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મૃહ્ય : બે પુસ્તકોતા રા. ૧૪-૬૨ 


પુસ્તક-પ્રાપ્તિ-સ્થાન 


(1) જત સસ્કૃતિ સ'શાધન મ'ડળ, 1/3, 8. 11. 1., ખતારસ ( ઉત્તર પ્રદેશ ) 
(૨) ગુર્જર ચ'થરત્ન કાર્યાલય, ગાંધી રસ્તો, અમદાવાદ ( ગુજરાત ) 
(3) શ્રી. સુ”મઈ જેન યુવક સ'ઘ, ૪૫-૪૭, ધનછ સ્ટ્રીટ, સુ'બઈ-૩ 





પેકાફક ? શ્રો, દલસુખભાઈ સાલવણિયા, મંત્રી, પંડિત સુખલાલજી સન્‍માન સમિતિ, 
ગુજરાત વિઘાસલા, ભટ્ટ, અમદાવાદ-૨, 


મુટક :; ઘી. મણિલાલ છગનલાલ શાહ, નવપ્રભાત પ્રિન્ટિંગ પેસ, ધીકોટા રોટ, અભદ્દાવાદ, 





સંપાદકીય નિવેદન 


વિદ્દસ્વે અ રવર ત, સૈવ તુલ્યે ૧રાવત । 
ત્તરેશે પૂર્યતે રગ, વિદ્દાન્‌ સવત્ર પૂડ્યતે ॥ 


વિભતિપૂજા એ દુનિયાના દરેક દેશતે માટે આવશ્યક કાર્ય છે. 


સમયે સમયે દેશની મહાન વિભૂતિઓતાો આદર-સત્કાર થતો જ રહે છે; અને 
તે પ્રશ્નજવનતી જાગૃતિ અને જવનવિકાસનું ચિહ્ન છે. 


જે વિમૂતિતું' સન્માન કરવા માટે અમે આ ગ્રન્થરત્ન પ્રગ2 કરીએ 
છીએ તેઓ કેવળ નેનોની કે ફક્ત ચુજરાતની જ આદદરપાત્ર વ્યક્તિ છે એવું 
તથી; તેએ તો આખા દેશતી વિધાવિમૂતિ છે. અતે એમનુ સન્માન ગએ 
ભારતની ભારતીદેવીનું સન્માન છે. 


પ્‌ડેતથ્રી સુખલાલજી સ'ધવી તા. ૮-૧૨-૫પના દિવસે પોતાના જીવનનાં 
૭૫ વર્ષ પૂરાં કરવાના હતા. એટલે આખા દેશ તરફથી એમતુ' સન્માન 
કરવાના વિચારથી અમદાવાદમાં તા, ૪-૯-૧૯૫૫ના રોજ “ પ'ડિત સુખલાલજી 
સન્માન સમિતિ'તી રચના કરવામાં આવી અને નીચે સુજખ સન્માનની 
યોજના ધડવામાં આવી :-- 


(૧) પડિત સુખલાલજતા સન્માનાથે? અખિલ ભારતીય ધોરણે એક 
સન્માનનિધિ એકડે! કરવો. 


(૨) આ સન્માતનિધિમાંથી પ'ડિત સુખલાલજીતા લેખોને! એક સત્ર 
બહાર્‌ પાડવો. 


(૩) તે જ નિધિમાંથી, આગામી ડિસેમ્બર માસ ખાદ, સુખમાં, 
યોગ્ય સમયે, પંડિત સુખલાલછ અગે એક સન્‍્માતસમાર્‌ભ ચોજવો. 


_ (૪) બાષ્ટી રહેલ સન્માતનિધિની રકમ, ઉપર જણાવેલ સન્‍્માનસમાર'ભ 
પ્રસગે, પંડિતછતે અર્પણુ કરવી. 


(૫) ઉપર્‌ જણાવેલ કાર્યને પાર પાડવા માટે અમદાવાદ ખાતે એક 


[૨] 


પ'ડિત સુખંલા8છ મધ્યસ્થ સન્‍્માત સમિતિ ઊભૌ કરવી અતે તેતું મુખ્ય 
કાર્યાલલ અમદાવાદમાં રાખવું. 

(૬) આ જ હેતુ પાર્‌ પાડવા માટે મુંબઈ, કલકત્તા તેમ «યાં ન્યાં 
જર્‌રે જણાય ત્યાં ત્યાં એક એક સ્થાનિક સમિતિ ઊભી કરવી અતે આ 
સ્થાનિક સમિતિના સર્વ સભ્યોતે મધ્યસ્થ સમિતિના સભ્યે! લેખવા. 

(૭) આવી સ્થાનિક સમિતિ ન ઊભી કરવામાં આવેલ હોય તેવા 
સ્થળની વિશિષ્ઠ વ્યક્તિઓને પણુ મધ્યસ્થ સમિતિમાં સામેલ કરવી. 

આ સમિતિના પ્રમુખપદે લોકસભાના સ્પીકર માનતીય શ્રી ગણેશ 
વાસુદેવ માવળકરતી વરણી કરવામાં આવી હતી. અને શ્રી. માવળ'કરના 
સ્વર્ગવાસ પછી ભારતના વેપાર-ઉદ્યોગ ખાતાના પ્રધાન માનનીય શ્રી. મોરારશ૭- 
ભાઈ દેસાઈ સમિતિના પ્રમુખ બન્યા છે. 


સન્માનતી યોજનાની ખીજ કક્ષમને મૂર્તરૂપ આપવા માટે સમિતિતી 
વ્યવસ્થાપક કમીટીએ તા. ૧૪-૧૦-૫૫ના રેંજ આ પ્રમાણું ઠરાવ કયો હતો :-- 
(૧) પ'ડિતછતાં જે લખાણે્‌ા હિંદીમાં હેય તે હિંદી ભાષામાં અને 
ગુજરાતીમાં હોય તે ગુજરાતી ભાષામાં--એમ જુદા જુદા ખે મ્ર'થા છપાવવા. 
(૨) આ ગ્રથના સંપાદન માટે નીચે સ્ુજબ પાંચ સભ્યોનું સપાદક- 
મડળ નીમવામાં આવે છે અને તેમાં શ્રી, દલસુખભાઈ માલવણીયા સુખ્ય 


૧ 


સ'પાદક તરીકે કામ કરશે : 
(૧ ) શ્રી. દલસુખભાઈ માલવણિયા ( સખ્ય સંપાદક ) 
(૨) શ્રી. પ. ખેચરઠાસ જીવરાજ દોશી 
(૩) શ્રી. રસિકલાલ છોટાલાલ પરીખ 
(૪) શ્રી. ચુનીલાલ વર્ધમાન શાહુ 
(પ૫) શ્રી. ખાલાભાઈ વીરચ'દ દેસાઈ “ જયભિખ્ખુ ' 
(૩) ગ્રથો ફચાં છપાવવા તેતો નિર્ણય સ'પાદકમ'ડળ કરશે; અતે 
આ ગ્રે તૈયાર કરવાનું જરૂરી તમામ ખર્ચ સ'પાદકમ'ડળની ભક્ષામણુ મુજખ 
કરવામાં આવશે. 
(૪) ત્રથો ડેમી આઠડંષેછ સાઈઝમાં છપાવવા. 
(૫) હિદી તથા ગુજરાતી બને ત્ર'થોની બે-ખે હુન્નર નકલે! ૭પાવવી. 
(૬) સન્માનનિધિમાં ઓછામાં ઓછા ર્‌. ૨૫) અ'કે ફા. પચીશને 
ફાળો આપે તેમતે હિંદી તથા ગુજરાતી બને ગ્રથો ભેટ આપવા. 


[૨૧૦1 


આ ઠરાવ સુજબ “દર્શન અતે ચિન્તન' નામતા આ પુસ્તકમાં 
પ'ડિતિજછના ગુજરાતી લેખોને સંગ્રહ કરવામાં આવ્યો છે. આ ગુજરાતી સશ્રહ- 
રમાતા લેખો ધાર્યા કરતાં લગભગ ખેમણા થઈ જવાથી એતે બે ભાગમાં વહેંચીને 
ખે પુસ્તકો કરવામાં આનાં છે. 

આ ખત્ને પુસ્તકોમાં પ'ડિતછએ ગુજરાતીમાં લખવાનો આરભ કર્યો 
તયારથી લઈને તે, પાંચ માસ પહેલાં, સ'વત્‌ ૨૦૧૩ની સાલમાં કારતક માસમાં 
લખેલ “ આજતેો ચથાર્થ માર્ગ: ભૃદાન ” શાર્ષક લેખ સુધીનાં મોટા ભાગનાં 
લખાણો સમાવી લેવામાં આવ્યાં છે. સભવ છે કે, સશ્રહવામાં નહી! આવવાને 
કારણે કે અમારા ખ્યાલ બહાર રહેવાને કારણે કોઈ લેખ આમાં ત આપી 
રાડાયો હોય; પણુ એવા લેખોની સખ્યા બહુ મોરી નહિ હોય. 

આ સંગ્રહમાં આટલી સામમ્ો સત્રહવા છતાં ખે મહત્ત્વના લેખો, ગ્ર થતું 
કલેવર બહુ વધી જય તે કારણે, આમાં નથી આપી શકાયા. એ ખે લેખો 
તે “તત્તાર્થસૂત્ર'ની અને “ સન્‍્મતિતર્ફ 'તી વિસ્તૃત પ્રસ્‍તાવનાઓ છે. આ ખને 
પુસ્તક્ટો અત્યારે ઉપલબ્ધ છે એટલે જ્જ્તિસુઆ એ એમાંથી મેળવી શકશે. 

"પડિતજએ આત્મનિવેદન, પ્રેવાસવર્ણ ક કે વિશિષ્ટ વ્યક્તિનાં સ ભારણા 
રૂપ સામાન્ય જનસમૂહને રસ પડે એવા વિષવે।; સામાજિક, ધાર્મિક કે રાષ્ટ્રીય 
પ્રશ્નોની છણાવટ કરીને સામાજિક કે રાષ્ટ્રીય લોકસેવકને માર્ગ દર્શ ક થઈ પડે 
એવા વિષયે; અને સાહિત્ય, દર્શન કે તત્ત્વજ્ઞાનને સ્પર્શતા વિદ્દ્સોગ્ય મહન 
વિષયો--એમ જુદા જુદ્દા વિષયો ઉપર ખહેળા પ્રમાણુમાં લખ્યું છે. એટલે 
એ બધાં લખાણુ(નું પૃથક્રણુ કરીને આ ગ્ર'થમાં એતે આ પ્રમાણે સાત 
વિભાગોમાં વહેંચવામાં આવ્યાં છે : (૧) સમાજ અતે ધર્મ; (૨) જૈનધર્મ 
અતે દર્શત; (૩) પરિશીલન; (૪) દાર્શનિક ચિંતન; (પ) અર્ધ્ય; (૬) પ્રવાસ- 
કથા અતે (૭) આત્મનિવેદન. 

આ સશ્રહમાંના મોઢા ભાગના લેખોતી તીચે, એ કયાંથી ઉદ્ઠત કરવામાં 
આવ્યા છે એ સ્થળ-નિર્દેશ કરવામાં આવેલ છે; છતાં કેટલાક લેખોની નીચે 
આવે નિર્દેશ નથી આપી શકાયો, એટલે ખધા જ લેખોનો સ્થળનિદેશ 
અતુક્રમણિકામાં આપી દીધો છે; તેમ જ ત્રથતે અ'તે રાબ્દસચી પણુ આપેલ છે. 

આ લેખસગ્રહની જેમ, પડેતજીતાં હિન્દી લખાણાતો સ'ગ્રડ “ ર્સસ 
કૌર્‌ સિન્સત ” નામે, આતી સાથે જ ગ્રમટ કરવામાં આ વેલ છે. પણુ લખાણુના 
વિસ્તાર અને વિષયના વૈવિષ્યતી દદ્ટિએ આ લેખસ્રહ વધારે સપૃદ્દ અને 
વધારે રસપ્રદ છે, એમ કોઈને પણુ જણાયા વગર નહીં રહે. 


મ 


આ લેખસત્રહ જેમ ગુજરાતી ભાષાતે સમહ કરવામાં પડિતજનાં 
અર્પણુતું સૂચન કરે છે તેય એ ગહતમાં ગહન વિષયતું પણ સફળતા પૂર્વક 
નિરૂષણુ કરવાની ગુજરાતી ભાષાની ક્ષમતાતુ' દર્શન કરાવે છે. 

આ સમ્રથો જેઈતે રખે કોઈ એમ માતી લે કે પડિતછતી સાહિય- 
સાધતા આટલામાં જ સમાઈ નય છે. આ લખાણે ઉપરાંત પ'ડિતજએ સમયે 
સમયે ભિન્ન ભિન્ન વિષયે! ઉપર્‌ કરાવેલી પુખ્કળ તોંધે, એમનાં સ'સ્કૃત ભાષાનાં 
લખાણુા અને એમણે લખેલા પત્ોતો સારો એવા સગ્રડ પ્રમટ થવો હજી 
ખાક છે. અને પ'ડિતછતી ખરી સાહિત્ય સાધતા તો એમણે સપાક્તિ કરેલા 
સ'સ્કૃત-પ્રાકૃત ભાષાના પ્રાચીન મ્ર'શે।માં જ્નેવા મેળે એમ છે. 

પડિતિજીના સામાજિક અને ધાર્મિક લેખોનું મુખ્ય તત્ર છે--મુદ્ધિ 
શુદ્ધ શ્રદ્ધાથી સમન્વિત સુસવાદી ધામિક સમાજતી રથના, વ્યક્તિના વ્યક્તિમત 
તેમજ સામાજિક બન્ને પ્રકારતાં કાયોમાં સુમેળ હોવો જરૂરી છે. કેવળ પ્રકૃત્તિ 
જે કેવળ નિભૃત્તિપ્રેરક સાચો! ધર્મ ન થઈ શકે; પરન્તુ પ્રકૃત્તિ અતે નિદૃત્તિતો 
સમન્વય જ સાચે ધર્મ બતી શકે છે. જે આંતર શુશ્દિમાં ઉપયોગી થાય તો 
જ ખબાલ્ર આચારેની ઉપયોગિતા છે; અન્યથા નહીં. શાસ્ત્ર અતે ખુહ્દડિતિ આધારે 
પોતાના લેખોમાં પડિતજએ આ વાતોનું જ વિશદ રીતે નિરૂપણુ કર્યું” છે. 

દાર્શનિક ક્ષેત્રમાં પડિતછએ ભારતીય દર્શનતોના પ્રમાણુ-પ્રેમમ વિષય 
અગે જે કઈ લખ્યુ છે તેથી એમતું બહુશ્રુતપણુ' પ્રમટ થવાની સાથે સાથે 
એેમતી સમન્વયદણિ અતે મ'યસ્થવૃત્તિ પણુ પ્રગટ યાય છે. આ ગુણે એમનામાં 
કેવળ જેન દર્શનના અધ્યયનથી જ આવ્યા છે એવું નથી; પણુ ગાંધીના સ સર્ગ- 
માં ર્હીતે એમના જીવનથી ૬૧'ત અતેકાન્તના જે પાઠ પડિતઈએ લીધા છે 
તેતુ' પણુ આ ફળ છે. એથી જ તો તેઓ નિરાગ્રહી બનીને, દાર્શનિક ભિ ભિદ્ 
મન્તમ્યોની તુલના કરીતે, એતે સાર તટસ્થ રીતે શ્રફણુ કરી શકે છે. 


એ સાચુ છે કે, પ'ડિતજતુ કાર્યક્ષેત્ર વિશેષે કરીને, જેન ધર્મ અતે જેત 
દર્શન ર્ક્યુ' છે; પણુ એતો અર્થ એવે નથી કે એમતે જેતધર્મ' અને દર્શનમાં 
કદાત્રફ છે; એ વાતતી ખાતરી આ લેખસ'ગ્રહમાંતો દરેક લેખ કરાવી રકે 
એમ છે. કોઈ પણુ વિષયનું પ્રતિપાદન કરવામાં પ'ડિતજતી બે ખાસ વિશેય- 
તાએા બધેય જેવા મળે છે: એક છે, એતિહાસિક હષ અતે ખીજ છે, તુલતા* 
ત્મક દૃષ્ટિ, આ ખે દૃષ્ટિઓતે આધારે કોઈ પણુ વિષયનુ' પ્રતિપાદન કરીને 
તેઓ વાચકની સમક્ષ વસ્તુસ્થિતતિ રજી કરી દે છે, નિર્ણય કયારેક તેએ 
આપે છે અને ફચારેક વાચકના ઉપર મૂષી દૈ છે 


8] 


શ્ર 


ઝ્‌ટલ' તો નિર્વિવાદ રીતે કહી શકાય એમ છે કે હિન્દી ?ે અગેજમાં 
દર્શનતે અનુલક્ષીને ધણું લખાયું છે; પરતુ દાર્શનિક એક એક પ્રમેયને લઇને 
એતુ' એતિહાસિક દષ્ટિગ ક્રમિક તુલનાત્મક વિવેચન પ્રાયઃ નથી થયું. આ 
દિશામાં પ'ડિતછએ દાર્શનિક લેખેદોનુ' માર્ગદર્શન કર્યું છે--એમ કહેવામાં આવે 
તો એ અવ્યુક્તિ નહીં લેખાય. * દાર્શનિક ચિંતન '' વિભાગમાંતા લેખો 
વાચફતે આ વાતતી પ્રતીતિ કરાવી દેશે. 

“ રેતપર્ગ અને દર્શન ” વિભાગમાં પડિતજના જૈત ધર્મ અતે દર્શનને 
રુન્‍્દ્રમાં રાખીને લખાયેલા લેખો છે. એ લેખો જેતધર્મના મર્મતે તો પ્રમટ 
ફેરે જ છે; સાથે સાથે જૈત મતવ્યોતી અન્ય દર્શતોનાં મંતવ્યો સાથે તુલના 
પણ કરે છે. “ દાર્શનિક ચિ'તત ” વિભ્રાગતી વિશેષતાઓ આ લેખોમાં પણ 
જોઈ શકાય છે. જૈનધર્મ અને દર્શનના વિષયમાં ગુજરાતીમાં બહુ એછું 
લખાયું છે; અને જે કઈ લખાયું છે તે પણું માયઃ સાંપ્રદાયિક દષ્ટિએ લખાયું 
છે, એટલે આ લેખસ'ગ્રહ વાચકતે નવીન દષ્ટિ આપશે એમાં શંકા નથી. 

આ પુસ્તકમાં પ'ડિતજતો ટૂક પર્ચિય આપવામાં આવ્યો છે. એના 


ઉપરથી સાતસાધના અને જવનસાધના માટેના એમના પુરુષાર્થતે ક'ઈકે પરિચય 
મળી શકશે એમ માનીએ છીએ. 


આવડે મોટો ત્રથ અમારે ટ્ર'ક વખતમાં પૂરો કરવાતો હતો, એટલે અનેક 
સિત્નાતી મદદ ન હેત તો આ કામ વખતસર પૂ ર્‌ થયું સુશ્કેલ હતું. શ્રી. 
શાંતિલાલ મણિલાલ વોરા, શ્રી. અનિરૃ& જસભાઈ પરીખ અતે શ્રી. કાંતિલાલ 
હષ? આનાં મુદ્દો નનેવામાં અતે શ્રી. કિશોર્ય'દ ગોપાળજી ઠકરે શબ્દસથી 
તૈયાર કરવાર્મા મદદ કરી છે. અમદાવાદના નવપ્રભાત પ્રેસના માલિક શ્રોયુત્‌ 
મણિલાલ ૭મનલાલ શાહ અને ચટકા પ્રેસના માલિકોએ આ ગ્રથતે વખત- 
સર છાપી આપ્યો છે. જણીતા મિત્રકાર શ્રી. શિવે આના જેકેટનુ' મતોહર 
થિત્ર બનાવી આપ્યું છે. અમે એ સોતો આભાર માનીએ છીએ. 

આ ગ્રથમાંતા “જીવતપષ ' સિવાયના બધા લેખો પૂવે પ્રકાશિત થઈ 
ચૂકેલા છે. તેથી એ બધા પ્રકાશકોતો અમે હાર્દિક આભાર માનીએ છીએ. 

છેવટે સન્માન સમિતિતે! પણુ અમે આભાર માતીએ છીએ કે એણે 
પડિતછતાં લખાણોનુ' સ'કલિત રૃપે પુતમુદ્રણુ કરીતે એમતે ગ્ર'થસ્થ સ્પે 
જતતાની સમક્ષ ઉપસ્થિત કરવાનો અવસર આપ્યો. ર 

અક્ષય તૃતીયા; 1 


વિ. સ'. ૨૦૧૨૩ 


સ'પાદકે 
[૭] 


ત 


નઈ 


:₹ 2૮ ૯ 


શિ 


નડ 


41રે 


૧ 


૭ 








જાદુ 

છ લત નન ન્સ ૮4૮% 

થ્્્્્કકકક્ક્ઞસ્ડ્ક્ક 
ફ.-:-:4-સ સ્ક -સ્ડ 


ષ્ય 


અનુક્ર્માણુકા 
સમાજ અને ધર્મે 
મગળ પ્રવચન [ “પ્રણુહ્ જેત ' : ૮-૧૯૪૫] નુ 
. મંગળ પ્રવચન [ “ ખુદ્ધિપ્રકાશ ' : નવેમ્બર, ૧૯૫૨ ] હ 
જીવનશિલ્પતુ' સુખ્ય સાધન [ “ છવનશિલ્પ ' : ૮, ૧૯૫૩] ૧૪ 
જીવનપથ [ અપ્રકાશિત ] ૧૯ 
. ધર્સ કયાં છે ? [શ્રી મુંબઈ અતે સાંમરોળ જૈત સભા, સુવર્ણ- 
મહોત્સવ અક ] ર્‌ર્‌ 
પર્મ પ્રવાહો અને આતુષ'ગિક સમસ્યાએ। [ “ ધર્મોનું મિલષન'તી 
પ્રસ્‍તાવના ] ૨૭ 


ધર્મ અને પંથ [પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો: ર૧-૮- ૧૯૩૦] ૩૬ 
નીતિ, ધમ અને સમાજ [ પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો $ ૧૯૩૨] ૪૧ 


. ધર્મ અને એતા ધ્યેયની પરીક્ષા [ પર્યુષણ પવ'નાં 
વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩] ૪૯ 
. પાર્મક શિક્ષણ [“ અખડ આન'૬' : ૧૯૫૧] દ 


૧૧. ધર્મ"ટૃછિતું ઊરધ્વીકરણુ [ “ પ્રણ જીવત ' : ઓકટોબર, ૧૯૫૫ ] ૭૨ 


૧૨ 
૧૩ 


૧૪ 
૧૫ 


૧૬ 


. પ્રવૃત્તિલક્ષી કલ્યાણુમાર્ગ [ 'પ્રણુદ્ટ જવન' : સપ્ટેમ્બર, ૧૯૫૪ ] ૭૭ 
* યુવકોને [ ન યુવક સ'મેલન, અમદાવાદ, સ્વાગત પ્રમૃખ 

તરીદેતા ભાષણુમાંથી : ૧૯૩૫] ૮્૨ 
. પાંચ પ્રશ્નો [ “ઝૃહમાધુરી' : ૧૨, ૧૯૫૪] હડ 


. સસ્યર્ગ્ટાછે અને મિથ્યાટછિ [ 'પ્રણુહ્ જવન'ઃ ૧૯-૯-૧૯૫૨] ૯૮ 
. જૈન સમાજ : હિટુ સમાજ [ પ'ડિત થ્રી. મહેન્દ્રકુમારજી 
ન્યાયાચાર્ય ઉપર લખેલ પત્ર : તા. ૧૮-૯-૧૯૪૯ ] ૧૦૮ 


[૬] 


૧૪૭, ટૈસન પર્સ--જૈત સસાજ : હિ'હ ધર્સ-હિટ્ સમાજ 


[ %ણુહ્દ જૈત' : ૧૫-૧-૧૯૪૯] 


૧૧૪ 


૧૮. પુણ્ય અતે પાપ : એકે સસીક્ષા[ ૦ખુદધ જેત'ઃ ૧૫-૩-૧૯૪૭] ૧૧૯ 
૧૯. શાસ્ત્મર્યાદા [ પર્યુષણ પર્વતાં વ્યાખ્યાતા : ૧૯૩૦] 
૨૦. શાસ્ત અતે શસ વચ્ચે શૈ ડ્રેર ? [પર્યુષણુ પર્વનાં . 


વ્યાખ્યાતા ૬ ૧૯૩૨ ] 


૨૧. સ'પ્રદાચો અને શષ્ટ્રીય સહાસભા [ પર્યુષણુ પર્વનાં 


વ્યાખ્યાનો $ ૧૯૩૮ ] 


૨૨. સ્વતબ્રતાતો અર્થ [ “ પ્રણુદ્ધ જેન ': ૧-૯-૪૭] 
૨૩. લેતો સખ્ય પાચો [ “સસ્કૃતિ' : જાન્યુઆરી, ૧૯૫૪] ૧૫૭ 
૨૪. સત્તાખળ અતે સશખળ [| “ પ્રસ્થાન ' : આગસ્ટ, ૧૯૫૫ ] 
ર૫. સ્વરાજ્યને છઠે વર્ષે: [ “પ્રસ્થાન ' $ એમસ્ટ, ૧૯૫૨] 
૨૬. સ્વરાજ્યે અતે સુરાજ્યે [ “ પ્રસ્થાન ' ? ઓગસ્ટ, ૧૯૫૩ ] 
૨૭. હરિજનો અતે જૈને [ “પ્રસ્થાન '$ જેઠ, ૨૦૦૬ ] 


૨૮. રાષ્ટ્રીય સદાચાર અને નવનિર્સાભુ [ “ જતકલ્યાણુ ' 


ર્‌ 


4 


૩૦, 


૩૧, 


ત્ક 


શ 


₹૫? 


ત્દ્ર 


સદાચાર અફ : ૧૯૫૩] 


મોન્ટીસોરી પદ્ધેલિ વિશે કેટલાક વાંધા અને તે સ'બ'ધી 
મારા વિચારો [ “શ્રી દક્ષિણામૂર્તિ ' : મે, ૧૯૨૫] 


વિચારકેણિકા [શ્રો. કિ. ધ. મ.તા “સસાર અતે ધર્મ”તી ભૂમિકા] 
યંગ સમાતતાનેો છે [ 'ઝૃહમાધુરી' : મે, ૧૯૫૬ ] 


જન ધર્મ અને દર્શન 


* ઇતિહાસની અગત્યતા [ ' જૈત ' : શ્રાવણ, ૨૦૦૯ ] 
(, ભગવાત જષભદેવ અને તેમને! પશિવાર [ પર્યુષણુ પર્વનાં 


વ્યાખ્યાતા : ૧૯૪૨ ] 


* ધ્મવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્લુ [ “ જૈન પ્રદાશ $ ”. 


ચૈત્ર, ૧૯૯૦ ] 


* ભેગ્રવાન મહાવીર :એમના જીવનને સ્પર્શતી વિવિધ 


ભૂમિકાએ [“ અખડ આન'દ' : જૂત, ૧૯૪૮] 


[૧] 


પકડે 


૧૩૬ 


૧૪૧ 
૧૫૩ 
૧૬૨ 
૧દ્પ 


૧૭૩ 
૧૭૮ 


૧૮૯ 


૧૯૪ 
૨૦૦ 
૨૧૦ 


૨૧૫ 


૨૨૦ 


૨૩૯ 


શ્છ્૪ 


ભગવાન મહાવીરને સંગળ વારસો [“ અખંડ આનદ૬' : 


નવેમ્બર, ૧૯૪૯ ] ૨૮૨ 
, ભગવાન મહાવીર અને જમાલિના મતભેદતું રહસ્ય 
[ “જેતયુગ' : ચૈત્ર, ૧૯૮૨] ૨૮૯ 
ભગવાન મહાવીરને ત્રિવિધ સન્દેશ : અહિંસા, અપરિગ્રહ 
અને અનેકાન્ત [ *રણુદ્ધ જેન' : ૧૫-૧૦-૧૯૪૫] ૩૯૮ 


૮. મહાવીરને સન્દેશ [ “પ્રણુદ્ધ જૈન' # ૧૫-૧૦-૧૯૫૦] ૩૦૧ 


4 


૧૦, 


૧૧. 


૧૨ 


૪ 


૧૩. 


૧૪. 
૧૫. 


૧૬. 
૧૫9 


૧૮. 


૧૯. 


વ" 
ફ્રન્ટ? 


ન્ન” 
તળ 


વીરપર'પરાતું' અખડ પ્રતિનિધિત્વ [ શ્રી આત્મારામજ 

જન્મ શતાખ્દી ગ્રથ : ૧૯૩૬ ] ૩૦૩ 
ભગવાન નેસિનાથ અને કૃુષ્ણુ [ '્રણુદ્ધ જેત' : 

૧૫-૧૧-૧૯૪૧] ૩૧૩ 
આત્મદષ્ટિતું આન્તરનિરીક્ષણુ [ બ્રણુદ્ધ જૈત' : 

૧૫-૧૧-૧૯૪૪] ૩૧૭ 
પર્જુષણુ પર્વ અને તેને! ઉપયોગ [ પર્યુષણુ પર્વનાં 

વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩૦ ] ૩૩૪ 
પર્સપર્જ જે જ્ઞાનપર્વ [ 'સુધોષા' : આશ્ચિન, ૧૯૮૪] ૩૪૧ 
વહેમસૃક્તિ [ જૈન' પર્યુષણાંક : શ્રાવણ, ૨૦૦૨ ] ૩૪૪ 
આપણે ડકૅચાં છીએ ? [ 'જૈત' પર્યુષણાંક : શ્રાવણુ, ર૦૦૩ ] ૩૪૯ 
મહુત્પર્વ [ 'જૈન' પર્યુષણાંક : શ્રાવણુ, ૨૦૧૨ ] ૩૫૪ 
વિશ્વમાં દીક્ષાતું સથાન અને તેને! ઉપયોગ 

[ પર્યુષણ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩૦ ] ૩૫૮ 
સાનસસ્થા અને સંઘસ'સ્થા તથા તેનો ઉપયોગ 

[ પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો : ૧૯૩૦ ] ૩૭૩ 
આજના સાધુએ નવીન માનસને દેરી શકે ? 

[ પર્યુષણ પર્વનાં વ્યાખ્યાને: ૧૯૩૪ ] ૩૮૦ 


* શિષ્યચોરરીની મીમાંસા [ પયું ષણુ પર્વ'નાં વ્યાખ્યાને, વર્ષ ખીજું ]૩૯૨ 
* સાધુસસથા અને તીર્થસ'સથા તથા તેનો ઉપયોગ 


[ પર્યુષણ પર્વ'નાં વ્યાખ્યાતે। : ૧૯૩૦ ] ૪૦૫ 


. વીર્થોની પ્રતિછા કેમ સચવાય ? [ પર્યુષણું પર્વ'નાં 


વ્યાખ્યાતે, વર્ષ ખીજ] ૪૨૩ 


[ફી 


૩૦, 


૩૧. 
૩૨. 


૩૩ 


૩૫, 
૩૬. 


૩1૭. 


૩૮. 
૩૯. 


, ત્રર્‌ સૈ ફિરિકાએતા પરસ્પર સ'ખ'ધ અને સેળનો 


વિચાર [પયુષણુ પર્જનાં વ્યાખ્યાનો, વર્ષ ખીજું ] ૪સ્છ 


, ધાસિઠ્ઠે શિક્ષણુ [ પર્યુષણ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો, વર્ષ બીજુ] ૪૩૪ 
. તપ અને પરિષહે [ પ્યુષષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાતા : ૧૯૩૦] ૪૪૪૦ 
, અહિ'સા અને અમારિ [ પર્યુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાતો : ૧૯૩૦ ] ૪૫૧ 
, અસ્પ્રસ્યો અને જેન સસ્જુતિ | પર્યુંષણું પર્વનાં 


વ્યાખ્યાનો $ ૧૯૩૨] ૪૬હ- 
, અસ્પૃશ્યતા અને હારજીત [પર્યુંષણુ પર્વનાં 

વ્યાખ્યાતે। : ૧૯૩૨ ]) ૪૭૧ 
, જીવનશુદ્ધિ અને ભગવાન મહાવીર [ પર્યુષણુ પર્વનાં 

વ્યાખ્યાતા $ ૧૯૩૦ ] ૪૭૩ 
ઝૃહુસ્થધમી'ને નિર્વાણુ સ ભવી શકે ખરું ? 

[ઉરણુદ્દ છવન' : ૧-૨-૧૯૫૪] ૪૫૭૭ 
સાથો જેત [ જેનતયુગ' : ભાદ-આશ્ચિત, ૧૯૮૩ ] ૪૭૯ 
શુદ્ધિપર્વ [ પરણુ& જૈન' : ૧-€-૧૯૪૫ ] ૪૮૨ 
આપણી ક્ત પ્રત્યેની જવાબદારી [ જરેત' પયુ'યણાંક : 

શ્રાવણ, ૨૦૦૮ ] ૪૮૯ 

લ્પસૂત્રતુ વાચન અને શ્રવણુ [ જરૈત' $ ૧૩-૯-૧૯૩૬] ૫૦૧ 
જેન દેષણિએ ખ્રહ્યચર્ય વિચાર [ સ્ત્રતત્ર પુસ્તિકા ] ૫૦૭૪ 


સુતઃ પચાવત વર્ષે [ શ્રી. રતિલાલ દીપચ'દ દેસાઈતા 
વાર્તાસગ્રહ “ અભિષેક 'ની પ્રસ્‍તાવના ] 


૫૪૮ 
ગાંધીજી અને જૈતત્વ [ %સ્‍્થાન ' : ગાંધીમણિમણેોત્સવાંક : 
૧૯૮૫] પદ્‌ત 
જૈત જત [ “પ્રષુદ્ધ છત્રત ' : ૧-૧૧-૧૯૫૪ ] ૫૭૪ 
કાલેકાલસર્વજ્ઞને અ'જાલે [ “જૈત' : ૨૮-૧૧-૧૯૪૮] ૫૭૮ 
. [વજયધર્મસૂરિ અને શિક્ષણુસ સ્થાએ। 
[ “સસેયધર્મ ' : વર્ષ ૧૬, અક ૨૦] પટર 
પરિશીલન 
* વિદ્યાની ચાર ભૂમિકાએ [ “ખુદ્ધિપ્રકાશ ' : જુલાઈ- 
સષ્ટેમ્બર, ૧૯૪૪ ] ૫૮૮ 


[૧૧] 


૨, નચિકેતા અને નવા અવતાર [ “ચિકત ': મે, ૧૯૫૩] પહર 
૩. હિન્દી સ'સ્છુતિ જતે અહિ'સા [ શ્રી, ધર્માતન્દ કોસમ્બીછતા 

ચુસ્તકતી પ્રસ્‍તાવના ] ૬૦૦ 
જ. 'ગીતાધ્મ 'નું' પશિશીક્ષન [' સસ્કૃતિ' : એમ્રિક, ૧૯૫૬] ૬૧૫ 
પ, સ્તુતિકાર માતૃચેટ અતે તેમનું અધ્યર્ધશતક 

[ આન'દશ'કર ધવ સ્મારક ત્રથ ] ૬૩૫ 

૬, તથાગતની વિશિષ્ટતાને। મર્મ [ 'અખ'ડ આત'' : મે, ૧૯૫૬] ૬૫૭ 
છ. ખુદ્ધ અને ગોપા [ અખડ આન'દ': જુલાઈ, ૧૯૫૪] ૬૧ 
૮. સુગતને। મધ્યમમાર્ગ : શ્રદ્ધા ને સેધાને સમન્વય 


[ “જન્મભૂમિ ' : ૨૪ મે, ૧૯૫૬ ] ૬૮૩ 
&. સિદ્ધાર્થપત્તીનો પુણ્યપ્રકોપ [ ' ગૃકમાધુરી ' : 

જુલાઈ, ૧૯૫૪ ) ૬૮૯ 
૧૦, હિસાની એક આડકતરી પ્રઇતેષ્ડા 

[ “પ્રણુદ્ જતરત ' : ૧૫ જૂત, ૧૯૪૯ ] દૃહ૧ 
૧૧. આસ્તિક અતે નાસ્તિક શખ્ટતી મીમાંસા 

[ પર્છુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાતા : ૧૯૩૨ ] ૭૦૧ 
૧૨. વારસ્ાતુ' વિતરણુ [ ત્રો. મતુભાઈપ ચેળી-“દર્શક 'તા સુસ્તક 

' આપણે વારસો! અતે વૈભત્ર 'તી પ્રસ્‍તાવના ]_ ૭૧૧ 
૧૩. ચેતન-ગ્રથે [ “ પ્રણુદ્ જગત ' : ૧ તવેમ્મર, ૧૯૪૪] ૭૧૯ 
૧૪. “ હુર્ષચરિત'ના સાંસ્ઝુતિક અધ્યયનતું અવલોકન 

[“સસ્કુતિ' : ફેણુઆરી, ૧૯૫૪ ] ૭૨૩ 


 “ પોરેશીલનત પુસ્તક ખીજામાં સાહુ ] 





[૧૨] 


પંડિત સુખલાલજી 
ટૂક પરિચય ] 






જો ડા 
“--- કફ ન 
ર ન જા 





જળ. 


સકત્રલ્ત લાળાઇ ઝર્વાદ્ઠિઇ વે મેહાવો માર તરફ 
સત્યની આજ્ઞા ઉપર ઊભેલો ખુષ્ટ્રિમાન મૃત્યુને તરી «તય છે. 
--શ્રીઆચારાંગ સૂત્ર. 





જાં જ્2 
જ્મ રે હ 


જ ની ન ક કે 


ન 


પ છ. 


અએશિયા'ખ'ડ એટલે ધર્મગ્રવર્ત કા, તત્ત્વચિ'તકો અને સાધકોની શિ 
એશિયા ખડતુ' આવુ' ગૌરવ સ્થાપવામાં ભારતવર્ષે મોટો ફાળા આપ્યો છે. 


પુરાણુ કાળે ભગવાન રામચ અને કર્મયોગી શ્રીકૃષ્ણ, ઇતિહાસકાળે 
ભગવાન મહાવીર અતે ભગવાન ખુદ્દ અતે આધુનિક યુગે મહાત્મા ગાંધી, 
ચેગી શ્રી અરવિ'દ અતે સત વિતોખા જેવા પુરુષોત્તમોને જન્મ આપીને યુગે 
યુગે ભારતવષેષ, ધર્સચિ'તનના છ્લેત્રે, જગતતુ' ગુરૃપદ સાચવ્યુ' છે. સમયના 
આ વિશાળ ક્લક ઉપર ભારતવવેરે કઈ કેટલા તત્ત્વચિતકો, શાસ્રપ્રણેતાઓ, 
સાધકો, યોગીઓ અતે શાસ્ત્રવેત્તાઆની જગમતતે ભેટ આપી છે. 

પ'ડિત સુખલાલજી ભારતવર્ષની આવી જ એક ધર્મ-દર્શન-શ્ાસ્તવેત્તા, 
જવનસાધક વિદ્યાવિભૂતિ છે. સતત પુરૃષાર્થપરાયણુ, સત્યશીધક અતે સદા 
અણુનમ એવા આ પ'ડિતપુરૃષે જ્તાનમાર્ગે પોતાના અ'તરને અજવાળીને 
સચ્ચરિત્ર દારા જવનને નિર્મળ અને ઊર્ધ્વગામી બનાવવાને! હમેશાં પ્રયત્ન કર્યો 


છે. સમતાભર્યું' એમતું શીલ છે. સત્યમૂલક સમન્વયમામી એમની પ્રન્તા છે; 
ત્યાગ, તિતિક્ષા અને સયમતે વરેલું એમનું જવન છે. 








જન્મ, કુટુંબ અને ખાલ્યકાળ 
સ'તો, સતીઓ, શરાઓ અતે સાહસિકોની ખાણુસમી સૌરાષ્ટ્રની ભૂમિ 
તે જ પ'ડિતછની જન્મભૂમિ. ઝાલાવાડ જિલ્લામાં સુરેન્દ્રનગરથી ૭ માધ્લ પર 
આવેલું નાતુ' સર્‌ખુ' લીમલી ગામ એ પડિતજતુ' વતન. પ'ડિતજીતો જન્મ વિ. સ”, 
૧૯૨૪તા માગશર સુદિ પ, તા. ૮-૧૨-૧૮૮૦ ના રોજ થયેલો. એમના પિતાનુ 
નામ સધજીભાઈ સ્તાતિ વિસાશ્રીમાળા જૈન વણિક; અટક સધવીની અને ગોત્ર 
ધાકડ (ધર્ટટ). દસમી સદીના કવિ ધનપાલતુ' પણુ આ જ ગોત્ર હતુ. 
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પ 'ડિતિ સુખલાલજી 





ચાર્‌ થની ઉમરે માતાતો। સ્વર્ગવાસ થયે, ધ ધરમાં મમ માતાનાં 
પગલાં થયાં. એમતુ' તામ જડીબાઈ. ગો જેટલાં રૃપાળાં એલા જ હસમૃષ્માં, અતે 
જેટલાં હેતાળ એટલા જ કામમરાં; આદર્શ માતૃત્વતી મૂર્તિ, પંડિતજી કહે છે, 
“અમે ધણાં વર્ષે જણ્યું કે આ અમારી નવી મા છે!' 

કુટુંબનો વ્યવહાર અતે બાળદાતે સાચવવાનું કામ મૃળજીકાકાનુ', એ 
હતા તો નોકર પણુ ભારે ખાતદાત. સુખલાલ ઉષર તો એમને સમા દીકરા જેગું 
હેત, પંડિતજી એમને “ પુર્ષમાતા ''તા લાગણીભર્યા નામે આજે પણુ સ'ભારે છે. 


નાતપણુથી જ સુખલાલતે રમતમમત તરફ ખૂબ પ્રેમ, અતે સાહસિક 
તો એવા કે એક વાર્‌ તરતાં શીખવાનું મત થયું તો કોઈતી પશુ મદદ લીધા 
વમર્‌ સીધું ફૂવામાં જ ઝંપલાવ્યું અને તરતાં શીખ્યા, ધેડેસવારીતો પણુ 
એટલે જ શેખ. સરકસના સવારતી જેમ ધોડાની પીઠ ઉપર ઊભા રીતે ઘોડાને 
રાડાવવામાં એમને મોજ આવતી, એમ કરતાં પછાડે પણુ ખાધેલી. 


એક વાર ખે મિત્રે સાથે સુખકલ્સાલ તળાવમાં તાહવા ગયેલા. વાતવાતમાં 
ત્રણે મિત્રો હોડે ચડયા કે અહીંથી પાછલે પગે ચાલીતે કોણુ પહેલું પાળ 
વટાવી જાય છે ? ખસ, સુખલાલે તે માંડયું ચાલવા, અતે જઈ પડતા હાથલા- 
થારતી વાડમાં. ઝેરી ફાંટા ભોંકાવાથી એ વાડમાં જ ખેભાત બતી ગયા. યાં 
એમના એધડકાકા આવીને ધેર લઈ ગયા. ચાર કલાકે ભાનમાં આવીતે સુખલાલે 
જેયુ' તો આખા શરીરે તેલના રેમાડા ચાલ્યા જય છે અને હક્ઝમમ એક એક 
કરીતે શરીરમાંથી કાંટા કાઢી રજ્લો છે | પણુ ઉંઠકારો કરે એ ખીક્ન, 
પણ નવાધતી વાત તો એ હતી કે આવા રમતિયાળ અતે સાહસપ્રિય 
સુખલાલ ફામમરા, કહ્યાગરા અને જ્વતમહેનતુ પણુ એટલા જ હતા. ઠાવકાઈ અતે 
સૂધડતા એમના દરેક કામમાં દેખાઈ આવે, કોઈ ને કઈ પણુ કામ હોય તો 
સુખલાલ તૈયાર, ભણુવાની ચીવટ એટલી કે એમાં જરીકે આળસ ન કરે, ખુહિ 
એવી ઝીણી કે આકરામાં આકરો વિષય પણુ સહેજે સમજી જય; અતે સ્મરણુ્શકેત 
પણુ એટલી તીત્ર કે જે ફ'ઈ વાંચે તે જ્નણે હૈયામાં કોતરાઈ જય, ચોપડીઓ નતી 
સાચવણી પણુ એવી કે આખુ વર્ષ વાપરી હોય તાય જુઓ તો ન્નણે નવીતકોરે. 
સુજરાતી સાત ચોપડી પૂરી કરી, અતે એમનું મત, મોટાભાઈતો જેમ, 
અગ્રેછ ભણુર્‌ા તરક્‌ દોડવા લાગ્યું, પણુ વડીલષેતે એમ ડે આવા હોશિયાર 
છે।કરાતે ભણતર દરતાં વેપારનો ધુ'સરીએ ન્નેડીએ તો થોડા વખતમાં જ 
કે ક ઝાઝા બાક 
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ટક પરિચય 


મ ગયાાાયયસસસવસરસંસંરરલદાદરદંદરદદદદાદદદદદાદદદદકદદાદદંદદદદઇ 
આપણે ભાર ઉપાડવામાં ભાગીદાર બને. સુખલાલ દુકાને ખેસવા લાગ્યા. 


સુખલાલ ધીરે ધીરે વેપારી ખનવા લાગ્યા. વેપાર ધમધોકાર ચાલતો 

હતો, તેમ કુટુંબના વ્યવહાર પણુ ધમધોકાર ચાલતો હતો. સગપણ, લગ્ન, 
કારજ કે એવો કોઈ પણુ અવસર આવે એટલે પેસે પાણીની જેમ વપરાય, 
પરેણાગતમાં પણુ પાછું વાળીતે ન જુએ. પડિતજ કહે છે, એ મંયુ હું જતો, 
જ. બધુ ગમતું પણુ ખરુ, છતાં મનમાં ઊડે ઊડે લાગ્યા કરવું કે, આ કઈ 
બરાખર્‌ નથી થતું. ભણુતરતે ખી'તીઓ્એ મૂકવું તે આવા ખર્ચાળ રિવાન્નેમાં મહાલ્યા 
કરવું એથી કઈ ભલીવાર ત થાય |! જણે એ કે અગમ્ય ભાવીના ભમકારા હતા, 
રં ચૌદ વર્ષતી ઉંમરે નવી મા મુજરી ગયાં. સુખલાલનું સમપણુ નાતપણુમાં 
જ થયેલુ, એટલે વિ, સ', ૧૯૫૨માં, પદર વર્ષતી ઉમરે, લગ્તતી તૈયારીઓ 
થવા લાગી. પણુ સાસરિયા પક્ષના કોઈ કારણસર એ વખતે લસ મુલતવી રહાં. 
સારે તો કોણુ જાણતું હતું કે એ લસ સદાતે માટે મુલતવી રહેવાનાં હતાં ? 


ખળિયાને। ઉપદ્રવ 


વેપારમાં ભાગ લેતા સુખલાલ આખા કુટુ'બતી આશા બતી ગયા. 
પણુ મધુરી લાગતી આશા ધણીવાર ઠંમારી બતીતે આદર્યા” અધૂરાં રાખી દે 
છે. આ કુટુંબને પણુ એમ જ થયું: વિ. સ', ૧૯૫૩માં, યૌવનમાં ડમ ભરતી 
૧૬ વર્ષની વચે, સુખલાલ બળિયાના ભય'કર રેમમાં ઝડપાઈ ગયા. કાયાના 
રમેરામે આ વ્યાધ્િતા પજે કરી વળ્યો. મરણુ પળે પળે ડોકિયાં કરવા 
લાગ્યું, છેવટે જીવન અતે મરણુ વચ્ચે અનેક ઝોલાં ખાઈ તે સુખલાલ ખીમારીને 
તો છતી ગયા, પણુ એસણે ન્નેયુ' કે આંખોનાં તેજ એઝલ થઈ ગયાં હતાં | 
આ છત હાર કરતાંય વસમી થઈ પડી અતે જવ્રત મરણ કરતાંય અકા રું થઈ 
પડયુ | તેત્રોતા અધકારે અતરમાં નિરાશાનો સતકાર ફેલાવી દીધે. 

પણુ દુઃખના સાચા એસડ સમા કેટલાક દિવસે। ગયા અતે સુખલાલને 
પોતાના અપાર દુઃખતી કળ વળવા લાગી. આંખોમાંથી ચાલ્યાં ગયેલાં તેજ 
અ'તરમાં પ્રસરવા માંડયાં; અને એ નિરાશા, એ સ્તકારુ એ બેચેની, કમળપત્ર 
ઉપરધી જળબિ'દુ સરી પડે એમ, અ'તરમાંધી સરી પડાં. પછી તે! ગમે તે થાય 
તોય સ ફૈન્યં ન વછાયન નો મંત્ર અજમાવીને, મહારથી કર્ણની જેમ સરાયસં 
ઈ વૌર્વં ના શસ્ત્રથી ભાગ્યની સામે' ઝૂઝવાનો એમણે સ'કલ્પ કરી લીધેઃ; અને 
વિપત્તિતે ઉન્નતિનું વાહન ખનાવી દીધી. વિવર: શન્સુ ત: શશ્વત્‌ --મહાભારતકારે 


[૨૭] 





૧૦-૪૬૭--*-૭.૧ દ્વ.ત્જહલ.જ" 


ર્ર 


પ'ડિત સુખલાલજી 


કુન્તી માતાના મુખમાં મૃદેલું' એ વાકય આજે પણ એમતે એટલું જ પ્રિય છે. 

ખ્ળિયાતા આ ઉષદ્રવમાંથી ખચીને સુખલાલ સાચે જ નવો અવતાર 
પામ્યા : બ!હેશ વેપારી થવા સર્જ્તયેલ સુખલાલ વિદ્યા-ઉપાસતાને માર્ગે વળ્યા, 
અતે જન્મે વૈશ્ય હતા તે કમે ખાહમણુ ( સરસ્વતીપુત્ર ) બનવા લાગ્યા. પણુ, ૧૬ 
વર્ષતી પલટાતી વચે, દ્રિજત્વતો આ સ'સ્કાર કેવી ભય'કર રીતે થયે! હતે! | 

વિલા-ઉપાસતાને માગે 

અ'તર્છુ ખ થયેલું મત આત્મા તરફે વળ્યુ' અતે સુખલાલ વિધા-ઉપાસતાને 
માર્ગે વળ્યા, પોતાની જિજ્તાસાતે સતોષવા તેઓ સાધુ-સાધ્વીએ અતે સ'તો- 
ફછીરોતો સત્સંગ કરવા લાગ્યા, આ સત્સગતુ' પરિણામ ખે રીતે લાભકારક 
આવ્યુ એક બાજુ પર્મશાસ્રોના અભ્યાસથી પ્રજ્ઞામાં વૃદ્ધિ થતી જતી હતી; 
ખીજ ખાજુ વ્રતો, નિયમો અને તપતે માર્ગે જવન શીલરસ પનત ખતતું જવું હવું. 

વિ. સ', ૧૯૫૩થી ૧૯૬૦ સુધીનો! ૭-સાત વર્ષને આ સમય સુખ- 
લાલના જીવનમાં સક્ાંતિનાો સમય બતી ગયે, એ સમય દરમ્યાન એકવાર એક 
મુનિરાજના સ'ગથી મત અવધાનના પ્રષોગો શીખવા તરફે વળ્યું. એકીસાથે 
પચીસ, પચાસ કે સો! વાતો યાદ રાખીને બધાના કડીબહ જવાખો આપવા એ 
કેવું અદ્ભુત ગણાય ! પણુ થોડા વખતમાં જ સુખલાલતે લાગ્યું' કે આ પ્રયોગ ત 
કેવળ વિઘોપાર્જનમાં બાધક છે, પણુ એથી તો ખુદ્ધિમાં વ'્યત્વ અતે જિસાસામાં 
શિથિલતા આવે છે; અતે તરત જ એમણે મનને શાસ્રઅભ્યાસમાં પરોવી 
દીધુ. આજે પણુ કેઈ અવધાન શીખવાની વાત કરે છે તો પ'ડિતજ સ્પષ્ટ કહે 
છે કે ખુદ્ધિતે વ'ધ્ય અને જિજ્તાસાતે કુઠિતિ બનાવી દેવી હોય તો એ માર્ગે જજે. 

આ જ રીતે એફ વાર સુખલાલતુ' મત મત્રત્ર તરફે ગયુ', નવરાશ તો 
ધણી જ હતી, અને નવા તવા બૌહિક પ્રયોગો કરવાતી હિં'મત પણુ હવે આવી 
ગઈ હતી. એમને થયું : જેથી સર્પનુ' ઝેર્‌ ઊતરી જાય કે ઈષ્ટતી સિદ્ધિ થાય 
એવા પ્રયોગો સિદ્ધ કરીએ તો શું ખે ટુ' ? પણુ થોડા અતુભવે જ એમને સમજ્નઈ ગયું 
કૅ એમાં સત્યાંશ જે કાંઈ હો તે હો, પણુ મેટે ભાગે તો એ ખધું હબગ જ છે; 
અતે એથી કેવળ અત્તાન, અ'દ્ધશ્રદ્ા અને વહેમનુ' જ પોષણુ થાય છે, ખરે સત્ર તો 
અખડ ધહ્મચર્ય છે. અતે તરત જ તેઓ જ્ઞાનના માર્ગે લાગી ગયા 

વિ. સ ૧૯૬૦ સુધીમાં લીમલી જેવા ગામમાં જે ફઈ જ્ઞાનોપાર્જત 


થઈ રકે એટલું ઘઈ ગયું. અર્ધમાગધી ભાષાના આશ્રમ તેમ જ ખીન્ન આ 
[૧6.] 





ટેક પરિચય ી 
વાંચી-વિચારીતે સુખપાઠે કરી લીધા. અતેક સસ્કૃત રચનાએ અતે રાસાઓ, 
સ્તવતો, સન્‍્ઝાયો જેવી સખ્યાબ'ધધ ગુજરાતી ફાંતએ કઠૅસ્થ થઈ ગઈ. હવે 
તવું કશું ત્યાં મળી શકે એમ ન લાગ્યું. બીજ બાજી શાસ્તસાનને વ્યવસ્થિત 
કરવું હોય તો સ સ્કૃત ભાષાનું પૂ ર્‌' જાન મેળચ્યા વગર્‌ ત ચાલે એ પણુ સમન્યયું. 
સારસ્વત વ્યાકરણુ તો. પૂન્ય લાધાજછી સ્ત્રામી અતે તેમના વિદ્દાન શિષ્ય પૂન્ત્ય 
ઉત્તમચ'દજ સ્વામી પાસે ભણી લીધુ' જ હતુ', પણુ એથી સ'તોષ કેમ થાય ? અને 
સ'સ્કૃતના વિંશષ અધ્યયનતે માટે લીમલી જેવા ગામમાં બીજી સગવડ પણુ 
શા મળે ?₹-સુખલાલતો આત્માં તલસાટ અતુભવી રહો. પણુ હવે કરવું રું ? 
કાશીમાં વિઘાધ્યયત 

એટલામાં એમણું જણયુ' કે પૂજ્ય સુનિમહારાજ શ્રો ધર્મ [વેજયજીએ 
( પછીતા શાસ્્રવિશારદ જૈતાચાર્ય' શ્રો વિજયધર્મસૂરીશ્વરછએ ) જૈત વિદ્યાથી" 
ઓએ. સ'સ્કૃત-પ્રારૃત ભાષાના પડિતો બતે એ માટે કાશીમાં શ્રો. યશોતિજય તત 
સસ્કૃત પાદશાળાની સ્થાપના કરી છે. સુખલાલતે તો ભાવતું ભોજન મળી ગયુ, 
એમણે કુટુબીજનોથી છૂપી રીતે પત્રવ્યવહાર કરીતે બનારસથી મહારાજશ્રોની 
અતુમતિ પણુ મેળવી લીધી. પણુ આવા આંખો વિનાના યુવાનને બનારસ જેટલે 
દૂર મોકલવા માટે કોણુ સમાં-વહાલાં તૈયાર થાય ? 

પણુ સુખલાલતુ મત મક્કમ હતું. જ્જ્તિસાનો વેતર એટલે પ્રબળ હતો 
ટે એ કશા પણુ અવરેધતે માનવા તૈયાર ન હતો. સાહસિક વૃત્તિ તો જન્મથી 
જ મળી હતી. એ રૃત્તિએ જ્ત્તાસાને સતોષવા પુરુષાર્થનું રૂપ લીધુ, અને 
એક દિવસે એમણે વડીલોતે કહ્યું: “તમે હવે કોઈ મતે રેકી શકશે નહીં; 
જવું એ નકી જ છે. નકારશે તો અમંગળ થશે; હું તો જવાતો જ છું. ” 

પડેતછ એમના સાથી નાનાલાલ સાથે બતાર્સ માટે રવાતા થયા. 
સાવ અજાણ્યે પ્રદેશ, બહુ લાંબી મુસાફરી અતે સાથી સાવ ભકા-મેળા 
એટલે રસ્તામાં મુશ્કેલી ઠીક ઠીક પડી. એક વાર તો કુદરતી હાજત માટે એક 
સ્ટેશને ઊતર્યા તો ગાડી જ ઊપડી ગઈ. પણુ છેનટે કશી પહોંચ્યા ખરા. 

પડતજીતા જીવનતું પ્રેરક બળ જાત્રત જિજ્ઞાસા અને એ માટેતા અવિરત 
પુરુષાર્થમાં જ સમાયેલુ' છે. એ બેથી એમનુ' જીત્રન સદા તાજગીસયું ' બતી રહે છે, 
જિત્તાસાતે સ'તોષવા તેઓ ગમે તેવો પુરુષાર્થ ખેડવા તૈયાર થઈ શ્નય છે, 

કાશીમાં પહોંચીતે, ભૂખ્યો ભોજનમાં લાગી જાય 
કક્બ્ઝપ્સ્ય જ ત૧%૦૨૪૦૮૦૦૨૭-૧૪૦-૦૦% 

(૨૯] 


એમ, સુખલાલ 
૫૦-૨ર5%૦-૪૪-૪૧%૯-૬૧% 


પ'ડિત સુખલાલજી 


અભ્યાસમાં નિમગ્ત ખતી ગયા. વિ. સં, ૧૯૬૩તી સાલ સુધીમાં, માત્ર 
ત્રણુ જ વર્ષમાં, અઢાર હજાર *લોક પ્રમાણુ “સિહ્હેમ' વ્યાકરણુ એમણે કડસ્થ 
કરી લીધુ. (આજે પણુ એ વ્યાકરણૂનાં સત્રો ન્નણું પ'ડિતજીતી આંગળાખોનાં 
સર્વે ખેઠાં હોય ન રીતે તેગ એતે યાદ કરી શકે છે. ) વ્યાકરણુતી સાથે 
સાથે ન્યાય અને સાહિત્યના અભ્યાસનો પણુ પ્રારંભ કરી દીધો! હતે. 

અભ્યાસ વધતો ગયે। તેમ જિસાસા પણુ વધતી જ ગઈ, અને નવે નવો 
પુર્ષાર્થ કરનાતી પ્રેરણા કરતી જ રડી. સુખલાલતે લાગ્યુ' કે હવે અભ્યાસમાં 
ધારી રીતે આગળ વધી શકાય એવું પાઠશાળાતુ' વાતાવરણુ નથી, એટલે તેઓ 
સસ્થાથી જુદા થઈ ને બનારસમાં જ ગગાતીરે, ભરદૈતીધાટ ઉપર રહેવા લાગ્યા. 
સાથે એમના મિત્ર ત્રજલાલજ પણુ ગયા. 

બનારસ જેટલે! દૂર દેશ, કોઈ સચુ'વહાલું તડીં, પાસે પૈસાતી પૂરતી 
સગવડ પણુ નહીં--પણુ જિજ્ઞાસા સતોષવા માટેના સુરુષાર્થતી આડૅ આવો 
કોઈ વિચાર સુખલાલનતે આવ્યો તહીં. છતાં દિવસે તો ક્ઠેણાઈના હતા જ : 
ઝએોાછામાં આછી જર્‌રિયાતતે પૂરી કરવા માટે ખપપૂરતા પૈસા તો જેઈ એ 
જ ને] પણુ બને યુવાનો સ્વપ્તદર્શી બન્યા હતા. એમણે વિચાયુ” : અડી'યાં 
આર્થિક સગવડ મળા ન્ય તો ઠીક, નડી તો અમેરિકાના મિ. રોકફ્રેકર ધણી 
સ્કે[લર્રશપો આપે છે, તો એ મેળવીને જઈ પહડોંચીશું અમેરિકા | પ'મુ ભાવિ 
યોગે જરૂરી આર્થિક સમવડ મળી ગઈ અતે અમોરકાતા વિચાર વિસારે પડથો. 

હવે તો વિદ્યા-ઉપાર્જનનો ખરેખરા સમય શરૂ થયે1. તે કાળે વણિક 
વિધાર્થીને થાહ્મણુ પડતો પાસેથી સસ્કૃત વિદ્યા શીખવી ભારે કઠણુ કામ 
હતું, પણુ, બળમળતા તાપમાં કે કડકડતી ટાઢમાં, રોજ આડ-દસ માઇલ 
ચાલીને અતે પડિતોને ધેર ધેર ફ્રીતે પણુ તેએ થાકતા તહીં. છેવટે ગુરૃએને 
પ્રસ કરીને તેએ પોતાનો હેતુ પાર્‌ પાડચો, ધોરે ધીરે સુખત્રાલ, પડત 
સુખત્તાલછ બનવા લાગ્યા અતે એમતું જ્ઞાન તલસ્પશી' ખનવા લાગ્યુ. 


આ ગગાતીરના વસવાટ ૬રમ્યાત, કોઈ કોઈ વાર, પ'ડિતજી હાથતે કાંડે 
દોરડું બાંધી, એને છેડો કેઈ ને સોંપી, ગ'માસ્નાનતો આનદ માણી લેના, એક 
વાર, એસરતા પૂરે, કારતક માસમાં, એમ ને એમ નદીમાં ઝપલાનયું' અને લાગ્યા 
તણાવા; પણુ એમના [મિત્ર ત્રજલ્ઞાલજી વખતસર મદદે જઈ ચડયા. 

વિ. સ. ૧૯૬૬માં સુખલ્ઞાલજતે ન્યાયાચાર્ય'ની પરીક્ષા આપવાને વિચાર 


જે... _ક.."૪--૭.. ૧૪ _#. 
“૦-૧-૧૦ -૧---૧-૧.૧--૦-૪૩૦..૧-૦.૪૭.૧%૭..૧ ત્જ્-્ક.જ- 


[ ૨૦] 





ટેક પારિચેયે પી 

થયે. પરીક્ષા આપવા ગયા તો લહીએ માથાતો મળ્યો : સુખલાલજી લખાવે 
ઈ અને લડીઓ લખે ક'ઈ | એમણે પોતાની મુશ્કેલી કૉલેજના પ્રિન્સિપાલ 
શ્રી વેનિસ સાહેબને કહી. એ અગ્રેજ વિદ્દાને, વિદ્યાર્થીતું' દિલ પારખીને, તરત 
પૌખિક પરીક્ષાની ગોઠંવણુ કરી દીધી અતે પોતે પણુ પરીટ્ષકોની સાથે ખેઠા. 
પ'ડિતછીતા ઉત્તરો સાંભળી શ્રી, વેનિસ ખૂખ રાછી થયા, અતે પરીક્ષકોમાંતા 
એક શ્રી, વામાચરણુ ભટ્ટાચાર્ય તો એટલા પ્રસન્ન થયા કે એમણે સુખલાલજીતે 
પોતાતી પાસે ભણુવા સ્પાવવ્રાતું કલુ. પડિતજીતું વિદધ્યાર્થી“જવન ધન્ય બન્યું, 
આ પછી ન્યાયના આચાર્થ્તા ત્રણુ "ખંડની પરીટ્ા પણુ આપી દીધી. 

પણુ છેલ્લી પરીક્ષા વખતે, વિ. સ. ૧૯૬૯માં, પરીક્ષકોનો એવે કડવો! અતુ- 
ભવ થયે કે પરીક્ષા માટે એ કેલેજ-ભવનમાં ફરી નહીં પ્રવેશવાનો સ'કલ્પ 
કરીને પ'ડિતજ ચાલતા થયા | આ પછી છેક ૨૨-૨૩ વર્ષે, વિ. સ, ૧૯૯૨માં, 
પાદચકમસ'શેધન સમિતિના સભ્ય તરીકે જ તેએ એ ભવનમાં માનપૂર્વ ક ગયા ! 


દ્માથિલાને। પ્રવાસ 

વિ. સ. ૧૯૬૬-૬૭ સુધીમાં ખનારસમાંથી પોતે જે ક'ઈ મેળવી શકે 
એમ હતું તે મેળવી લીછું હતુ; અતે છતાંય જિત્તાસા તો વધતી જ જતી 
હતી. એટલે મન હવે બિહારના વિઘાધામ મિથિલા પ્રદેશ તરફ દોડવા લાગ્યું. 

મિથિલા પ્રદેશ એટલે દજ્િતાની જ ભૂમિ. પણુ ત્યાંના વિધાધન જ્તાનતપસ્વી 
પ'ડિતો વિદાના એવા વ્યાસંગી કે દરિદ્રતાનું' દુઃખ જ વીસરી ન્ય. પ'ડિતજએ 
સુખ્ય મથક તો બનારસમાં જ રાખ્યુ, પણુ અવારનવાર ત્યાં જઈ ને વિધા- 
અધ્યયન કરી આવે. ત્યાંતા કેમના અધ્યયનતે! ખાસ વિષય હતો નવ્યન્યાયતે।. 

મિથિલામાં ખાવાનું તો મુખ્ય ભાત-દાળ-શાક જ; પણુ કચારેક દહીં મળી 
જાય તો. જમણવાર જેવુ લાગવું. ત્યાંનાં ટાઢ અતે વરસાદ પણુ તોખા પો।કરાવે 
એવાં; એમાં રહેવાનું ધાસ-ફૂસના છ૭ાપરામાં અતે સૂતાનું' ધાસની પથારીમાં, 

પ'ડિતછ પાસે એક ગરમ સ્વેટર--જિદિગીમાં પહેલી જ વાર ખરીદેલ. 
સખત શિયાળે! ચાલે. ગુરુજીએ એનાં બહુ વખાણુ કર્યા, પ'ડિતછ સમજી ગયા ; 
પોતાનુ હ્વું થશે એની ચિ'તા કર્યા વમર એ મુરુજીતે અર્પણુ કરી દીધુ; અતે પોતે 
ધાસતી પથારી અને જર્જરિતિ કાંભળાના આધારે શિયાળે! વિતાવી દીધે।. 

મિથિલા પ્રદેશમાં પ'ડિતછ ત્રણુ ગામોમાં ફર્યા. પણુ દરભ'ગામાં જે ગુર્‌ 
મળ્યા તેથી એમણે પોતાનો પસ્શ્રિમ સફળ થવે! લાગ્યો. મહામહેપાધ્યાય શ્રી. 
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પંડિત સુખલાલજી 





ખાલપૃખ્ણુ મિશ્ર હતા તો પ'ડિતછ કરતાં નાની ઉમરતા, પણુ ન્યાયશાસ્ત્ર અતે 
ખાસ કરીને સર્જ દર્શનના પૂરા પારંગત વિઠ્દાન; સાથે કવિ પણુ ખરા; અતે 
સૌથી વિશેષ તો એ ભારે સહૃદય ગતે સજજત પુરુષ, પડિતજીતું મત એમતી 
પાસે ઠેયુ'. અતે ગુરુ પણુ આ નવા શિષ્ય ઉપર્‌ ખૂણ પ્રસન્ન થયા. 
શ્રી. ખાલમૃષ્ણુ મિશ્ર પાછળથી ખતારસતી એરિ્યેન્ટલ કેલેજતા પ્રિત્સિ- 
પાક બન્યા; અતે એમતી ભલામણુથી મહામતા પડિત માલવીયજી અતે 
સાક્ષરવર્ય થ્રી આત દશ'કર કૂવે, સતે ૧૯૩૩તી સાક્ષમાં, પ ડતજતી જેનદર્શ- 
નના અધ્યાપક તરીકે નિમણૂક કરી. બનારસમાં અધ્યાપક બતીતે ગયા ૭તાં 
પ'ડિતછ લગભગ હમેશાં શ્રી. બાલકૃષ્ણુ મિત્રતા વર્ષમાં હાજરી આપતા-- 
ગવે તો પડિતજતો છજવ'ત વિદ્યાર્થી ભાવ | પ'ડિતજના મત ઉપર આ ગુરૃતા 
પાંડિત્ય અતે સૌંજન્યતી ભારે અસર છે. આજે પણુ એમનું નામ આવતાં 
પ'ડિતછ ભાકેત, આદર અતે આભારતી લાગણીથી ગદૂગદિત બતી જય છે. 
આ રીતે વિ.સં. ૧૯૬૦થી ૧૯૬૯ સીધીનાં તવ વર્ષ અષ્યયતમાં ગમાં; 
અતે પ'ડિતજીતો અભ્યાસકાળ એક રીતે પૂરો થષે. ડવે મેળવેલ સાતધતતું' 
વિતરણુ કરવાનો સમય પાફી ગયે, ત્યારે પડિતજીતી ઉ'મર્‌ ૩ર વષની હતી, 
એક વાત અહી' તોંધવી ન્નેઈએ કે અભ્યાસકાળના આં ખધા સમય 
દરમ્યાન પ'ડિતજી કેવળ વિધા“્યયન જ ફરતા રહ્યા એમ નથી; બ'ગભંગયથી 
શરૂ થઈને જુદા જુદા રૂપે વિકસી રહેલ રાષ્ટ્રીય આંદોલનથી પણુ એ . 
માહિતમાર રહેતા, તેમ જ ધર્મે અને સામાજિક સમસ્યાએતે પણુ વિચાર 
કરતા રહેતા. આમ પ'ડિતછીતી ૬ણિ આરભથી જ વ્યાપક બનવા લાગી હતી. 
એમ કહી શકાય કે, આ પણુ સદા જામતો રહેતી જિજ્ઞાસાનું' જ એક અંગ હતું. 
અધ્યાપન, ચ'થરચતા અને ખોજી પ્રજાતિ રી 
શ્રી. ખાખુ દ્યાલચ'દજી ન્નૈહરી વગેરે તરવરતા યુવાતોથી આકર્ષાઈ પ'ડિતછખે 
બનારસના ખદલે હવે આમાતે કેન્દ્ર બનાવ્યુ ત્યાંથી જુદ્દા જુદા સ્થળે સુનિ- 
વરેતે ભણાવવા ચાર-છ માસ જાય અતે વળી પ૭ા આગ્રા આવી જ્નય. 
આમ ત્રણુ-ચાર્‌ વર્ષ વીત્યાં ત્યાં તો ગાંધીયુમનાં ત્રબાળાં દેશના ખૂણે 
ખૃણે ગાજવા માંડયાં. પછી તો પંડતછથી કેમ રડી શકાય ? તેએ ગાંધી- 
છતા કર્મયોમથી આકર્ષાઈ તે અમદાવાદમાં શરૂઆતમાં કેચર્મ આશ્રમમાં 
અને પછીથી સાબરમતી આશ્રમમાં અવારનવાર જવા લાગ્યા. ગાંધીજીતી 
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સાથે મેસીને ધ'ટી તાણુવાતો લહાવો લેતાં લેતાં હાથમાં ક્રક્રોલા ઊઠૅચાની 
પડિતજીવી વાત આજે પણુ સાંભળતારતે દ્યા ઉપજાવે છે. પણુ થડા 
વખતમાં એમણે જેઈ લીધું કે પોતાના જેવી પરાધીન સ્થિતિવાળાને માટે 
આ કર્મ'યોગતું પૂર્ણપણે અનુસરણુ શકય નથી એટલે એ પાછા બનાર્સ અને 
આગ્રા રહેવા ચાલ્યા 2રયા. ગાંધીજના આ સહવાસતી કાયમી અસર થઈ: 
સાદાઈ અતે જતમહેનત તરફે મન વધારે ૮ળ્યું દળવું, વાસણ માંજવાં વગેરે 
દામ! કરવામાં એ આનદ માનવા લાગ્યા. આ સમય હતો વિ. સ'. ૧૯૪૩તે।; 
જવનનતે વધારે સ'ચમશીલ બતાવવા પાંચ વર્ષ સુધી તો ઘી-દૃધતે - પણુ 
ત્યાગ કર્યો અને ખાવા-પીવાની ઝાઝી માથારૂટ ન કરવી પડે તેમ જ ઝાઝો 
ખર્ચ વેદતે! ન પડે એ માટે સાવ સાદા ખોરાકને ભરોસે દિવસો કાઢવા લાગ્યા, 
પણુ છેવટે સતે ૧૯૨૦માં પ'ડિતજ ભય કર હરસના રોગમાં સપડાયા અતે -મરતા 
મરતા માંડ બચ્યા. આ ખોધપાઠે પડડેતજતે શરીરની દરકાર લેતા કર્યા, - 


અત્યાર સુધી તો પડિતજીતું' સુખ્ય કાર્ય અષ્યાપનતુ જ હતું. પણું 
વિ. સ'. ૧૯૭૪તી સાલમાં પૂ. શાંતમૂર્તિ, સન્મિત્ર મુનિશ્રી કર્ર્વિજયજએ પ'ડિન 
તજછીતા મિત્ર ત્રજલાલજતે એક વેળા કહું કે તમે લખી શકો એમ છે, એટલે 
ગ્રથો રચો, અતે સુખલાલજથી લખી શકાય એમ નથી એટ્લે એ વિદ્દાનો તૈયાર 
કરે. પડિતજને આ વાતથી ચાનક ચડી, અતે પોતાની-લાચારી ખટકવા લાગી, 
એમતે થયુ', ભલે હુ' જાતે લખી ન શકુ, પણ લખાવી શકું તો ખરો તે ? અને 
તરત જ એમણે કર્મતત્ત્વજ્ઞાનતો પ્રાફૃતભાષાતો “કર્મગ્ર'થ' હાથ ધર્યો. હિન્દી- 
ભાષામાં અતુવાદ, વિવેચન અને અભ્યાસપૂર્ણ પ્રસ્‍તાવના સાથે એ કકિન મ્ર'થ 
પ્રમટ થયે ત્યારે પ'ડિતજીના ગ'ભીર્‌ પાંડિત્યતે વિઠ્દાતોને પહેલવહેલો પરિચય 
થયે. પછી તો સ'થર્ચતાતી પરંપરા જ શર થઈ, જે અત્યારે પણુ ચાલુ છે, 

આમ ત્રણેક વર્ષ ગયાં, અતે પડિતજીએ આગ્રામાં સન્મતિતફ જેવા 
મહાન દાર્શનિક ગ્રથના સ'પાદનતો આરભ કયે. પણુ ત્યાં તો અમદાવાદમાં 
મહાત્મા ગાંધીજએ સ્થાપેલ ગુજરાત વિદ્યાપીઠના ચુજરાત પુરાતત્ત્ત મ'દિરેમાં 
ભારતીય દર્શતશાજ્નોના અધ્યાપક તરીકે નેડાવાનો મિત્રોએ આગ્રહ કર્યે, 
ગાંધીજ પ્રત્યેનું આકર્ષણુ તો હતું' જ, એમાં જ્ઞાનયોગ સાથે એમના સહ- 
વાસતાો આ સુયોગ મળ્યે. પંડિતજી વિ. સ. ૧૯૭૮માં ત્યાં નનેડાઈ ગયા. 

ગુજરાત વિઘાપી૬ અતે સાબરમતીતો સત્યાત્રડ આશ્મ તો તે કાળે 
દેશનાં તીર્ધધામે! બની ગયાં હતાં. વિદ્યાપીઠમાં ઉચ્ચ કોટીના અનેક વિઠ્ઠાતેનું 
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જૂથ જામ્યું હતું : કાકા કાલેલકર, આચાર્ય ફૃપલાની, નાનાભાઈ ભટ્ટ આચાર્ય 
ગિડવાણી, પ'ડિત ખેયરદાસછ, આચાર્ય જિતવિજયજ, અધ્યાપક ધર્માતન્‍૬ 
જ્ઞાસમ્બી, નરહરિભાઈ પરીખ, કિશોરલાલ મશર્વાળા, શ્રી રામતારાયણ પાઠક, _ 
શ્રી. રસિકલાલ પરીખ વગેરે ક'ઈ ક'ઈ વિઠ્દાનો મૃડી લઈ ને ખોખા આપવાની 
સમર્પણુવૃત્તિથી ત્યાં આવ્યા હતા, પડિતજતે આ ગુયોગ બહ ગમી મયે. 
વિધાપીદમાં રહ્યા તે દરમ્યાત પડિતજએ અ“યાપત સાથે અધ્યાપક 
ઠાસમ્બીજ પાસેથી પાલીભાષાનુ' અધ્યયન કર્યું“; ઉપરાંત, ૮-૯ વર્ષના સતત 
પરિશ્રમતે અતે, પ'ડિતથ્રી ખેચરદાસજના સહકારમાં, સન્મતિતર્કના સ'પાદનનુ' 
મહાભારત કામ પણુ પૂરુ કર્યું. વિદાતોએ એ ત્રથ ( મૂળ પાંચ ભાગમાં અતે 
અનુવાદ-વિવેચનતે ૭્દો ભાગ )તા મુક્તક ડે વખાણું કર્યાં. ડૉ. હર્મન યાકોબી, 
પ્રો, લોયમત અને પ્રો, લ્યુડર્સ જેવા પશ્ચિમના વિદ્દાનોએ પણુ એતી ખૂ 
પ્રશસા કરી. ગાંધીજતે પણુ એથી ખુખ સતોષ થયે; અતે એમણે તો કહ્યું 
ફે--આટલે શ્રમ લીધા પછી ભલ્ષે સુખલાલજી એકાદ વર્ષ આરામ કરે. 
ત્યાં તો સતે ૧૯૩૦ની એતિહાસિક સાલ આવી પહોંચી; દેશમાં 
સર્વત્ર સ્વાત':્યસ'ગ્રામનાં નગારાં ગગડી રહ્યાં. સયાત્રહના સત્રામતી હાકલ થઇ; 
ગાંધીજએ એતિહાસિક દાંડીકૂચ કરીઃ અતે પ'ડિતજતા બધા સાથીએ લડ- 
તમાં ન્નેડાઈ ગયા, પડિતજનુ' મન પણુ સૈનિક ખનવા તલપાપડ ખતી રહું, 
પણુ એમને માટે એ શકય ન હતું. છેવટે મતને સ'યમમાં લઈ તે, એ 
સમયતો ઉપયોગ એક વધુ સિદ્ધિ મેળવવામાં એમણે કરી લીધે. 


અગ્રે ' ભાષામાં દરેક વિષષતા નવાનવા ત્ર'થો પ્રગટ થતા જ્નેઈ ને 
પડિતજીતે અ ગ્રેછ ભાષાની ખિનશ્નણકારી ભારે ખશ્કતી હતી. એમણે ૧૯૩૦- 
૩૧નાં વર્ષો દરમ્યાન અ-ગ્રેજ ભાષાનું પ્રાથમિક જ્તાન મેળવી લીધું. આ માટે 
તેએ સતે ૧૯૩૧માં, ત્રણુ માસ માટે, શાંતિનિકેતનમાં પણુ રહી આવ્યા. 

પછી સતે૧૯૩૩માં પડિતજ બનારસ હિન્દુ યુનિવર્સિરીમાં જૈત દર્શ તતા 
અધ્યાપક તરીકે ન્તેડાયા. આ સ્થાતે દશ વર્ષ, સુધી કામ કરીતે પડિતછ 
સતે ૧૯%૪માં નિવૃત્ત થયા તે દરમ્યાન એમશેુ અનેક વિદાતો (જેતે પ'ડિતછ 
“ ચેતનત્રથો। ' કહે છે) તૈયાર કર્યા અતે અનેક ત્રથાનુ' સપાદન પણુ કર્યું. 


પડિતજ બતારસમાંથી નિવૃત્ત થયા ત્યારે, તે વખતના હિન્દુ યુનિવર્સિ 
ટીના વાધસિ ચાન્સેલર અતે અત્યારના ઉપરાષ્ટ્રપતિ સર્‌ રાધાકૃષ્ણુને યુનિ- 
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ટ'કુ પરિચય 


ન તયાસસાસરણસરટણલંરાસદદાદાદાદાદાદાદાંરાદદદદદાદદાદદદદદદદદદદદાઇ 


વર્સિટીમાં પોતાને યથેણ સ'પાદનતું કામ કરવાતું' અતે ઝે માટેના જરરી 
ખર્ચની જેગવાઈ કરી આપવાનું પડિતજતે કહેવડાવ્યું હતુ પણ પપડિતજનુ' મન 
કે ગુજરાત તરફ વળ્યું હતુ' એટલે એેમણે ગે માગણીનો સ્વીકાર ન કયો. 
વળી આ પહેલાં, કલકત્તા યુનિવર્સિટીના તે વખતના વાઈસ ચાન્સેલર 
ખરો. શ્યામાપ્રસાદ જુખરજએ પણુ સર આશુતોષ ગેઅરના જેત દર્શનના અજ્યાપક 
તરીકે નનેડાવા કહેવરાવેલું, પણ એતો પણુ પડિતજીઝો સ્વીકાર કર્યો નહી. 
સમન્વયસાધક પાંડિત્ય 
પ'ડિતજીના અધ્યાપન કે સાહિત્યસર્જ નની ત્રણ સખ્ય વિશેષતા એ છેઃ-- 
પહેલું તો એ કે નામૂઢ જિણ્યતે િશ્તિતૂ-- જે કઈ ભણાવવું કે લખવું 
તે આધારભૂત જ હોવુ' જનેઈ એ; અતે એમાં અલ્પોક્તિ, અતિશયોક્તિ કે કલ્પિત 
વાતતે મુદ્લ સ્થાન હોવું ન જેઈએ. ખીજુ, એતિહાસિક દષ્િ એટ્લે કે 
સત્યશોધક દણિ, કોઈ પણુ મુદ્દાનો ઉપયોગ પોતે માતી લીધેલી વાતને સાથી 
દરાવવા માટે તહીં, પણ એ વાતતું' સલ રૂપ પામવા માટે જ કરવો! જેઈ એ. 
વ્રીજુ, તુલનાત્મક દણ્િ. કોઈ પણુ ત્ર થતી રચનાની પાછળ અતેક પ્રેરક બળાએ 
દામ કર્યું” હોય છે; ઉપરાંત, એ મ્ર'થમાં પૂર્વ કાલીન કે સમકાલીન ગ્ર'થાતી અસર 
કે એનાં અવતરણો સુધ્ધાં હોવાતો સભવ છે. વળી સમાન વિષયતા ગ્ર થે.માં, 
ભાષાભેદ ૭તાં, વિષયનિરૂપણુતી અમુક સમાનતા હોવી સ્વાભાવિક છે. એટલે 
જેણે સત્યની શોધ કરવી હોય તેણે તુલનાત્મક દણિતો સ્વીકાર કરવો જ રજો. 
આમ કરીને પડિતઈએ અતેક સાંપ્રદાયિક ર્‌ઢ માન્યતાઓને ફેટ્કો લગા- 
વવા સાથે કેટલાંય નવાં વિધાને કે સત્યે રજુ કર્યા છે. અતે તેથી તેએ જેમ વિદ્દાતે- 
ના પ્રીતિભાજન બન્યા છે તેમ રૃઢિયુસ્તોના ભારે અપ્રીતિભાજન પણુ બન્યા છે. 


પડિતછી સુજરાતી, [હિન્દી, સંસ્કૃત, પ્રાકૃત, પાલી, મરાઠી અને અ પ્રેજી 
એટલી ભાષાએ જણે છે; અને પહેલી ત્રણ ભાષાઓમાં તો એમણે લખ્યું 
છે પણ ખર્‌. શરૃઆતમાં એમતું વલણુ પ્રસ્‍તાવના વગેરે સ સ્ૃતમાં લખ્યવાનુ' 
હતું પણુ .પછી શમણે ગુજરાતી કે હિન્દી જેવી લોક્સુમમ ભાષાનો જ 
આમ્રહ રાખ્યા, કઈ પણ્‌ લખવું હોય ત્યારે પડિતજ અનેક ત્રથા સાંભળી જઈને 
એમાંથી કેટલીક તોંધો કરાવી લે છે, અતે કેટલુ'ક યાદ રાખી લે છે; પછી 
સ્વસ્થતાપૂર્વક એકધારુ' લખાવે ન્નય છે. એમની સ્મૃતિ, અતે જુદાજુદા સુદ્દા- 
એને સૂ'ખલાબદ કરીતે રજૂ કરવાની રીત અ.શર્ય ઉવ#નવે એવી છે. 
જાકે 
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ન્મામ 

પ'ડિતજતો મુખ્ય વિષય ભારતીય દર્શનશાસ્્રો અને તેમાંય જૈત દર્શન 
છે. ૭તાં દરેક દર્શનનાં મૂળ તત્તવોતો અભ્યાસ, તે તે દર્શતના એક સાચા અભ્યાસી 
તરીકે, પડિતજએ ક્ષો છે; એટલે તે તે દરષ્નની તાત્વિક માન્યતાતે પ'ડિતછ 
મૂળીમૂત રીતે સ્પર્શી શકયા છે. અતે આતે પરિણામે, આપણા ખીશ્ન પ'ડિતોને 
નવાં એકબીજા દર્શનોની માન્યતાઓ વચ્ચે પરસ્પર વિરોધ દેખાય છે ત્યાં, 
પ'ડિતજને એમાં સુમેળ સ્થાપી શકે એવાં સમન્વયસાધક તત્ત્વ! દેખાય છે. 

આ રીતે સર્જ ભારતીય દર્શતોની વચ્ચે સમન્વયદણ્િની સ્થાપના 
એ પ'ડિતછનું' આ ક્ષેબમાં મૌલિક અર્પણ લેખાવું જેઈ એ. અતે હવે તો કેવળ 
ભારતીય દર્શનો જ ર માટે, દુનિયાનાં ખીજ દર'તોના થોડા પણ અવલોકને 
પ'ડિતજતે એમાં પણુ સમન્‍્વયસાધક તત્ત્વતું' દર્શન કરાવ્યું' છે. એટલે પ'ડિતજ 
સાચા અર્થમાં / સર્વદર્શનસમત્વયના સમથ પ'ડિત' ખતી ગયા છે. 


જીવતપહ્તિ 


પ'ડિતછતી જત્રનપહૃદતિમાં સૌથી પહેલી વાત તો એ છે કે વધારેમાં 
વધારે સ્વતત્રતા ભોગવવા મળે--એટલે કે ઓછામાં ઓછી પરાધીનતા વેઠવી 
પડે અતે ખીજતી સેવા ઓછામાં ઓછી લેવાતો વખત આવે--એ રીતે એમણે 
પોતાનું જવન સાદુ' અને ઓછામાં ઓછી જરૂરિયાતવાળુ' કેળવ્યુ છે. 

ખાત-પાન, વાથન-લેખન કે મેળ-સુલાકાતતો પ'ડિતિછતા આ ખા દિવસને! 
કાર્યકમ નિયત જ હોય છે: દરેક કાર્ય નિયત સમયે કરવાનો તેઓ આમ્રહ રાખે 
છે અતે નિરર્થક કાળક્ષેપ તો એમતે નાણાંના દુર્વ્યય જેવો અસલ લાગે છે. 


ખોરાકની પરિમિતતા અતે કૂરવાતી નિયમિતતા એ છે પ'ડિતજવી 
તનતી તદુરસ્તી અતે મનની તાજગીની ચાવી. ખાધા પછી આળસ આવે 
તો એ ખાધું ત કહેવાય, એમ પ'ડિતજ કહે છે. અતે શરીરને જેટલું પોષણુ આપે 
તેથી વધારે એતી પાસેથી કામ લે તો જ એમને નિરાંત થાય છે. ધનસ'ચયતી 
જેમ શરીર્શાકેતનો સંચય પણુ માનવીના પતનતુ' કારણું ખતતો હોવાથી તેઓ 
રારીર્તે યુણટ બનાવે એવાં દવા કે ખોરાક કદી નથી લેતાં. અતે તબિયત અસ્વ- 
સધ થાય ત્યારે પણુ ત છૂટકે જ દવાતો આશ્રય લે છે. 

સને ૧૯૩૮માં પ'ડિતજતે મુ'બઈમાં એપેન્ડિસાઈટીસનું એ પરેશન કરાવવું 
પડયુ' હતું. પોતાને આવું દર્દ થયું તેને પ'ડિતજી પોતાની શરીર તરફની બેદર- 
કારીતુ' કૂળ માતે છે અને ત્યારથી ખાન-પાનમાં વિશેષ સાવધ રહે છે. 
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ટે,ક પરિશ્રચ 


કરકસરતે પ'ક્તિજ મિત્ર સમાન લેખે છે; પણુ પોતાના સાથીને સાચ- 
વવામાં પૂરેપૂરા ઉદાર રહે છે, પોતાના નિમિત્તે કોઇનુ શેષણુ તો નથી થતું 
તે, એવી એ પુરેપૂરી જઝુતિ રાખે છે. કોઈ સાચો જિતાસુ કે કોઈ નવી 
વાતતો જાણકાર મળી જાય તો પંડિતજી રાજીરાજ થઈ જાય છે. પોતાની 
% ખીજાતી જિગ્ાસા સંતોષવી એ પ'ડિતજતે પ્રિયમાં પ્રિય વાત છે. 

પ'ડિતજી કહે છે, ખીજ ગમે તે કરે કે કહે, પણુ આપણા મનને સ્વસ્થ 


રાખવુ" એ આપસા હાયતી વાત છે. આ માટે એક વાર એમણે કહેલુ કે : 

“ આપણા મન ઉપર આપણે કાખૂ રખી શકીશ છીએ એ વાતતું 
આપણતે ભાન થયેલું હોવુ' ન્નેઈએ. દાખલા તરીકે, મે કોઈની પાસે રસતે। 
પ્યાલો માગ્યો. રસ ભરેલો પ્યાલો લાવતાં લાવતાં, ગમે તે કારણે, 
'પડી ગનો, ફૂટી ગયો અને એમાંતો રસ ઢોળાઈ ગયે. આ રીતે દેખી]ી ' 
રીતે આપણુતે ગુસ્સે! કરવાનું નિમિત્ત મળી જય છે. પણુ આવે ગુસ્સો 
આવતો હોય ત્યારે આપણે--જેને આધ્યાત્મિક સાધના પસદ હોય એણે 
--આઢલું જ વિચારવું જેઈ એ કે પ્યાલાતે પડતો કે તૂટતો બચાવવો કે 
રસ ઢોળાઈ જતો અટકાવવો એ ભલે મારા હાથતી વાત ન હોય; પણુ મારા 
ચિત્તતે ક્રોધ કરીતે પડતુ બચાવી લેવુ, એતે કાખૂમાં રાખવુ” એ તો મારા 
હાથતી વાત છે તે !' 


જ્યાપક દિ 


પંડિતજી મુખ્યત્વે તો જ્ઞાનાપાસનાને જ વરેલા છે, છતાં જ્ઞાનને જ સર્વસ્વ 
માની ખેસે એવી સ'કુચિત દાણ એમની નથી. 


પોતે દર્શનશાસ્્રના નિષ્ણાત કે સ'સ્કૃત-પ્રાકૃત-પાલી સાહિત્યના જણુકાર 
હોવા ૭તાં જેમ વિધાની જ્ઞાન અતે વિજ્ઞાનરૂપે વિકસતી વિવિધ શાખાએ, જેવી 
કૅ માનસશાસ્ત્ર, માનવવ શાસ્ત્ર, સમાજશાસ્ત્ર વગેરેનુ' મૂલ્યાંકન કરી શકે છે, તેમ 
, છવનઉપયોગી વિવિધ પ્રવૃત્તિઓનું મહત્ત્ત પણુ ખરાબર સ્વીકારે છે, અને તેથી 
તેએ શાસ્ત્રીય થિ'તન જેટલો જ રસ લોકસેવાતી રચનાત્મક પ્રરૃત્તિ, ઢોરઉછેર, 
ખેતીવાડી, સ્વચ્છતા, અંખર્‌ ચરખો, જહેર સુખાકારી, હરિજનઉદ્દારતે પ્રશ્ન 
સ્ત્રીઓના પ્રશ્નો, કેળવણી, ખોધભાષા જેવા રાષ્ટ્રનિર્માભુનાં વિવિધ કાર્યોમાં પણુ 
લે છે, અતે પાતાના જીવનનું સમમ્ર માનવજીવન સાથે તાદાત્મ્ય સાધે છે. 

અત્તાન, અધશ્રહ્ધા, વહેમ અને રૃવ્ચિસ્તતાની સામે પ'ડિતજને ભારે અણુ- 
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પ'ડિત સુખલાલજી 


તા 





ગમો છે. સુરુષા અને સીઓ વચ્ચ કે માનવ માનવ વચ્ચે ઊ'ચ-તીચપણાતી 
ભાવનાતું પોપણુ કરતી સામાજિક વિષમતા ન્નેઈ તે એમતો આતમા કકળી ઊઠે છે. 

જે ધમે જનતાને અજ્ઞાન, અપ્રશ્રદ્ધા અને વહેમમાંથી મુક્તિ અપાવવા 
માટે ઝૂખેશ ચલાવી હતી તેં જ ધર્મ કે એનાં શાસ્ત્રોતે નામે એ ખધા પ્રમતિ- 
રોધક દુર્ઝુણાનું પોષણુ થતું જ્નેઈ ને પડિતજીતો પુણ્યપ્રકોપ જગી ઊડે છે અતે 
તેએ ખોલી ઊઠે છે કે આ તો રક્ષાક્ષેત્રે પર્ષમાશ્રરસ્ત--જેવું' થઈ રહ્યું છે! 


જ્ઞાનનો હૈતુ સત્યતું શોધન અતે ક્રિયાતો હેતુ જીવતશોધન એટલે કે 
અહિ'સાતુ' પાલન છે. એટ્લે શાસ્ત્રતે નામે અ'ધશ્રદ્ધા કે અગાનતું અતે ક્યાને 
નામે જડતાનું પોષણુ થતું ન્નેઈ પ'ડિતજી એને ઉત્ર વિરોધ કર્યા વગર રહી 
શકતા નથી. પરિણામે તેએ। જુનવાણી કે રૃદ્િચિસ્ત વર્ગમાં આકરી ટીકાતે પાત્ર 
થાય છે. સાન-સાધનાતે સફળ કરવા તેએ સત્યતે સ પ્રદાયથી મહાત માતે છે; 
અને સાંપ્રદાયિક કદાગ્રહ કે મોહતે કદી વશ થતા નથી, ખુદ્ધિના વિકાસ કે હંદયતી 
વિશાળતાને ર્‌ધે એવી કોઈ પણુ વાતનું એમને મત કશું જ મૂલ્ય નથી, 
આ રીતે પડિતજ કાન્તિપ્રિય હાઈ પ્રગતિશીલતા તરફ જ એમતું મત 
ઢળે છે; અને જ્યાં કયાંય પણ અન્યાય કે દમન જુએ છે ત્યાં એ ઊકળી ઊઠે છે. 
સામાજિક અન્યાયતો ભોગ બનેલી બહેતો કે બીછ વ્યક્તિઓને જ્નેઈ તે એમતું 
હદય દ્રવી “નય છે; અને એ માટે કઈકે કરે ત્યારે જ એમતે સતોષ થા્‌ય છે. 
ધાર્મિક અને સામાજિક રોગોના પડિતજ સાચા પારખુ અને ચિકિત્સક 
છે. નિજ્ત્તિને નામે સમાજમાં કેળવાતી ગ્રેરૃત્તિ પ્રત્યેની ઉદ્દાસીનતા એમતે ખહુ 
ખક છે. ધાર્મિક પ્રથત્તિતા આદર્શ મિશિ મે સચ મૂછ્યુ--સમમ્ર વિશ્વ સાથેતો 
અઠ્દેત ભાવ--એટલે કે અહિસાતો પૂરણ સાક્ષાત્કાર--હેઈ એમાં સ'પ્રદાયવાદ 
કે વાડાબધીને મુદ્લ અવકાશ ન હોઈ શકે એમ તેએ માને છે. અને સામાજિક 
પ્રનૃત્તિના એમનો આદર્શ સ્ત્રી-પુસ્ષતી અતે મનુખ્યમાત્રની સમાનતા છે. 
પરપડિતછ પ્રેમના સદા ભ્રખ્યા ૭તાં ખુશામંતથી સદા અળગા રહે છે; 
ટેટલા [વનમ્ર છે એટલા જ મક્કમ છે. સાચી વાત શાંતિથી મીઠાશ- 
ખો કહી શકે છે. અને જરૂર પડચે કડવું કહેતાં પણુ તેએ ખમચાતા નથી. 
પડ્તજતી વ્યવહારકૃશળતા ન્તણીતી છે. કુટુંબના કે ધરતા અટપટા 
પ્રશ્નોમાં તેઓ7 સાચો વ્યવહારુ ઉકેલ સચવી રાકે છે. અને ચકૅર તો એવા છે કે 
એક વખત કોઈ વ્યક્તિ કે સ્થળની મુલાકાત લીધા હોમ તો એને કદી ભૂલે નહાં, 
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દૂં'ક- પરિચયે 


ઝા રેક 
અતે કચારેક એનું વર્ણન કરવા ખેસે તો સાંભળનાર ન માતી રકે કે આ 
કહેનાર વ્યક્તિ ચક્ુહીત છે. એમના હૃદયનાં દ્દાર સદા ખુલ્લાં હેમ છે. એટલે 
તેઓ અનેક ભાઈ-બહેતોના મિત્ર, જુરઈબી કે પિતા તરીકેનું સ્થાન ભોગવે છે. 

ગાંધીજ પ્રત્યે ૫ ડિતછતે ખૂબ ભક્તિ છે, અતે એમની રાષ્ટ્રનિર્માણતી બધી 
પ્રરૃત્તિઓા તેમજ પૂ. વિતોબાજીતી ભરદાતપ્રરૃત્તિમાં તેઓ ખૂબ આદર અને શ્રદ્ધા 
ધરાવે છે. પોતાની લાચાર સ્થિતિના કારણે ષાતે આવી રચનાત્મક પ્રહૃત્તિમાં 
. સીધેસીધા ભાગ લઈ નથી શકતા એનું એમને દુઃખ લાગ્યા કરે છે, 

ગુજરાતના ભૃદાનકાર્ય કરોએ તો પડિતછતે પોતાતા જ બતાવી દીધા છે. 
પૂન્ય રાવિશ'કર મહારાજ ગ્રત્યે તો આદર હોય જ; પણુ “ ગુળાઃ પૂત્ઞાલ્થાન શુખિગુ ત 
ત્ર હિજ્ ત ત્ર વય: ” એ વચન સ્રુજબ શ્રો. નારાયણુ દેસાઈ જેવા નવયુવકે।ની 
સેવાપ્રદૃત્તિ પ્રત્યે પણુ આદર અને ભકિત વ્યકત કરતાં પ ડિતજતે સ'કેચ થતો નથી. 


મવરત્તિપરાયણ નિવૃત્તિ 


ખતારસથી નિરૃત્ત થઈ તે પ ડિતજી મુ'બઈમાં ભારતીય વિધા ભવનમાં-માનદ 
અષ્યાપક તરીકે ન્નેડાયા. પણુ સુંબઈ નો વસવાટ પડિતજતે બહુ ફાવ્યે 
નહીં, એટલે ત્યાંથી થોડે વખત બનારસ જઈ આવી, સને ૧૯૪૪થી 
તેઓ અમદાવાદની ગજરાત વિધાસભાતા શ્રો. ભો. જે, વિધાભવનના માનદ 
અધ્યાપક તરીકે કામ કરે છે; અને અમદાવાદમાં કાયમી વસવાટ કરીને રહે છે, 
આમ તો પડિતજ અથારે નિરૃત્ત ગણાય છે; પણુ એમતો આ નિજૃત્તિ- 
કાળ ગેમના પ્રરૃત્તિકાળ કરતાં જરાય એછે! ઊતરે -એવો નથી. વિઘાની 
પ્રદૃત્તિ તા આજે, હ૭ વર્ષતી ઉંમરે પણ, અખડ ધારાએ ચાલ્યા જ કરે છે; અને 
જણે કોઈ પ્રાચીન ત્છધિઆશ્રમના કુલપત્તિ હોય એમ અનેક વિદ્યાર્થી ઓ, 
અધ્યાપકો અતે -વિદ્દાતોને એમતું માર્ગદર્શન મળ્યા જ કરે છી. ' 
પોતાની પાસે જે કોઈ આવે એતે ક'ઈકે ને કઈક આપી.છૂટીને માનવતા 
પ્રત્યેનું પોતાનું' ત્ણ અદા કરવા પ'ડિતજ સતત પ્રયત્નશીલ રહે છે. તાજેતરમાં 
(તા. ૧૬-૨-૫૪તા રોજ) ગુજરાતના યુવાન ભૂદાનકાર્યકર્‌ શ્રી. સૂર્ય કત 
પરીખ ઉપર પત્ર લખતાં પૂ. વિતાબાછીએ પ'ડિતછ માટે સાચુ જ કહ્યું છે કે :-- 
જ પં. ગુસજાણગીજો આપજો વિચારશોધનમેં મટર નિજી ફે થટ 
ગાનજાર્‌ સુક્ષે સુશી છુર્‌ | મઢ્‌ર્‌ રેસેજો તો વે ધડ છૂ ફેં | સર્ટ્‌ છેસેવ[ણ] 
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પંડિત સુખલાલજી 
કી લા પ કપ 
જે ભિ સાલા હૈ ૩સીજા અમિનન્ટ્ન કરતા તાણિચે । ” 
વિઠત્તાતુ' ''હુમાત 
છેલ્લા દસ વર્ષમાં પડિતજતી વિદ્ત્તાનું તીચે મુજબ બહુમાન થયું છે:-- 
સતે ૧૯૪૦માં, જૈત સાહિત્યની તૉંધપાત્ર સેવા બજ્નવવા બદલ, ભાવ- 
નગરતી થ્રી. યશેવિજય જેન મ્ર'થમાલા તરફથી શ્રોવિજયધર્મસૃરિ જૈત 
સાહિત્ય સુવર્ણ્ચ%ક ( પ્રથમ ) અર્પણુ થયે।, 
સને ૧૯૫૧માં તેઓએ ઓલ ઈન્ડિયા ઓર્થિન્ટલ કોન્ફ્રન્સતા લખનૌ 
મુકામે મળેલ ૧૬મા અધિવેશનમાં જૈન અને પ્રાકૃત વિભાગના અધ્યક્ષ થયા. 
સતે ૧૯૫૫માં અમદાવાદતી ચુજરાત વિદ્યાસભાની શ્રો પોપટલાલ હેમચદ 
અપ્યાત્મ-વ્યાખ્યાનમાળામાં “ અધ્યાત્મવિચારણા ' સ'બ'ધી ત્રણુ વ્યાખ્યાતો 
આપ્યાં, 
સતે ૧૯૫૬માં વર્ધાતી રાષ્ટ્રભાષા પ્રચાર સમિતિ તરફથી, દર્શન અતે 
આધ્યાત્મિક મ્રથેો રચીને હિન્દી ભાષાની સેવા કરવાના બદલામાં, ફે. 
૧૫૦૧)તેો મહાત્મા ગાંધી પુરસ્કાર ( પાંચમે! ) મળ્યો. ( ચોથો પુરસ્કાર પૂ. 
વિતોખાજીતે મળ્યો હતો. ) 
સને ૧૯૫૭માં મ. સ. યુનિવર્સિટી આફે ખરેડા તરફથી મહારાકન સયાજીરાવ 
ગોનરેર્યિમ લેક્ચર્સમાં “ ભારતીય તત્ત્વવિદ્યા ' ઉપર પાંચ વ્યાખ્યાતો આપ્યાં. 
સને ૧૯૫૭માં ગુજરાત યુનિવર્સિટીએ ડાક્ટર ઓફ લેટર્સ (0. 
111.)તી માનદ ડિત્રી આપવાને! નિર્ણય કર્યો. 
સને ૧૯૫૭માં, અખિલ ભારતીય ધેરરણે રચાયેલ “ પંડિત સુખલાલજી 
સન્માન સમિતિ' કારા, મુંબઈમાં પ'ડિતછતું જ્નહેર્‌ સનમાન કરીતે એમતે સન્માન- 
થેલી અર્પણુ કરવામાં આવી, અને એમના લેખસશ્રહો ( ખે ગુજરાતી અને 
ગ્મેક હિન્દો એમ ત્રણુ મથે )તું' પ્રકાશન ન્નહેર કરવામાં આવ્યું. 
સાહિત્ય-સજન 
પપડિતએ સંપાદિત, સ'શોધિત, અવૂદિતિ અને વિવેચિત કરેલા ત્ર'થોની' 
યાદી નીચે મુજબ છેઃ-- 
(૧) આત્માનુશાસ્તિકુલક : ( પૂવાંચાર્યકૃત ) મૂળ પ્રાકૃત; ગુજરાતી 
અનુવાદ ( ઈ. સ. ૧૯૧૪-૧૫ ). 
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ટૂક પરિચય 


ક“. 
(૨-૫) કમ્ષગ્ર'થ : પ્રથમ ચાર: દેવેન્દ્રસરિફેત; મી મ્રાકૃત; હિન્દી 
અતુવાદ, વિવેચન, પ્રસ્‍તાવના, પરિશિષ્ટ યુકત; ઈ. સ. ૧૯૧૭ થી ૧૯૨૦ 
સુધીમાં ; પ્રકાશક-શ્રી. આત્માન'દ જેટેત પુસ્તક પ્રયાર્ક મંડલ, આમ્રા, 
(૬) દડ $ પૂર્વાચાર્યડૃત પ્રારૂત જૈન પ્રકર્‌ણુ ગરથ; હિન્દીસાર; ઈ. સ. 
૧૬૨૧૩ પ્રકાશક ઉપર્‌ સુઝબ. 
(૭) પ'ચ પ્રતિક્રમણ : જૈત આચાર વિષયક મ્ર'થ; મૂછ પ્રાકૃત; હિન્દી 
અતુવાદ, વિવેચન, પ્રસ્તાવના યુક્ત; ઈ. સ. ૧૯૨૧; પ્રકાશક ઉપર્‌ મુજબ. 
(૮૦) યોગદર્શાન : મૂળ પાતજલ ચોગસત્ન; જૃત્તિ ઉપાધ્યાય યશ્ઞોવિજય- 
જત; તથા શ્રીહરિભદ્રસસ્ફિત પ્રાકૃત યોગવિશિકા મૂછ, ટીકા સ'સ્કૃત, ઉપાધ્યાય 
યશેવિજયજકૂત; હિન્દી સાર-વિવેથન તથા પ્રસ્‍તાવના યુકત; ઈ. સ. ૧૯૨૨; 
પ્રકાશક ઉપર્‌ સુજન. 


(€) સન્મતિતફ? : મૂછ પ્રાકૃત સિહ્સેન દિવાકરકૃત; ટીકા સ સ્કૃત થ્રી 
અભયદેવસસિઝિત; પાંચ ભાગ; ૭ઠ્ઠો ભામ મૂળ અતે ગુજરાતી સાર-વિવેચન તથા 
ગ્રસ્તાવના યુક્ત; પડિત શ્રી ખેચરદાસજીના સહકાર્માં; ઈ. સ. ૧૯૨૫થી ૧૯૩૨ 
સુધીમાં; પ્રકાશક-ગુજરાત વિધાપીઠ, અમદાવાદ. ( ૭ટ્ટા ભાગતો અ ગ્રેજ અનુવાદ 
ઈ. સ. ૧૯૪૦ના જેન શ્વેતાંબર મર્તિપૂજક કૉન્કરન્સ તરક્‌થી પ્રમટ થયે। છે.) 

(૧૦) જૈતદષ્ટિએ ખ્રહ્મચર્યઃ વિચાર : ગુજરાતી; પ'ડિત ખેચરદાસજના 
સહકારમાં; પ્રકાશાક ઉપર મુજબ. 

(૧૧) તત્તાર્થસૂત્ર : ઉમાસ્વતિ વાચકકૃત સ'સ્કૃતત સાર-વિવેચન, 
વિસ્તૃત પ્રસ્‍તાવના યુક્ત; ચુજરાતી તથા હિન્દીમાં; ઈ, સ. ૧૯૩૦; ગુજરાતીનો 
પ્રકાશક, ગુજરાત વિધાપીઠ અમદાવાદ, ત્રણ 'આવૃત્તિ; હિન્દી પ્રથમ આવૃત્તિના 
પ્રટાશક થ્રી, આત્માનન્દ જૈન પુસ્તક કચારકે મંડલ, આગ્રા; ખીજ આવૃત્તિના 
પ્રકાશક જેત સસ્કૃતિ સશોધન મંડલ બનારસ. 

(૧૨) ન્યાયાવતાર્‌ : સિહ્સેનાદ્વાકરકૃત મૂળી સ'સ્કૃત; અનુવાદ-વિવેચન 
પ્રસ્તાવના યુક્ત; ઈ સ. ૧૯૨૭; “ જૈત સાહિત્ય સ'શ્ોધક ”માં પ્રમટ થયુ. 

(૧૩) પ્રમાણુમીમાંસ : હેમચદ્રાચાર્યયૃત મૂળ સસ્કૃત; હિન્દી પ્રસ્‍તાવના 
તધા ટિપ્પણયુક્ત; ઈ. સ. ૧૯૩૯; પ્રકાશક, સિંધી જૈત ગ્ર'થમાલા, મુંબઈ, 

(૧૪) જૈનતરક ભાષા ૬ ઉપાધ્યાય યશ્ઞેવિજયજીકૃત મૂળ સ'સ્ટૃત; હિન્દી 
પ્રસ્‍તાવના તથા સસ્કૃત ટિપ્પિણુયુક્ત સ'પાદ્ત; સાલ તથા પ્રકાશક ઉપર મુજબ, 


(૧૫) જ્ઞાનબિન્દ : ઉપાધ્યાય યશોવિજયજીકૂત મૂળ સ'સ્ટૃત; હિન્દી 
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પ'ડિત સુખલાલજી 


ડોકતનાલાતાિરિિિઉ,મતપરદ,રર્વલકોઈટનપઇનાણિતવાતારપાદતાસાંતતારમારભાતા શિન ઇડ.૮ કિલમશનાજઃ 


પ્રસ્‍તાવતા તધ સ રપ્ૃત ટિષ્પણુયુકત સ'પાદન; ઈ.સ. ૧૯૪૦; પ્રકાશક ઉપર મુજબ. 





(૧૬) તત્તવોપપ્લવસિ'હ્‌ : જયરાશિડૃત ચાર્વાક પરંપરાનો સઝ્કૃત મ્રથ; 
અગ્રે પ્રસ્‍તાવના યુક્ત સંપાદન; ઈ. સ. ૧૯૪૦; પ્રકાશક ગાયકવાડ 
ઓર્યિન્ટલ સિરીઝ, વડેદરા. 

(૧૭) હેવુબિ'દુ : બૌદ્ધ ન્યાયતો સ'સ્ટૃત ગરથ; મૂળાકતા ધર્મકીતિ' 
' ટીકાકાર અર્ચઃ; અનુટીકાકાર્‌ દુર્વેક મિશ્ર; અગ્રેછ પ્રસ્‍તાવનાયુક્ત સપાદત; 
ઈ સ ૧૯૪૯; પ્રકાશક ઉપર મૃજબ. 

(૧૮) વેદવાદકાત્રિ'શિકા : સિદ્સેન દિવાકરકૃત સસ્કૃત; ગુજરાતીમાં 
સાર્‌-વિવેચન, પ્રસ્તાવના; ઈ. સ. ૧૯%૬; પ્રકાશક ભારતીય વિધા ભવન 
મુંબઈ ( આ મ્રથનુ' હિન્દી ભાષાંતર પણ ભારતીય વિદ્યા ભવનતા “ભારતીય 
વિધા ” વ્રેમાસિકના “ સિ'ઘી સ્મારક ગ્રથ” માં પ્રમટ થયેલ છે. ) 

- (૧૯) આધ્યાત્મિક વિકાસકસ $ ચુણુસ્થાનના તુલનાત્મક અધ્યયતતે 
લમતા ત્રણ લેખો; ઈ. સ. ૧૯૨૪) પ્રકાશક : શ'ભુલાલ જ. શાહ, અમદાવાદ. 

(૨૦) નિર્થથ સ'પ્રદાય $ અમલના પ્રાચીન મુદ્દાઓતુ એતિહાસિક 
નિર્પણુ; હિન્દીમાં; ઈ.સ. ૧૯૪૪; પ્રકાશક જેત સસ્કૃતિ સશોધન મંડલ બનારસ. 

(2૧) ચાર લીર્ચ'કર્‌ : ભગવાન ત્રધષભદેવ, તેમિતાથ, પાર્કતાથ તથા 
મહાવીર વિષયક લેખોનો સ'મ્રહ; હિન્દીમાં; ઈ સ. ૧૯૫૪; પ્રકાશક ઉપર મુજળ. 

(૨૨) ધમ ઔર સમાજ : લેખોનો સ્ક; હિન્દીમાં; ઈ. સ. ૧૯૫૧; 
પ્રકાશક, હિન્દી ગ્ર'થ રત્તાકર્‌ કાર્યાલય, મુબ, 

(૨૩) અધ્યાત્સવિચાર્ણાઃ ગુજરાત વિધ્યા સભ્રાની થો પે હેમયદ 
અપ્યાત્મયાખ્યાનમાળામાં આપેલ આત્મા, પરમાત્મા અને સાધનાને લમતાં 
ત્રણ વ્વાખ્યાને।; મુજરાતીમાં; ઈ. સ. ૧૯૫૬; પ્ર. ગુજરાત વિદ્યા સભા, અમદાવાદ. 


(૨૪) ભારતીય તસ્વવિઘ્યા $ મહારાજ્ન સયાજીરાવ યુનિવર્સિટી ઓફ 
ખરેડા તરફથી મહારાજા સયાજીરાવ આનરેગ્યિમ લેકચર્સમાં આપેલ જગત, 
જવ અને ઈશ્વરતે લગતાં પાંચ વ્યાખ્યાનો. ( વડોદરા યુનિવર્સિટી તરફથી પ્રેસમાં.) 

આ ઉપરાંત દાર્શનિક, ધાર્મિક, સાહિશિક, સામાન્ટિક અતે રાષ્ટ્રીય 
: વિષયોને લમતા ધણા લેખો પડિતજીએ ગુજરાતી કે હિન્દી ભાષામાં લખેલ 
છે; જેમાંતા મોથ ભાંમના લેખો “ પડિત સુખલાલજી સન્માન સમિતિ? તરફથી 
પ્રમટ થયેલ “દર્શ ન અતે ચિ'તન ” નામના ગુજરાતી ભાષાના ખે ગ્ર'થોમાં 


અતે “ દર્શન ઔર ચિતન ” નામક હિન્ટોના એક મ'થમાં સ ત્રઠીત થઈ ગયા છે. 
./-9 ૪ત-"#'નોન'”0/3_ 
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સમાજ અને ધમે 
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મંગળપ્રવચનત 
[૨] 


સારે પરિચય કરાવતાં શ્રીયુત મોતીચ'દભાઈ એ કશું છે કે ડું વીસમી 
સદીના વિચારપ્રવાહો અને ૬ષિ્ખિદુએથી પરિચિત છું. તેમના આ કથતમાં 
સત હોય તો હું મારી દણ્િએ તેતું સ્પષ્ઠીકરણુ કરવા ઇચ્છું છું. ભાગ્યે જ 
આદેસે। માણુસતી વસ્તીવાળા એવા એક ગ'દ્દા ગામડામાં મારો જન્મ અને 
ઉછેર છે. આધુનિક સંસ્કાર, શિક્ષણુ અને સાધનને! સાવ અભાવ હેય તેવા જ 
વાતાવરણુમાં હું આગણ્‌ીસમી સદીમાં ઊછયમી અતે ભણ્યો છું. ગુજરાતી 
ગામડિયા નિશાળથી આગળ મારે માટે કોઈ શિક્ષણનું વાતાવરણુ હતું જ 
નહિ. મને યાદ છે ત્યાં સુધી મેં વીસેક વર્ષતી ઉમરે એકાદ સાંપ્રદાયિક 
માસિકનું નામ સાંભળ્યું હું. ઓગણીસમી કે વીસમી સદીના કૉલેજ અને 
યુનિવર્સિટીના શિક્ષણુવિષયક લાભો મે' મેળવ્યા નથી. આ દે હું એક 
રીતે એગણ્‌ીસમી સદીનેથે નહિ, પણુ ચૌદ દમી સદીને ગણાવા ગેગ્ય છું. 

આ ખધુ' સત્ય હોવા ૭તાં, તેએ કહે છે તેમ, જને હું વીસમી સદીને 
હોઉ તો એક અથમાં તે સાચું છે. તેં અર્થ એટલે ગમે તે કાળના, ગમે 
તે દેશના કે ગમે તે વિષયના જૂના કે નવા વિચારો મારી સન્મુખ આવે છે 
ત્યારે હું તે ઉપર કશા જ ખ'ધન સિવાય સપૂર્ણુ મુક્તમતે વિચાર કર્‌” છું, 
અને તેમાંથી સત્યાસત્ય તારવવા હું યથાશક્તિ પ્રયત્ન કરું છું. મારા આ 
પ્રયત્તમાં મને જાતિ, ધમ, સપ્રદાય, શાસ્ત્ર કે ભાપાના પૂર્વગ્રહો ભાગ્યે જ 
જકડી રાખતા હશે. હું આચરી શકુ કે નહિ તે પ્રશ્ન પુરુષાર્થનો છે, પણુ હું 
જિત્તાસા અને વિચારતી દૃણ્િખએે મારા ભનનાં ખધાં દારો એટલે સુધી ખુલ્લાં 


રાખવા કાળજ મેવું છું કે રખે કોઈ સ્ાતવ્ય એવો સય અશ માત્ર પૂર્વગ્રહ 
અને ઉપેક્ષાને કારણે ધ્યાન બહાર રહી ન જય. મનને પૂર્વગ્રહો અને 
સ'કુચિતતાનાં ખધધનોથી પર રાખી તશ્ય જાણવા, વિચારવા અને તેને 
સ્વીફારવાની તત્પરતા સેવવી એ જે વીસમી સદીનું લક્ષણુ હોય' તો, હું તે 
ધમાં વીસમી સદીને ગણાઉ ખરે; ભલે ખીન્ન' અર્થમાં નુ ઓગણીસમી 
“ ચૌદમી સદીને હોઉ. હું એમ માતું છુ" “ક સત્યની જ્સ્તિસા ગને શોધ 


ષક 


“રઈ પણ સફ સરીતે વરેલી નથી. ૬૨૭ સદી અને યુગમાં, ઇચ્છે તેને માટે, 


!/ 


હ 


૪] દર્શત અને ચિ'તત્ટઃ 


એતે સ'ભવ છે અને બીનને માટે ગમે તે સદીમાં અને ગમે તે યુગમાં. 
પણુ એનાં દાર બધ જ છે. 

આ અગતચર્ચાથી હું આપ ખધાતું ધ્યાન ળે મુદ્દા તરક ખેચુ' છું : એકઃ 
તો જીવનમાં હમેશાં વિદ્યાર્થ'પણું ચાલુ રાખવું અને કેળવવું, અને ખીન્ને મુદ્દો એ 
" વિદ્યાર્થપણું પણુ મુક્તમને એટલે કે નિર્ઝન્ધન અને નિર્ભયપણે કેળવવું. 
વિદ્યાર્થીત્વ 

માતસતત્ત્ની દષ્ટિશ્ને વિચારીએ તે વિદ્યાર્થીપણાનાં એગ્લે સ'સ્કાર ગ્રહણુ. 
કરવાની ષોગ્યતાનાં ખીન્ને ખાળકનાં માતા-પિતા દ્વાંપતજવનમાં પ્રવેશ કરે યામ્થી 
જ તેમતી મતોભૂમિકા રૂપે સ'ચિત થવા લાગે છે, અને તે ખીન્ને ગર્ભાધાનના. . 
સમયથી વ્યક્ત રૂપ ધારણ્‌ કરતાં જ્નય છે. પણુ આપણું ઝુલામી માનસ આ સત્ય 
વસ્તુવું આકલન કરી શકતુ નથી. શિશુ, કિશેર્‌ અને કુમાર અવસ્થાના વિદ્યાર્થી- 
જીવનને કાળજીભરેલી સુવિચારિત દોરવણી મળતી હોય એવા દાખલા આપણે 
ત્યાં ખહુ પ્રયત્ને પણુ ભાગ્યે જ જ્નેવા મળશે. આપણા સામાન્ય વિદ્યાર્થીએવતું 
જીવન નદી-પટમાંના પાષાણુની પેઠે આકસ્મિક રીતે જ ઘડાય છે, અને 
આગળ વધે છે. નદીના પટમાંનેો પથ્થર જેમ અવારનવાર પાણીના પૂરતા. 
ધસારાથી ઘસાતા કયારેક આપમેળે ગોળમટોળ સુદર આકાર ધારણ્‌ કરે છે,. 
તેમ આપણે સામાન્ય વિદ્યાર્થીવર્ગ નિશાળ અને સ્ટ્ૂલનાં, સમાજ, રાત્ત્ય- 
તેમજ ધર્મ શિરતાજનાં વિવિધ નિય'ત્રણાવાળી શિક્ષણપ્રણ[લિકાના જ'તરડામાંધી. 
પસાર થઈ એક યા ખીજી રીતે ધડાય છે. સોળ વર્ષઃ સુધીનું વિદ્યાર્થીજવન. 
ખીનનના ગળણે વિદ્યાપાન કરવામાં વીતે છે. એટ્લે આપણે ત્યાં ખરા. 
વિદ્યાર્થીજવનને પ્રારંભ સ્કૂલ છેડી કોલેજમાં પ્રવેશ કરતી વખતે જ 
થાય છે. એ વખતે વિદ્યાર્થીતું' માનસ એટલું તો પકવ થઈ જય છે 'કે હવે. 
તે આપમેળે શું શીખવુ, શું ન શીખવુ ?, શું સતય અને શું અતુપયોગી ?- 
એ ખધું વિચારી શકે છે. તેથી વિદ્યાર્થીજવનમાં કોલેજકાળ ભાર્‌ે અગતને।: 
ભાગ ભજવે છે. પહેલાંતી અપકવ અવસ્થામાં રહી ગયેલી ઝુટિએ કે થયેલી. 
ભૂલે! સુધારવી ગએ કામ કરવા ઉપરાંત કોલેજજવનમાં અખા જીવનને 
સપર અને ઉપયોગી થાય એવી સમરથ તૈયારી કરવાની હોય છે, અને તે. 
વખતે એટલી જવાબદારી વિચારવા અને નિભાવવા પૂરતી ખુદ્ધિ અને શરીરતી 
તૈયારી પણુ હોય છે. તેથી આ સમય દરમ્યાન વિદ્યાર્થીએ લેશ પણુ ગાફેલ. 
રહેવુ” એ છવનના મષ્યખિદુ ઉપર જ કુઠારાધાત કરવા જેવુ" છે. 


હૈ થોદધણું કોલેજના વિદ્યાર્થીએ વચ્ચે રહો છુ" અને મે' નેયુ* છે 
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“કે તેમાંના ખહુ જ એ છા વિદ્યાર્થીઓએ મળેલ તક અને શક્તિનો સપણ 
જાઝૃતિપૂ્જક ઉપચેોગ કરે છે. પરીક્ષામાં ચેન કેન પ્રકારેણુ પસાર થઈ જવું 
ગએ ધોરણુ સામાન્ય હોવાથી વિદ્યાર્થીનો પુષ્કળ કીમતી સમય અને તેની 
-શક્તિસપત્તિ કા”સાધક રીતે વપરાતાં નથી. મારા એક મિત્ર, જે! 
કુશળ વજીલ અને પ્રજ્નસેવક છે, તેમણે મને કહેલું કે અમે વિદ્યાર્થીએ--- 
ખાસ કરીને છુદ્દિમાન ગણાતા વિદ્ાર્થીએ--દિવિસ અતે રાતનો મોટો ભાગ 
ગપગોળા અને અનાવશ્યક વાગ્યુદ્ધમાં વેડફી નાંખતા અને એમ માની લેતા 
“દ પરીક્ષા પાસ કરવી એમાં તે શું ? જ્યારે પરીક્ષા નજક આવશે યારે 
તૈયારી કરી લઈશું અને એ પ્રમાણે કરી પણુ લેતા, પરતુ જ્યારે ખી. એ. 
પાસ થયા અને આગળ ઊડા અષ્યયનને વિચાર આવ્યે ત્યારે એમ જણાયુ 
“કૃ અમે શરૃઆતનાં ચાર વર્ષોનો ઘણો સમય ખોટી રીતે ખરખાદ કર્ચ છે. 
એ વખતે ખપધ્ા જ સામચ્ય અને સમયતે। વોગ્ય રીતે કરક્સરપૂવાક નિયમિત 
સદુપયોગ કી હોત તો અમે ખાતરીથી કોલેજજીવનમાં મેળવ્યું છે તે કરતાં 
અહ વધારે મેળવી શકયા હોત. હું ધારું છું કે મારા એ મિત્રની વાત તદન 
સાચી છે અને દરેક કોલેજિયનને એછેવત્તે અશે લાગુ પડે છે. "તેથી હું દરેક - 
વિદ્યાર્થી, જે અત્યારે કોલેજમાં તવો દાખલ થયો હોય કે આગળ વધેલે 
હૈય, તેતું વ્યાનત આ મુદ્દા તરક ખે'ચુ' છુ. કોલેજના જીવનમાં એટલી ખધી 
સારી તકો છે કે માણુસ પોતે ધારે તો પોતાતું સપૂર્ણા નવસર્જન કરી રકે 
છે. તેમાં જુદા જુદા વિષયના સમર્થ અધ્યાપકો, જેઈએ તેવું પુસ્તકાલય, 
અને નવીન શેણિતના ઉત્સાહથી થનગનતા વિદ્યાર્થીને સહેચાર, એ જીવન 
તૈયાર કરવા વાસ્તેતી મૂલ્યવતી સપત્તિ છે. માત્ર તેનો ઉપયોગ કરવાની 
છવનકળા હસ્તગત હોવી નનેઈ એ. 
જીવનકળા 


વિદ્યાર્થીજવનમાં જે ક'ઈ સિદ્ધ કરવા નેવું તત્વ મને લાગ્યુ' હોય તો 
તે છવનકળા છે. જે જીવવાની કળા હસ્તગત કરે છે તેને સાધનો તથા 
સગવડની ઊણપ વિષે ફરિયાદ કરવાપણું હોતુ' નથી. તે તો પોતાની સામે 
જેટલાં અને જેવાં સાધનો હોય, જેટલી અને જેવી સગવડ હોય તેને એવી 
સજછવ કળાથી ઉપથેોગ કરે છે કે તેમાંથી જ તેતી સામે આષોઆપ નવાં 
સાધનોની સ્ટણિ ઊભી થાય છે, તે વણુમાગી આવી ઊભી રહે છે. જે આવી 
છવનફળા જાણતો ન હોય તે હમેશાં આ નથી, તે નથી, આવું નથી, તેવું 
નધી એવી ક્ર્યાદ કર્યા જ કરે છે, અતે તેની સન્‍્સુખપ ગમે તેટલાં અને ગમે 


૪] દર્શત અને ચિ'તન- 


એનો સભવ છે અતે ખીનનને માટે ગમે તે સદીમાં અને ગમે તે યુગમાં. 
પણુ એનાં દાર ખંધા છે. 

આ અગતચર્ચાથી હું આપ બંધાવું ષ્યાન ખે મુદ્દા તરક ખેચુ' છું એકઃ 
તા જીવનમાં હમેશાં વિદ્યાર્થ:પણું ચાલુ રાખવું અને કેળવવું, અતે ખીજે મુદ્દો એ- 
% વિદ્યાર્થીપણું પણુ મુક્તમતે એટલે કે નિર્બાન્ધન અને નિર્ભયપણે કેળવવું. 
વિદ્યાર્થીત્વ 

માનસતત્તની દણિગે વિચારીએ તે વિદ્યાર્થીપણાનાં એટલે સસ્કાર ત્રહણુ. 
કરવાની યોગ્યતાનાં ખીન્ને ખાળકનાં માતા-પિતા દાંપત્યજવનમાં ગ્રેવેશ કરે તારથી 


જ તેમતી મનેભૂમિકા રૂપે સ'ચિત થવા લાગે છે, અને તે ખીન્ને ગર્ભાધાનના. . 


સમયથી વ્યક્ત રૂપ ધારણુ કરતાં જાય છે. પણુ આપણું ગુલામી માનસ આ સત્ય 
વસ્તુનું આકલન કરી શકતુ નથી. શિશુ, કિશોર અને કુમાર અવસ્થાના વિધ્યાર્થી- 
જીવનને કાળજીભરેલી સુવિચારિત દોરવણી મળતી હોય એવા દાખલા આપણે 
તાં બહુ પ્રયત્તે પણુ ભાગ્યે જ જેવા મળશે. આપણા સામાન્ય વિદ્યાર્થીએવું 
જીવન નદી-પટમાંના પાષાણુની પેઠે આકસ્મિક રીતે જ ઘડાય છે, અતે 
આગળ વધે છે. નદીના પટમાંનો પથ્થર જેમ અવારનવાર પાણીના પૂરતા. 
ધસારાથી ઘસાતા કયારેક આપમેળે ગોળમટોળ સુદર આકાર ધારણુ કરે છે, 
તેમ આપણે સામાન્ય વિદ્યાર્થીવગ' નિશાળ અને સ્કૂલનાં, સમાજ, રાજ્ય- 
તેમજ ધર્મ શિરતાજનાં વિવિધ નિય”ત્રણાવાળી શિક્ષણપ્રણાલિકાના જ'તરડામાંધી. 
પસાર થઈ એક યા ખીજી રીતે ઘડાય છે. સોળ વર્ષ સુધીનું વિદ્યાથીછવન- 
ખીનના ગળણે વિદ્યાપાન કરવામાં વીતે છે. એગ્લે આપણે ત્યાં ખરા. 
વિદ્યાર્થીઝજવનને। પ્રારંભ સ્કૂલ છોડી કોલેજમાં પ્રવેશ કરતી વખતે જ 
થાય છે. એ વખતે વિદ્યાર્થીતું' માનસ એટલું તો પકવ થઈ જય છે કે છેવે 
તે આપમેળે શું શીખવુ, શું ન શીખવુ ?, શું સત્ય અને શું અતુપયોગી ?- 
એ ખધું વિચારી શકે છે. તેથી વિદ્યાર્થીજવનમાં કોલેજકાળ ભાર્‌ે અગતનેો. 
ભાગ ભજવે છે. પહેલાંની અપકવ અવસ્થામાં રહી ગયેલી ઝુટિએ કે થયેલી- 
ભૂલો સુધારવી એ કામ કરવા ઉપરાંત કૉલેજજીવનમાં આખા જવનને 
સ્પર્શે અને ઉપયોગી થાય એવી સમથ તૈયારી કરવાની હોય છે, અતે તે. 
વખતે એટલી જવાખદારી વિચારવા અને નિભાવવા પૂરતી ખ્ુદ્ધિ અને શરીરતી 
તૈયારી પણુ હોય છે. તેથી આ સમય દરમ્યાન વિદ્યાર્થીએ લેશ પણુ ગાફેલ. 
રહેવુ એ જીવનના મષ્યર્ળિદુ ઉપર જ કુઠારાધાત કરવા જેવુ" છે. 


હુ થાદુધણું કોલેજના વિદ્યાર્થીઓ વચ્ચે રજો છૂ' અને મે' નનેયું' છે' 
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કિ. 


“% તેમાંના ખહુ જ એમા વિદાર્થીએ મળેલ તક અતે શક્તિનો સપૂણું 
નઝૃતિપૂર્જક ઉપમગ કરે છે. પરીક્ષામાં યેન કેન ગ્રકાર્રેણુ પસાર થઈ જવું 
એ પેોરણુ સામાન્ય હોવાથી વિદ્યાર્થીનો પુખ્કળ કીમતી સમય અને તેની 
શક્તિસ'પત્તિ કાર્ય સાધક 'રીતે વપરાતાં તથી. મારા એક મિત્ર, જે 
કુરાળ વષ્ઠીલ અને ગ્રેન્નસેવક છે, તેમણે મને કહેલું કે અમે વિદ્યાર્થીએ।-- 
"ખાસ કરીને છુદ્ધિમાન ગણાતા મિમી દિવસ ગને રાતને મેરો ભાગ 
ગપગોળા અને અનાવક્ષક વાગ્યુદ્ધમાં વેડફી નાંખતા અને એમ માતી લેતા 
પરીક્ષા પાસ કરવી એમાં તે શું ? ત્યારે પરીક્ષા તછક આવશે લારે 
તૈયારી કરી લઈશું અને એ પ્રમાણે કરી પણુ લેતા, પરતુ ત્યારે બી. એ. 
પાસ થયા અને આગળ ઊડા અષ્યયનને વિચાર આવ્યે ત્યારે એમ જણાયુ 
“ક અમે શર્‌ૃઆતનાં ચાર્‌ વર્ષોનો ધગોા સમય ખોટી રીતે ખર્બઆદ કર્તા છે. 
એ વખતે ખષા જ સામર્થ્ય અને સમયને યોગ્ય રીતે કર્કસરપૂર્વક નિયમિત 
સદુપયોગ કળી હોત તો અમે ખાતરીથી કૉક્ેજજવનમાં મેળવ્યું છે તે કરતાં 
અહુ વધારે મેળવી શકયા હોત. હું ધારું છું કે મારા એ મિત્રની વાત તદન 
સાચી છે અને દરેક કૉલેજ્તિનને એછેવત્તે અશે લાગુ પડૅ છે. - તેથી હું દરેક 
વિદ્યાર્થી, જે અત્યારે કોલેજમાં નવો દાખલ થયો હોય કે આગળ વધ્ેલે 
હોય, તેતું '્યાત આ મુદ્દા તરક ખે'ચું' છુ. કોલેજના જીવનમાં એટલી ખધી 
સારી તકો છે કે માણસ પોતે ધારે તો પોતાતું સપૂર્ણુ નવસર્જન કરી શકે 
છે. તેમાં જુદા જુદા વિષયના સમથ અધ્યાપકો, જેઈએ તેવુ પુસ્તકાલય, 
અને નવીન શેણણિતના ઉત્સાહથી થનગનતા વિદ્યાર્થીઓને સહચાર, એ જીવન 
તૈયાર કરવા વાસ્તેની મૂલ્યવતી સંપત્તિ છે. માત્ર તેનો ઉપથોગ ફરવાની 
છવનતકળા હસ્તગત હોવી નનેઈ એ. 


રઇ 

ક 
૦. 
ત 


જીવનકળા 


વિદ્યાર્થીછવનમાં ને ક'ઈ સિદ્ધ કરવા જેવું તત્વ મને લાગ્યુ' હેય તો 
તે છવનકળા છે. જે જીવવાની કળા હસ્તગત કરે છે તેતે સાધનો તથા 
સગવડતી શ્રેણુપ વિષે કૂરિયાદ કરવાપણું હોતુ' નથી. તે તો પોતાની સામે 
જેટલાં અને જેવાં સાધનો હોય, જેટલી અને જેવી સગવડ હોય તેતે! એવી 
સજીવ કળાથી ઉપષ્ોગ ફરે છે કે તેમાંથી જ તેની સામે આપોઆપ નવાં 
સાધનોની સૃણિ ઊભી થાય છે, તે વણુમાગી આવી ઊભી રહે છે. જે આવી 
જીવનફળા ન્નણૂતોા ન હેય તે હગેશાં આ નથી, તે નથી, આવું નથી, તેવું 

કરે 


નથી એવી દ્રર્િયાદ કર્યા જ કરે છે, અને તેની સન્મુખ ગમે તેટલાં અને ગમે 


1 દર્રાન અતે ચિ'તનદ . 
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તેવાં સાધનો ઉપસ્થિત હોય તોષણુ તેન તેનું મલ સમજતું નથી, કારણુ 
% તે જગલમાંથ્રી મંગલ કરવાની કળા જ ધરાવતો નથી. , 

પરિણામે એવા વિધ્યાર્થી મળેલ સગવડતા લાભથ્ી તે! વચ્ચિત રહી % 
જાય છે, અને ભાવી સગવડના લાલો તો માત્ર તેમના મતોરાન્યમાં જ રહી : 
ઊલટી વ્યાકુળતા ઊભી કરે છે. તેથી આપણે ગમે તે ક્ષંત્રમાં ગમે તે કરતા 
હોઈએ, છતાં એમાં જીવનકળાની જ પ્રથમ જરર છે અતે એ કળા એટ્લે 
એછામાં એછી અને નજીવી ગણાતી સાધનતસામત્રીમાં પણ સતર મન 
આગળ વધવામાં તેનો ઉપયોગ કરી લેવો અતે સ્વપુર્ષાર્થથી જ પોતાને 
ન્નેઈતી સૃષ્િ ઊભી કરવી તે. 

અગવડોના અતિભાર ન્ન જવનને કચરી નાંખતા હોય તો એ દોઇ 
સગવડાના ઢગલામાં પણ રહેલો જ છે. જેતે બહુ સગવડ તે હમેશાં પ્રગતિ 
કરી જ શક અથવા ફરે છે, એવે] ઘ્રુવ નિયમ ક તેથી ઊલટ. જ વાડે 
અગવડ કકે મુશ્કેલીમાં હોય તે પાછળ રહી ન્નય છે કે ય ન્તય છે, એવે! 
પણા ત્ુવ નિયમ નથી. પૂણુ ક્ુવ નિયમ તો એ છે કે ખિ અને પરપા્થ 
હાય તા % ગમે તે સ્થિતિમાંથી આગળ વધી શકાય. ત્ેનામાં એ તત્વ 
વિકસાવવાની ભૂખ હોય છે તે સગવડ-અગવડની તથામાં બહુ પડ્તા નથી.. 


ઘી વાર્‌ તો તે વિવટઃ સન્સુ ત: શશ્ષત્‌ એ કુન્તીના વાકચથી અગવડોને 
નોતરે 


ત 


સ 


મે' એવા એક મહારાષ્ષ્રીય વિદ્યાર્થીને જેયેલો કે જે માતા-પિતા. 
તરફથી મળતી બધી સગવડ છેડી દઈ ને આપપુરપારથેન જ કોલેજમાં ભણુતો. 
હતા અને ખી. એસ-સી. નો અભ્યાસ ફરવા સાથે ખર્ચલાયક કમાવા. 
ઉપરાંત સ્વય"પક કરી થોડા ખર્ચમાં રહેવાની કલા સિદ્ધ કરતો હતો. મે 
તેને પૃઠ્યું' ક “વાંચવા વિચારવાનું” બહુ એછુ' બનતું' હશે ?' તે કહે કે “ મે” 
ગોાઠવણુ જ એવી કરી છે કે આરોગ્ય અને અભ્યાસ સચવાય તેમ જ સ્વાશ્રય-* 
વૃત્તિમાં આત્માવિશાસ વધે.? છેવટે તેણે ઉચ્ચ વર્ગમાં ખી. એસ-સી. ની 
પરીક્ષા પસાર કરી. આપણે એ જાણીગ કીગ્એે કે માત્ર વ્યાપારીભત્તિવાળૉં 
માતા-પિતા પોતાની સ'તતિને વધારે સ'પત્તિના વારસો આપી જવાની જ 
ખેવના રાખતા હોય છે. તેગ્ય કેટલીયે પેટી સુધીની સ્વસ'તતિના સુખની ચિતા 
સેવતાં હેય છે, પણ આનુ પરિણામ ઊલડું જ આવે જને સતનિની કામી 
સલામતીની તેમની ધારણા જ ધૂળમાં મળી ન્ય છે. તેથી મારી ટૃણ્િએ જવનની 
ખરી ખૂખી એ જ છે કે ગમે ત્યાં ને ગમે તે સ્થિતિમાં હોઈ એ, છતાં વિદ્યાર્થીપણું 
ચાલુ ૬૮ રાખવુ જઈએ અને તેને ઉત્તરોત્તર વિકસાવવુ જેઈ એ. 

દ્ર 


દ 


ક 


મગળાપ્રવઃન પા 


ધા 


ખછુહલું અને નિર્ભય મત સિ 

તાન અને વિદ્યા શ માત્ર બહુ વાચનથી જ મળી જય છે એમ નશ્રી. 
ગણું કે વધુ' વાંચવું એ રુચિ, શક્તિ અતે સગવડતાને! સવાલ છે. પણુ. ગમે 
તેટલું ઓછું વાંચવા હતાં જે વધારે સિદ્ધિ અતે લાભ મેળવવે। હોય તો. તેની 
અનિવાર્ય શર્ત એ છે કે, મતને ખુલ્લું રાખવું અને સત્ય-જિત્તાસાની 
સિહ્ધિમાં કાઈ પણ પૃર્વગ્રહોને કે રૂઢ સંસ્કારોને આડે આવવા દેવરા નહિ. 
મારે અતુભવ એમ કહે છે કે આ માટે સૌથી પહેલાં તિર્ભયતાની જર 
છે. ધર્મનો કાઈ પણુ ખરે અને ઉપષોગી અર્થ થતો હોય તો તે નિર્ભયતા 
સાથેની સથની શોધ છે. તત્વસ્ઞાન એ સતશોધનેા એક માર્ગ છે, અને ગમે 
તે વિષયનું અષ્યયન કર્તા હોઈએ ૭તાં ધર્મ અને તત્તનાતનતો સબધ 
રહેલો જ છે. એ ખન્ને વસ્તુગોા કોઈ ચોકામાં બધાતી નથી. મનનાં ખધાં 
[રો સય માટે ખુલ્લાં હોય અતે નિર્ભયતા એની પૃષ્ઠબૂમિમાં હોય તો જે 
[ઈ વિચારીએ કે કરી તે બધું જ તત્ત્તસાન કે ધર્મમાં સમાઈ જનય છે. 
જીવતસ્‌'રૂકતિ 

છવનમાંથી મેલ અને નખળાઈ દૂર્‌ કરવી અને તેને સ્થાને સર્વા'ગીણ 
સ્વચ્છતા તેમ જ સામ'જસ્યપૂણું બળ આણુવું-- જ જીવનની સાચી સસ્કૃતિ 
છે. આ જ વસ્તુ પ્રાચીન કાળથી દરેક દેશ અને જાતિમાં ધર્મને નામે પ્રસિદ્ધ 
છે. આપણા દેશમાં સ'સ્કૃતિની સાધના હરે વર્ષ પહેલાંથી શરૂ થયેલી અને 
આજે પણુ ચાલે છે. આ સાધના માટે ભારતતું નામ સુવિખ્યાત છે. તેમ તાં 
ધર્મનું નામ સગ ઉપજવનારુ' થઈ પડ્યુ'છે અને તતત્વસાન એ નફામી કલ્પના- 
ગોમાં ખપવા લાગ્યું છે. એનું શું ટારણુ ?:-એ આજને પ્રશ્ન છે. એને। ઉત્તર 
ધર્મગુરૂ, ધર્મશિક્ષણ અને ધર્મસસ્થાએનતી જડતા તેમ જ નિષ્ક્રિયિતામાંથી. 
મળી ન્ય છે. ધર્મ કે તત્ત્વત્તાન પોતે તો જીવનનું સવ'વ્યાપી સૌરભ છે.. 
ઝેમાંથી આવતી દુર્ગ'ધ ગએ તેના દાંભિક ઠેકેદારોને લીધે છે. જેમ 


કાસુ 
અન્ન અજીણું કરે અને વાસી કે સડેલું અન્ન દુર્ગ'ધ ?ે”કે તેથી ભેોજન- 


માત્ર યાર્ય બનતુ' નથી અને જેમ તાજા અને ગોપક અન્ન વિના જીવન 
ચાલતું જ નથી, તેમ જડતાપોપક ધર્મનું કલેવર થાત્ત્ય છતાં સાચી સસ્કૃતિ. 
વિના માનવતા કે રાષ્ટ્રીયતા. નથી સરન્નતી કે નથી ટકતી. 

વ્યક્તિની ખધી શક્તિએ, સિદ્ધિઓ અને પ્રવૃત્તિઓ એકમાત્ર સામાજિક 
ડલ્યાણુની દિશામાં યોજ્ય ત્યારે જ ધર્મ યા સ'સ્ુતિ ચરિતાર્થ થાય છે. ધર્મ, 
સસ્કેતિ અને તત્તન્તાનની વિકૃત સમજ દૃર કરવા અને સૈકાએ-જૂના વહેમે 


મલ ઉ્શ્છટ 


દવા વાસ્તે પણુ સસ્કતિની સાચી અતે ઊ'ટી સમજ આવશ્યક 


દરક ફે 


નુ 


૮] દર્શત અને ચિ'તત 


આ દષ્ટિએ ગાંધીજ 

આપણે જ્ણીએ છીએ 'કે ગાંધી એક મહાન રાજપુર્ષ છે. તેમની 
રાજકીય પ્રષૃત્તિ અને હિલચાલના મૂળમાં સતત વહેતો અમૃત ઝરે પૂરે 
પાડનાર કેઈ અખૂટ ઊગમસ્થાન હોય તો તે તેમની સસ્કૃતિ વિષયક સાચી 
સમજ છે. તેમની નિર્ણાયક શક્તિ, સુનિર્ણુયને વળગી રહેવાની મક્કમતા અને 
ગમે તેના ગમે તેવાં જુદાં પડતાં દદિર્બિદુઃમ્નોને સહાતુભૂતિથી સમજવાના 
મહાનુભાવતા-એ ખધું તેમની સંસ્કૃતિની સાચી સમજને જ આભારી છે. એ 
સિવાય તેમની પાસે ખીજુ કશું ધર્મબળ નથી. આવી સંસ્કૃતિપ્રધાન વિદ્યાતું 
વાતાવરણુ રચવું એ જેમ સસ્થાના સંચાલક્રા અતે રિક્ષકો પર અવલબિત 
રહે છે તેમ વિદ્યાર્થીઓ ઉપર્‌ પણુ તેતો ધણો આધાર છે. 
ઘ'ધાદારી અને કુડ્ટુંબપાતિને 

આપણે એમ માનીએ છીએ “કે જે કાંઈ શીખવાનું છે તે તો માત્ર 
વિદ્યાર્થીઓને જ શીખવાનું છે અતે આપણે ધ'ધાદારી કે કુટુઅમાં પડેલા થું 
શીખીએ ? અતે કેવી રીતે શીખી શકીએ ? પણુ, આ માન્યતા સાવ ભૂલ 
ભરેલી છે. મોન્ટેસોરીની શિક્ષણૂપદ્ધતિમાં માત્ર જશુ અને ખાલકના ૦૮ શિક્ષણ 
ઉપર્‌ ભાર નથી અપાતો, પણુ તેના વડીલે સુદ્ધાંમાં સુસસ્કારતું વાતાવરણુ 
જમાવવાની હિમાયત કરાય છે; કેમ કે, એમ થાય તો જ રિશુત્મા અને ખાળક્રેવું 
જવન ધર અતે શાળાના સ'સકારભેદની અથડામણી વચ્ચે વેડક્રાતુ' અટકે. 
તેજ રીતે મોટી ઉમરના વિદ્યાર્થીઓની બાબતમાં પણુ છે. ગમે તે ધધાર્થી 
અને કુટુંબી હેય તોપણુ તે ખચત સમય અતે શક્તિનો ઉપયોગ સુસ'કારિતા 
મેળવવા અને વિકસાવવામાં કરી શકે. એટલું જ નહિ, પણુ તેણે તેમ 
રવુ પણુ ન્નેઈ એ. નહિ તો તેની અતે તેનાં સ'તાનોની વચ્ચે એવી 
એક દીવાલ ઊભી થવાની કે સ'તાન તેને ઉવેખશે અને તે સંતાનને 
ઉવેખશે. એવી સ્થિતિ કદી પણુ ઇજ નથી કે જ્યારે સ'તાનો કહે કે વડીલે 
વહેમી, જડ અતે રૂવ્ચિસ્ત છે; અને વડીલો કહે કે ભગેલા ગણાતા વિદ્યા- 
્થીએ માત્ર હવામાં ઊડે છે. વડીલો અને વિદ્યાર્થીઓ વચ્ચેની ખાઈ વધારે 
ઊંડી ન બને તેનો રામબાણુ ઇલાજ મુખ્યપણે વડીલોના હાથમાં જ છે, 
પછી ભલેને તે ગમે તેવા ધ'ધાદારી અને કુટ્ટુખી હોય. એ ૪લાજ એટલે 
તેમશે પોતે પોતાની સમજને શુદ્ધ કરવાને! પ્રયત્ન કરવે। તે. 


દર 


-પ્રણુદ્ધ જેન ૮. ૪૫. 


તા. ૧૪-૭-૪૫ ના રોજ સત્રારભ પ્રસગે શ્રો મહાવીર જેન વિઘાલય, મુંબઈના 
વિદ્યાથીએ સમક્ષ કરેલું પ્રવચન, 


મગળપ્રવચન 
[2૨] 


સ'ગળપ્રવચતતેો! ખ્યાલ એવો છે ક સત્રતે આરભે મંગળર્પે કાંદકે 
“કહેવું. દરેક કામતી શરૃઆતમાં ભંગળ-અનુષ્ટાન કરવાનો રિવા% છે. લગ્ન 
વગેરે ૨ શુભ કાર્યોમાં ગણેશ માંડવા, એની પૃત્ન કરવી વગેરે માંગલિક ક્પતુ- 
'દાતો જાણીતાં છે. આપણું ક્ષેત્ર વિદ્યાનું હોઈ તેતા સત્ર-ાર ભે વિથા વિશે 
વિચાર ફરવો એ જ માં્ગાલેક ગણાય. 

એક ઉપનિષદમાં સ્વાધ્યાય અને પ્રવચન એ જ તપ છે એમ કહયું છે. 
આપણું વિ્યા્ષેત્ર એટલે સ્વાધ્યાય અને ગ્રવચતનું જ ક્ષેત્ર. તેથી ફલિત ઝોમ 
'થયું કે આપણું વિધાક્ષેત્ર એ તપતું ક્ષેત્ર છે. અહીં જ વિચારવું ત્રાષ્ત 
'શાય છે કે ત્રડપિએ સ્વાષ્યાય અને પ્રવચનને તપ કશું તે કઈ દૃષ્ટિએ અને 
ક્યા હાથમા? તપને અર્થ એવે સસ્તો તથી કે આપણે થોડઘણું વાંચીએ, 
'વિચારીએ કે ઊંચે મને બોલીએ, લખીએ એટલે તે તપ થઈ જાય. તપનો 
અર્થ એથી ખહુ વધારે ઊંડો અને અધરો પણ છે. તપ એ નિદ્ામાં -- 
'ખ્રુદ્ધિપૂર્વકતી નિદામાં જ સમાય છે. વિદ્યાવિષયક પરિશીલન નિદા વિનાનું 
'હોય તો તે તપની કેટિમાં ન આવે અને એવું પરિશીલન માંગળિક પણ ન 
નીવડે, એટલે કે જીવનમાં પ્રાણુ ન પૂરે. નિદ્ટાતો અર્થ સમજવો ધટે. જે 
કામ સ્વીકાયું” હેય તેમાં એકરસ થવું, પોતાની ખધી શક્તિઓ તેમાં જ 
“કન્દિત કરવી અતે ગમે તેવાં વિદ્રોનો સામનો કરવામાં આન'દ અનુભવવે 
તેમ જ ઉત્સાહને કદી ઓસરવા દેવો નહિ એ 'નિદ્ટાનો અર્થ છે. આવી 
'નિદ્દા સાથેનું વિદ્યાકાર્ય એ જ તપ છે, અને એ પોતે સ્વય' મગળરૂપ છે; 
એને ઇતર મ'ગળની જરર નથી. દીપકને પ્રકાશિત કરવા કેઈ ખીજે દીવે 
ગ્રકટાવતું નથી, કેમકે તે સ્વતઃપ્રકાશમાન છે 


આપણે સૌ જણીગ્ે છીએ “દે લેકે ઉપવાસ અને એવાં ખીન્ન' કૅહેણુ 
ત્રતોને તપ રે 


છે. એવાં ત્રતો આચરનાર તપસ્વી : _ગણાય છે. સખત શરદી 
ગરમી ૪ 


કિ સહનતાર પણુ તપસ્વી ગણાય છે. પરતુ જરા લો 
પ જાશે % વિદ્યાતત અતે ઉપવાસતપ વચ્ચે કેટલું અ'તર છે 


૧૦ ] દર્શન અતે ચિ'તન્દ- 


જાઈ પણ્‌ નાની કે મોટી ઉમરનો સહિબયુ હોય તો તે એક જ નહિ પણુ 
અનેક ઉપવાસ સહેલાઈથી કરી શકે. વિદ્યાની સાધના એવી સહેલી નથી. 
પીસ પચીસ વર્ષ લગી સતત અને ખ'તપૃવક એવી સાધના કરી હોય 
તાપણું તે આજકાલના ધ્વેોરણુની દૃણ્રિએ અધરી પડૅ છે. ત્રતો વિશે એમ. 
નથી. આજે જ ખેચાર્‌ ઉપવાસ ખેચી કાઢો. લાગગ્‌ીવાળા સ્તેહીએ તમતે 

૫ કર્યું" એમ કહેશે અને વધારામાં તે તત ઊજવશે પણ. પરતુ તે જ 
લેકે! વિધાતું એવું મૂલ્યાંકન કરી નહિ ચકે. અતે છતાંય એ તપ છે જ 
કેમકે વિઘા વિના અ'દર અ'ારું રહે છે અને ત્ર'થિગ। ભેદાતી નથી. 


ધણા લેકે એમ સમજે છે 'કે ભણવું અને વિદ્યાભ્યાસ કરવો એટલે 
કાંઈ ગ્રથૃત્તિ ન કરવી, પુરુષાર્થ ન કરવો; પણુ ખરી વાત ખીજ છે. નને 
"ખરા અર્થમાં વિદ્યા સાધવી હોય તો તેમાં જબ્બર પુસ્પાર્થતી જરૂર છે. 
એ કામ માત્ર નિવત્તિરૂપ કે આરામદેહ ક એમાં તો ભારે પરસેવે ઉતારવે। 
પડે છે, અને તેથી જ તે તપ કહેવાય છે. જે મન, વચન અતે રારીરને 
તપાવે, થકવી નાખે અને પરિણામે સામ ઉચ્ચ જ્યેય સિદ્ધ થાય તે તપ.. 
આ અર્થમાં વિધાની સાધના -- ખરી સાધના --ઉપવાસ આદિ કહેવાતાં. 
તપો કરતાં પણ દુષ્કર તપ છે. ઉપનિષદના ત્રદષિએ એ જ અર્થમાં સ્વાધ્યાય 
અને પ્રવચનને તપ કહી તેમાં પ્રમાદ ન સેવવાની ભલામણ ડરી છે 

હવે આપણે આપણી વિદ્યાગ્રબૃત્તિ વિશે થોડો વિચાર ડરી, એ જેઈ એ 
ક આપણી ગ્રહૃત્તિ તપ કહેવા લાયક છે ? સામાન્ય રીતે એમ જેવામાં. 
આવે છે કે મેરો ભાગ ન છૂટકે ભણે છે. ભણ્યા વિના કયાંય ગજ નથી 
વાગતો તો લાવો ભણીએ, એમ ધારી ઘણા ભણે છે. માખાપ કે વડીલો. 
પણ ગમ ધારીતે ભણાવે છે કે છોકરાં નહિ ભણે તો ઢેંકાણે નહિ પડે. 
આવી લાચાર વૃત્તિથી શર્‌ ફરેલ ભણુતર ફળદાયી નથી નીવડતુ(; એ કદાય. 
ડિત્રી મેળવાવી આપે, પણુ આત્મામાં પ્રકાશ ન અર્પી શકે. આવી લાચાર 
વ્રત્તિથૌ ભણનારા પરીક્ષા પૂરતુ' વાંચે છે, ને પરીક્ષાના દિવસો માં જ થોડી 
ઘ'ગી મહેનત કરે છે. ખાકીનો ઘણે સમય તેઓ વેડટ્રે છે. વડીલે! માને છે 
“ છોકરાએ ભણે છે, ન્તય્યારે છોફરાંએ ધણી વાર તો] શક્તિ, સમય અને 
ધનના દુરુપયોગ કરે 


છે. ઉચ્ચ વિદ્યાના ક્ષેત્રમાં પણુ આવુ ચાલતુ જવાય 

છે. અનેક વિદ્યાર્થી અને વિઘાથિનીઓ એવાં મળી આવશે “કે જેએ પરી- 

હના દિવસો સિવાય ભાગ્યે જ વાંચે-વિચારે. નને તેમતે એમ ને એમ 

યમામૂષત્ર ભળી જતું હેય તો તેએ એટલું પણ ન વાંચે. આ દષ્ટિએ 
શ્છ્‌ 


ન 


રનર નજનટલનદન.-. ન 
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મ'ગળપ્રવચત ૧૧: 


જતાં એમ કહેવું પડે છે કે ઉમરે પહોંચ્યા પછી પણ આપણા 1વદાથ્ા- 
વર્ગનો મોટા ભાગ જવનદ્રોહ જ કરે છે. 


ખાસ કરી અભ્યાસની ખરી રીત એ છે કે વર્ગમાં ગયા પહેલા 
શીખવાનું પહેલેથી જ વાંચી રાખવુ, જેથી અષ્યાપક કહે તે પૂ રું સમજાય 
અને અધ્યાપકને અનેક પ્રશ્રો કરી તેની પાસેથી અનેકગાગુ' નવુ મેળવી 
શકાય. જે આમ નથી થતું તો વર્ગમાં અષ્યાપક કહે તે બહુ એછુ' સમ- 


જય છે તે મહત્તતના મશ્ષો કરવાતું તો બાજુગે જ રહી જય છે. પરિણામે 
અપ્યાપક પણ્‌ વધારે મહેનત કરવાનું બાજુએ મકે છે અને સમજે છે ક 
ગાદ' શ્વેમ્‌ જ ચાલવાનું. એને લીધે સમશ્ર ઉચ્ચ અભ્યાસતું ક્ષેત્ર છીછરું ખતી 
તય છે. આજે સોરે ભાગે આપણે યાં આ જ વસ્તુ દેખાય છે. વિદ્યાર્થી- 
ગએ માત્ર પ્રથમથી વાંચીને જ વર્ગમાં જવું એટલું ખસ નથી, પણુ તેમણે 
વર્ગમાંથી આવ્યા બાદ અધીત અને ચાલતા વિષયેોતું મતન પણુ કરવુ 
જેઈ એ. એમ કરે તો જ વિદ્યાતપ ફળે અને અપ્યાપક્રાને પોતાના વિષયમાં 
વધારે તૈયારી કરવી પડે. નને વિદ્યાર્થીવગ ખરેખર્‌ જાગર્ક હોય તો અવ્યા- 
કોને પણુ વધારે સચેત રહેવું પડે અને તેમને એવા વિદ્યાર્થી પ્રત્યે વધારે 
માત પણુ થાય, તેમ જ મહાવિદ્યાલષ્રો અને વિશ્વવિદ્યાલયો। પાછળનો રાષ્ટ્રિય. 
હેતુ ખર આવે. 

અમદાવાદ એ ઉદ્યોગપ્રધાન શહેર છે. ઉદ્યોગમાં પડેલાએની નિઠ્ાથી. 
આપણે પરિચિત છીએ. ત્ત્યારે દેખો યારે અને ન્વ્યાં ઉદ્યોગનાં ક્ષેત્રમાં. 
જુએ લાં, એમાં પડેલા ઉદ્યોગપતિશ્ના પોતાના ઉદ્યોગ સિવાય ખીન્ત વિચારે. 
ભાગ્યે જ કરે છે. આ એમતી પધા પ્રત્યેની નિદા છે. આવા નિદ્ાવાળા 
વાતાવરણુમાં રહી અભ્યાસ કરનારને પોતાના વિષય પરત્વે નિદા કેળવવાનું” 
કામ એક રીતે સહેલું છે. પણ મેટે ભાગે એવું દેખાય છે % ભણુનાર. 
ધા કરી શકતો નથી અને ભણવામાં ચિત્ત પૂરું પરોવી શકતે નથી. તેથી. 
ભણનાર ઘરને કે ધાટતો નથી રહેતો. આ જ કારણે હુ નિષ્ઠા કેળવવાનું” 
કહુ છુ'. શામાં આદિ, મષ્ય અને અન્ત મ'ગળની વાત કહેવામાં આવી 
કે, પણુ વિદ્યાભ્યાસ એ તો અખડ અને સ 'ગળમય છે, . ન એમાં 
પા તત મંગળમય છે, . જે એમાં. 


હ્પજ 


આજકાલ અભ્યાસમાં -- ખાસ કરી ઉચ્ચ અભ્યાસમાં -- માષ્યમને. 
યશ્ષ ઉશ્નતાથી ચર્ચાઈ રહ્યો છે. માતૃભાષા જ ડિક્ષણુ-સામાન્યતું' ખરું વાહન. 
હાઈ શકે, એ વસ્તુ આખી દુનિયાને દીવા જેવી હોવા હતાં આપણા જ 


બિ. 


નશ 


ન દર્શન અને ચિ'તત 


“દેશના ઘણાય ઉચ્ચ કેળવ'ગી પામેલા અને સમર્થ મનાતા પુરુષનાં મતમાં 
એએ વિશે સ દ્દેઠ છે. પણુ તેએ જેઈ નથી શકતા કે માતૃભાધા માષ્યમ ત 
“હોવાથી દેશતી મસ્તિષ્કશક્તિ અને આવિષ્કારશક્તિ કેટલી કુંઠિત થઈ ગઈ 
છે? માતૃભાષામાં શીખવાનું” અને તેમાં જ પ્રશ્નો લખવાનું હોય તો! થેડી 
મહેનતે કેટલો લાભ થાય ! કેટલું સ્પ જ્ઞાન પ્રાપ્ત થાય ! અતે ખયચત સમયનો 
'ઔન્ન' જરૂરી કામે માં કેટલે સાર્થીક ઉપચ્યાગ થાય! એ વસ્તુ કેળવણીના 
ક્ષેત્રમાં પડેલાગઓ3ગ્એે વિચારવા જેવી છે. અત્યારે તો વિદ્યાર્થીવર્ગ દુવિધામાં 
પડ્યો છે. માતૃભાષાની સરળતા એ જતી કરી શકતો નથી અને અગ્રેજતો 
એકાંગી પક્ષપાત છોડો શકતો નથી, તેથી એ નથી અગ્રૅછ પૂ રું જાણતો 


“જે નથી માતૃભાષા ડીક જાણતો. વિચાર અને સુદ્દમ દર્શનથી તો તે 


વેગળો જ રહે છે. 


આપણે યુરોપના અનેક વિષયના અનેક ધુરધર વિદ્દાનોતી અને 
:સ'શેધ્યકોની વાત કરીએ છીએ, તેમતી યશોગાથા ગાઈ મે છીએ, પણુ એ 
“નથી વિચારતા કે એમની સિહ્િનુ' એક અગત્યનુ સાધન તેમતી માતૃભાષામાં 
લેવાષ્રેલું શિક્ષણુ એ છે. હિંદુસ્તાનની મસ્તિષ્કશક્તિ કાંઈ બીન્ન રાષ્ટ્રો કરતાં 
ઊતરતી નથી, પણુ આપણા આગેવાન નિષ્ણાતો જ એ શક્તિતે દિવસાતુદ્વિસ 
ઊતરતા પ્રકારની બનવામાં નિમિત્ત થતા રહ્યા છે. વિદ્યાર્થીએ આ ખાખત 
પોતાને સ્પ મત કેળવી આગેવાનો ઉપર દખાણુ લાવે તો એમાં એમનુ 
-અને ખીનનતું પણુ ભલું છે, શ્રેય છે. 

અભ્યાસને માંગળિક અને તપોરૂપ ખનાવવે હોય તો એની એક રીત 
“એ પણુ છે કે પોતાના વિષયમાં જેએ આગળ વધેલા હોય તેમતી સાથે 
“ચર્ચો કરવી, તેમના સ'પર્કમાં રહેવું અને કાંઈકે નવું' શીખવુ, તેમ જ જે 
પોતાનાથી નીચલી કક્ષાના હોય તેમને શીખવતા પણુ રહેવુ” અને વગ તા 
“સમય ઉપરાંત પોતાના અષ્યાપક્રેને પણ પૂરા કસવા. અસુક સમયને અ'તરે 
“સહપાડી વિદ્યાર્થી-વિદ્યાંથિનીઓએ મળી પોતપોતાના વિષય પરત્વે ખૂબ છૂટથી 
પણુ અધ્યયનપૂર્વક મૌખિક અને લેખિત ચર્ચો ફરવી. આ એક સ'ભૂયસ'વાદ 
છે જેને આજે “10001૯? તરીકે એળ'ખાવવામાં આવે છે. આ ત્વેથા 
હનર વર્ષની જૂની છે. એને જ લીધે અનેક વિષયનાં અનેક શાસ્ત્રો રયામાં 
છે, ને તે સર્વત્ર આદર્પાત્ર બનતાં આવ્યાં છે. 


પૂરા સત્રકાળ દરમિયાન તેમ નટ આપા વર્ષ 


રમિયાન આપણું 
'અષ્યયન માંગળિક નોવડે તે માટે છેલ્લે એક જ મુદ્દો 


૧% 


હવે મારે કહેવાને! 


સ'મળપ્રવચન મ 


શ. ગા ક સ ક ે ભ. ૯ હ 
છે. અને તે એ કે ગીતાના સદૈશ તર આપ સાંતું બાત સ સડ. 2. 
જ, ક જૂ. સ. * જક જડ જ કે કઝ ક-5૪ કક 
ગયે ગમે તે કેત્રમાં અન ગમે તે કાળમાં ગમ ત સત્ઝક્ાત ફરતે ડેસ્ક 
અ ટ અ સીન કેક 2 ન કે ન 
ગ્રેર્તારું એડ અનુપમ પ્રતીક છે. આપાઢ્ુ એટલ અધ્યતા અત 


ધમક્ષેત્ર તે તો વિદ્યાક્ષેત્ર જ છે. એ લત્રમાં મભ પણુ રીછુંચોચું થયે 


ઘ્ધ્ગ્ડ ક્‌, 
સહેદથીલ તેમ જ મુખ્ય 'મૅષથી સહે? પણ્‌ ફેટાતું મત એ - અર્છીન છે 


₹% 
નિદ્ાવાન થવા, વિવેક કેળવવા, તેમ જ અમપ્રેમત્ત ખતી ખ્યેય ભણી ્યાગળ 
ક છૂ ૧ નડ જ # ક. જા ભો ૧૬ 
વધ્રવા સ કેત ડર છે. આપણે સો એ સતતા અથ જેટલા પ્રમાણુમાં 
વધારે સમજ તેટલા ગમાણમાં સૉનતુ' મગળ છે. 


અને અ'દરતે! ન્ગતો,; વિવેકી અ'તરાત્મા એ કુપ્ણુ છે. તે સજતને 


તા, ૧૬-૬૯-૪૨ ને 


ફોજ ભો, જે 
આગળ કરેલું પ્રવચન, 


* વિધાલવનના વિદાાર્થીઓ - અને અધ્યાપકેદ- 


જીવનશિલ્પનું સુખ્ય સાધન 


“ડડ 


[૩] 


જીવન એ માત્ર શારીરિક નથી. તેથી ઊ' અને ગ્રક્મ જવન માત- 
સિક છે અતે તેથી પણુ વધારે સૃછ્મ અને સ્થાયી :વન આધ્યાત્મિક છે. 
એવા જીવનમાં શિલ્પ રચવું એટલે એની વિવિધ કારીગીરી હસ્તગત કરવી. 

સામાન્ય રીતે આપણે બધા જ જવનના કેઈ ભાગને સ્પર્શી તેના 
ધડતર ઉપર લક્ષ આપીએ છીએ. પરિણામે જવન ઘડાતું' નથી અને ઘડાય 
છે તે એકાંગી હોઈ વિકૃત જેવું ખતી ન્નય છે. 

તત્ત્વત્તાત એ જીવનના ખધા અ'શોને સ્પર્શી વિચાર કરે તો જ એ 
વસ્તુનું યથાર્થસ્ઞાન છે એમ કહી શકાય. તત્ત્તસાનતી અનેક વિચારસરણીએ। 
છે. પેરિભાપાએ પણુ જુદી જુદી છે. આ બેદને લીધે સામાન્ય જનને તત્તતો 
“ક તત્ત્વ જીદ્દાં જુદાં ભાસે છે. શબ્દનિરૂપણુ અને તક્જન્ય બોધની જે ભિત્ર 
ભિજ્ન છાપ મન ઉપર પડે છે તે માણુસને મૂળ વસ્તુના અભેદ ભણી વિચાર 
કરતા સે[ટે ભાગે રોકે છે. આને વ્યાવહારિક ઉપાય ગે એ ગ્રશ્ન પણુ જવત- 
શિલ્પી કે વન ઘડવૈયાને થાય છે, 

એનો ઉત્તર ત્રદષિએએ આપ્યો છે અને તે એ કે જે તત્ત્વત્તાન અ'તરમાં 
વર્યું કે સમજ્યું હેય તે પ્રમાણે જવન જીવવાનો પ્રામાણિક પ્રયત્ત એ જ 
તત્તસ્તાનની ભિન્ન ભિન્ત સમજણુમાં રહેલા અભેદને સ્પણ્પણે સમન્નવી આપે છે. 
જેમા એવે પ્રામાણિક ગ્રયત્ન કરે છે તે ગમે તે વિચારસરણી અને ગમે તે 
પરિભાષા સ્વીકારતા હોય, છતાં જીવનશુહ્િની એક જ સમાનભૂમિકા ઉપર 
“આવી ઊભા રહે છે. પછી તેમને પરપરા અને શાસ્ત્રોના શાબ્દિક ભેદો આડે 
નધી આવતા. તેમને બાહ્ય આચાર અતે છવન પ્રણાલીઓના ભેદ પણુ નથી 
નડતા. ગએ ભેદનું ખોખું તેમને માટે ઉપરછલ્લું રહી ન્નય છે અને શુદ્ધિતી 
અભેદ ભૂમિકા જ વાસ્તવિક ખની રહે છે. 

ગાધી ન કહેવાયું કે કે વિચારની શુદ્ધિ આચારથી થાય છે. અછોં 
સમજવું ઘટ ક આચાર્‌ એટલે ખીન્નતઓ તટ્્ખી શકે એવે માત્ર સ્થૂળ આચાર 
નહિ, પણ થાચોગ્છ્વાસની ચેકે જવનમાં વણાયેલો અને આત્મસાક્ષીએ ગ્રતીત 
યાય ગવી સદ્રતિએના સસ્કારતો આચાર. ખીજ રીતે એમ કહી શકાય 
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% આચારતી શુદ્ધિ વિચારથી થાય છે. જેમ 278% કકક સહે કેસક. 
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વિચાર કરવામાં આવે તેમ તેમ આચારના કદહત શળ છત સઉ ક. 

અતે તેનાં બ'ધતમાંથી છટા થવાત ઉત્સાહ ષ્‌ ઝગ છ. સ રસથકા 

દરેક સ'પ્રદાષે સાન અતે ક્યા બન્તતે સરુ મહ-ર અધ ૪. હ 2 
૯. # શ 


.સાન એટલે માત્ર શાબ્દિક સાન મિ કે 
ગત કે સગ્રદાયસ'ગત ડ્રષ્યાલી નહિ. ટલે સાત એટલે ઝા 
' વસ્તુતું સાન અને એ ક્યા એટલે એ જ સાતને ઇડતમાં રી 
* સાધના. આજ ઇવનનું શિલ્પ છે, એમ મતે લાગે છે. 
'જીવતશિલ્ય સએટલે ડે વિકાસ 
જવનયિલ્પને! અર્થ વિકાસ થઈ શકે. વિકાસ ખે પ્રકારતો છે : રારીરિક 

અને માનસિક. શારીરિક વિકાસ માત્ર મનુષ્યમાં નહિ, પરતુ પશુપશ્રીમાં પણ 
“દખાય છે. "ખાનપાન ને સ્થાન સુંદર્‌ મળે અને કે!ઈઈ ભય ન રહે તે! પશુ 
પણુ ખૂખ ખળવાન તે પુણે થાય. મનુષ્ય જ માત્ર "ખાનપાન ને સ્થાનની 
'ગ્રોગ્યતાથી શારીરિક વિકાસ નથી કરી શકતો. તે સધળાં પાછળ તે ગોગ્ય 
મનેત્યાપાર અર્થાત્‌ ખુદ્ધિયોગ ને તે સયમ રાખે તોજ તે શારીરિક વિકાર 
કરી શકે. જ 
માનસિક વિકાસ માનવમાં જ સંભવિત છે છે. દ્વેડયોગ વિના તે સ'ભવિત 
-નથી. છતાં ગમે તેટલું શરીરબળ કેમ ન હોય, પણુ સમુચિત રીતથી મેગ્ય 
દિશામાં મનની ગતિ નથી થતી ત્યાં સુધી પૂરો માનસિક વિકાસ થતો નથી. 


એટલે કે, મતુષ્યને પૂણુ શારીરિક ને ને માનસિક વિકાસ વળ વ્યવસ્થિત 
અને જમ્રત ખ્રુદ્ધિયાગની અપેક્ષા રાખે છે. 


. આપણે શોધવું જેઈએ 'ે વિકાસની અસલી જડ' શેમાં છે ? મુખ્ય 
ઉપાય ક છે કે જેન હોવાથી ખીજીં બધું હોય છે તે, ન હોવા ખરાખર 
-શોય છે 
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આને જવાખ ખહુ સરળ છે અને ણીના મ 


તે જ્વાખં મળી શકશે. તમે જેશે “કે જ જવાખદારી એ.જ વિકાસતું પ્રધાન 


ખીજ છે. મનનો વિકાસ તેના સત્તઅ'શતી યોગ્યતા ને પૂણુ જગ્ૃતિ પર છે. 
આ સત્ત અ'શને રજસ ને તમસ અરૂપ પ્રમાદ દખાવી દે દે છે. જ્યાં સુધી 
જવાબદારી નથી રહેતી ત્યાં સુધી મનની ગતિ કુ'ક્તિ. થાય છે અને પ્રમાદતું 
' તત્ત વધી પડે છે, જેને ચોગરાસ્ત્રમાં મનની ક્ષિ તે મૂઢ અવસ્થા કહે છે. 
* જેવી રીતે શરીર પર્‌ શક્તિથી અધિક ખોને નામવાથી રતોયુખળ કાર્યસાધક 
“નધી ખતતું તે રીતે ક્વિપ્ત તે મૂઢ અવસ્થાનો ખોજે પડવાથી મનની સ્વા- 


૧૬] દરરીન અને િ'તન- 


ભાવિક વિચારશક્તિ નિષ્ક્રિય ખને છે. જવાખદારી ન હોવાને લીધે આવતી 
નિષ્કિયતાથી રજસ ને તમસ ગણુતો ઉદ્દેક થાય છે. આથી જ સૌથી વધુ 
જરૂર જવાબદારીની છે. 

જવાખદારી અનેક પ્રકારતી છે. કચારેક કથરારેક તે માછ્માંઘી આવે છેઃ 
એક યુવક મોહવશાત્‌ તેની ગ્રેમિકા ગ્રો પોતાની ન્ાતને જવાબદાર સમજે 
છે. કચારેક ક્યારેક સ્તેહમાંથી આ જવાબદારી આવે છે: માતા સ્તેહવશાત્‌ જ 
ખાળક પ્રતો કર્તત્યપાલન કરે છે. કયારેક જવાખદારી ભયમાંથી આવે છે : 
રાતના જંગલમાં વાધ આવવાનો હોય ત્યારે જત્રત રદી બચાવ કરવાતી 
જ્વાખદારી સૌ પર્‌ આવે છે. આ રીતે લોભલત્તિ, પરિત્રહકાંક્ષા, કોધભાવના, 
માનમત્સર વિ. રાજસ-તામસ અ'શેમાંથી જવાબદારી આવે છે. વિકાસતા 
પ્રધાન સાધનરૂપ જે જવાખદારી કહી તે આ ખધી જવાખદારીએ। નથધી. આ 
ખધી મર્યાદિત ને સુચિત જવાબદારીએ છે, ક્ષણિક ભાવવાળી છે. પણુ હું 
જે જવાખદારી કહું છું તે એક એવા ભાવમાંથી જન્મે છે, જે ન તો ક્ષણિક 
છે, નતો સંકુચિત અને ન મલિન. એ ભાવ છે પોતાની છીવતશક્તિનો. 
યથાથ અનુભવ કરવાને. જ્યારે આ ભાવમાંથી જવાબદારી ગ્રેગટ થાય છે 
થારે તે સતત વેગવાળી નદીના ત્રવાહની જેમ રેકી શકાતી નથી. પોતાના 
પથ પર કાર્ય કરલી તે જાય છે, તયારે નિક્યિતા કે કુટિલતા રહેતી જ તથી. 

ગોહ, સ્તેહ, ભય, લોભ આદિ અસ્થિર સંકુચિત ને ક્ષુદ્ર ભાવોમાંથી 
ગ્રગમ્તી જવાબદારી એક વસ્તુ છે અને જીવનશક્તિના યથાથ અનુભવ પછી 
પ્રગટતી જવાખદારી એક ખીજી વસ્તુ છે. 

ઉપરના ખે ભાવોમાં શું અ'તર છે ને ખેમાંથી કચરા ભાવ શ્રેદ છે તૈ 
નેવું જરૂરી છે. 

ગોહમાં રસાનુભૂતિ ને સુખસ'વેદન પણુ છે, પણુ તે એટલા તો પ્રિન્‍ 
મિત અને અસ્થિર છે કે તેના આદિ મધ્ય ને અ'તમાં શકા, દુઃખ અતે 
ર્સેતાતો ભાવ ભયો છે. કોઈ યુવક તેના પ્રેમપત્ર તરક્‌ સ્થૂલ મોહેવશ દન 
થિત્ત રહે છે, પણુ પછી પહેલાના પ્રેમપાત્રતી અપેક્ષાએ બીજાં પાત્ર અધિક 
ગુંદર, અધિક સષટદ્દ ને અધિક ખળવાન મળે તો તેતું ચિત્ત પહેલી જગ્યાએથી. 
છૂટી ખી જગ્યાએ ઝૂકી પડશે અને તેની જવાખદારી કે કત્યપાલનતી 
ગતિની દિશા ખદલાશે. 

માતા સ્નેહવશ અ ગન્નત ખાળક પ્રત્યે પોતાનું સધળુ' આપીને રસા” 
નૃભવ કરે છે, પણુ તે રસાતુભવ બિલકુલ સ'કુચિત ને અસ્થિર છે; કાર્ય, 
ડેના પાછળ મોતનો ભાવ છે. માનો કે તેનું બાળક મરી ગયું ને તેથી વશું 





જીવતશિલ્પતું સુખ્ય સાધન [ ૧૭ 


સુંદર એક માતૃહીન બાળક તેના આશ્રયે આવ્યું. પણુ આ નિરાધાર બાળક 
પ્રતો કત'વ્યયાલન કરવામાં એ માતાને એટલે! રસાતુભવ નહિ થાય. આને 
અથ એ કે માતાની અપણુભ્રત્તિનો પ્રેરક ભાવ કેવલ મોહ હતો, શુદ્ધ ને 
વ્યાપક સ્નેહ નહોતો. એે અપરિણુત સ્તેહ હતો. જેવી રીતે રાંધેલું પણુ ન 
પચેલું સુંદર અન ન તો લોહી ખનીને શરીરને સુખ પહોંચાડે કે ન તો 
ખહાર્‌ નીકળી શરીરને હલકુ ડરે; માત્ર અ'દર અ'દર સડીને શરીર અને ચિત્તને 
અસ્વસ્થ બનાવે. આ જ સ્થિતિ માતાના કર્તવ્યપાલનમાં અપરિણુત સ્તેહની 
હતી. હવે ભય લઈ એ. રહ્યણુ માટે ઝૂંપડું બંધાવ્યું. બચવા માટે અખાડામાં 
ખળ મેળવ્યું. કવાયત ને નિશાનબાજી શીખ્યા. પણુ પોતાના પર તે ભય ન 
રજો કે જેતે પોતાના સમજ્યા છે તેએ પર પણુ ભય ન રહ્યો, તો ક્તઃવ્ય- 
પાલનમાં પ્રેરણા થતી નથી, પછી લલેને ર્‌ક્ષણુ કરવાની કેટલીયે શક્તિ કેમ 
ન હોય. આ ખધી જવાખદારીએઓ સ'કુચિત ભાવમાંથી ઉત્પન્ન થઈ છે. મોહ 
જેવા સધળા ભાવો બિલકુલ અધૂરા, અસ્થિર ને મલિન છે. 

જવનશક્તિનો યથાથ અતુભવ તે ખબીન્ને ભાવ છે, જે ન તો! ઉદય. 
થયા પછી નાશ પામે છે, ન મર્યાદ્િતિ કે સંકુચિત છે કે ન તે મલિન છે. 

પ્રસ્‍સ : જ્વનશક્તિના યથાર્થ અતુભવમાં એવું તે કેવું તત્તત છે જેનાથી 
જન્મતું કત'વ્યપાલન હમેશાં સ્થિર, વ્યાપક ને શુદ્ધ જ હોય છે ? 


જવાખ : આતો જવાખ મેળવવા માટે જ્વનશક્તિના સ્વરૂપ પર્‌ વિચાર 


તમે પોતે જ વિચારે! કે છીવનશક્તિ એ શું વસ્તુ છે. કોઈપણુ સમ- 
જદાર ર્વાક્ત માત્ર શ્વાસોચ્છવાસ કે પ્રાણુને જવનની મૂળ આધાર શક્તિ નહિ 
માને; કારણુ કે, જ્યારે જ્યારે ધ્યાનની વિરિષ અવસ્થામાં પ્રાણતો સ'ચાર 
ચાલુ નથી હોતે, ત્યારે પણુ જવન ચાલુ જ હોય છે. આથી માનવું પડે છે 
કે પ્રાણુસચારરૂપ છવનની પ્રેરક ને આધારભૂત શક્તિ કોઈકે બીજી જ વસ્તુ છે. 
અત્યાર સુધીના આધ્યાત્મિક સૃઠ્ઠમ અતુભવીઓએ ગએ શક્તિને ચેતના કહી 
છે. ચેતના એ એક એવી સ્થિર ને પ્રકાશમાન શક્તિ છે કે જે રૈહિક, માનસિક 
ને એન્દ્રિય' આદિ સવ કાર્યોનું થોડુ' ધણું ભાન રાખે જ છે. આપણે પ્રત્યેક 
અવસ્થામાં આપણી એહિક, માનસિક કે એ'દ્યિ ક્યાને થોડે ધણે પરિ- 
ચય રાખી શ્્ીએ છીએ, તે શાથી? આપણી ક્રિયાઓતું આવું સ'વેદન 
આપણને ચેતનાશક્તિ દ્દારા થાય છે. ગમે તે થાય, પણુ આપણે ડચારેય 
ચેતનાથન્ય થઈ શકવાના નથી. ી 


જ 


૧. 


૧૮] દરીન અને ચિ'તત 


ચેતનાની સાથે એક ખીજી શક્તિ પણ ઓતપ્રોત થઈ છે, જેતે આપણે 
સ'કલ્પશક્તિ કહીએ છીએ. ચેતના જે કાંઈ સમજે તે સઘળાને ક્યિકારી 
અનાવવા અથવા તો તેતે મૂર્ત સ્વરૂષ આપવા તેની પાયે ને ખીજીં કોઈ 
ખળ ન હોય તો તેની સમજણ ખેકાર બતે અને આપળે ત્યાં છીએ 
તહાં જ પડ્યા રહીએ. આપણે અતુભવીઃ કછીગે કે સમજતે અનુસરી એક 
વાર સ'કલ્પ થતાં ચેતના કાર્યાભિમુખ થાય છે. જેવી રીતે કૃદવાવાળા સ કલ્પ 
કરે છે તારે પોતાનું ખધુ' ખળ એકડ” કરીતે કૃદકા મારે છે. બળને વીખરાઈ 
જતું રોકવું તે સ'કલ્પશક્તિતું કાર્ય છે. સ'કલ્પની મદદ મળી એટલે ચેતના 
ગતિશીલ થઈ ને પોતાનું સાધ્ય સિદ્ધ ડરીને જ સ'તુષ્ટ બને છે. આ ગતિશીલતાને 
ચેતનાનું વીર્ય સમજવું જેઈ એ. આ રીતે જવનશક્તિના પ્રધાન ત્રણુ અશ 
છે : ચેતના, સ'કલ્પ ને વીર્ય. દરેક જણુ સર્જનકા્યથી આ ત્રણુ શક્તિને 
અનુભવ કરી શકે છે. અતયારે આપણે સૌ તેતું. અનુમાન જ કરીએ છીએ. 
તેતો યથાથ અનુભવ એક જુદી જ વસ્તુ છે. સામે રહેલી દીવાલને ઇન્કાર 
કરી તેને ન માનનાર જેમ દીવાલને લાત મારીને તેના અસ્તિત્વનો અતુભવ 
કેરી શકે છે, તેમ આપણે સર્વમાં રહેલ ત્રિઅ શી ઈછવનશક્તિના અતુભવ 
કરી શકીએ તેમ છીએ. 

આવા અનુભવ પછી જીવનદૃણિ બદલાઈ જય છે. પછી એક નવી 
જવાખદારી કે કર્તવ્યટષ્િ વિશ્વ પ્રત્યે પ્રાપ્ત થાય છે. મો!હની કોટિમાં આવનાર 
“ભાવોથી પ્રેરિત કર્તવ્યટણિ અખ'ડ ને નિરાવરણ નથી હોતી. જીવનશકિતના 
યથાર્થ અનુભવથી પ્રેરિત ક્તવ્યટણ્િ સાહજિક છે, સાસ્વિક છે, અખ'ડ અતે 
'નિરાવરણુ છે. તે રજ્સ્‌ ને તમસ્‌ અ'શોથી પરાજિત થતી નથી. 

ખુહ્દ ને મહાવીરે માનવતાના ઉઠ્દારની આવી જવાખદારી શિર પર લીધી. 
રિષ્યાના પ્રલેભનથી સોક્રેટિસ મૃત્યુના મુખમાં જતાં ખચી શકત, પણુ 
જવાખદારી છેડવી તેણે ઉચિત પારી નહિ. નવો પ્રેમસ' દેશ આપવાની 
જવાખદારી માટ જિસસે થળીને પણુ સિંહાસન ગણ્યું. ગાંધીજી બ્રાહાણોની 
સે'કડો કુરૂઢિ રૂપી પિશાચિની થી કે સુગ્લિમોની દડાખાજીથી ડરીને ફત વ્ય- 
ચલિત ન થયા. 

આ સવે આપણા જેવા જ મનુષ્ય હતા, છતાં તેઓની જવાખદારી 
સ્થિર, વ્યાપક ને શુદ્દ હતી; કારણ કે, તે જવાબદારી જીવનશક્તિના યથાર્થ 
અનુભવમાંથી આવી હતી. મારી દૃષ્ટિએ આવી જવાખદારી જ વિકાસતું 
સુખ્ય સાધન છે, જવનરિલ્પનું મુખ્ય સાધન છે. 


જવનશિલ્પ ૮. પ૩. 





જીવનપથ 
[૪ 


જવત સમુદ્ર જેવું અગાધ છે અને આકાશ જેવું અન'ત છે. સમુદ્રને 
"સપાટી છે, છીવનને પણુ સપાટી છે. સપાટી ઉપર નાનાં મોટાં રગખેર'ગી 
હારખ'ધ અને હાર્‌ વિનાનાં આડાઅવળાં અનેકવિધ મોન્ન'એ। ઊઠે છે, આગળ 
વધે છે, પાછાં વળે છે, અ'દરોઅ'દર અથડાય છે. એ અથડામણીમાંથી વળી 
નવાં તોષ્દાની મોન્ન' ઊડે છે અતે છેવટે તે કિનારે પહોંચ્યા પહેલાં વચ્ચે 
અથવા તો કિનારે પહોંચીને પણુ વિલીન થઈ જાય છે. સપાટી ઉપરતું આ 
તરગનૃતય એક પણુ પળ થ'ભ્યા વિના રાત અને દ્વિસ સતત ચાલ્યા ડરે 
છે. ન્યાં દેખે ત્યાં સૂછ્મ-સ્થૂલ કીટપત'ગોાની, વિવિધ પશુપક્ષીઓની અને 
માનવજાતિની સર્જન-સંહાર લીલા જેવા મળે છે. 
ી સપાટી ઉપરના ખેલ કરતાં ઊંડાણુમાંતા ખેલ જેમ સમુદ્રમાં કાંઈકે 
જુદા જ ઝ્રેકારનતો હોય છે, જેમ જેમ તળ તરક્‌ ઊંડા જઈએ તેમ તેમ 
વાણી એકવિધ જ હોવા છતાં એનાં વહન-પ્રતિવહનનાં પરિવતોમાં ડ્રેર પડતો 
જ જાય છે, તેમ સપાટી ઉપરના જીવનને સ્પર્શતા જીવનસૃણ્ટમાંના દેઠગત 
'વૈવિષ્ય કરતાં એ જવનના ઊંડાણમાં રહેલ મનોગત અને વાસનાગત વહેણોતું 
'વૈવિષ્ય બહુ જ જુદા પ્રકારનું અને જટિલ હોય છે. એમ તો સગર અગાધ- 
તલસ્પર્શ' વિનાને-કહેવાષો છે, પણુ માનવણુહ્િની છેલ્લી શોધોએ એતું તળિયું 
માપ્યું છે, તેમ છતાં હજી સુધીની કોઈ માનવશેધે જીવનના તળતે। લેશ પણ 
સ્પર્શ કઢ્ો નથી. તેથી જીવન ખરા અર્થમાં જ અગાધ છે. એના તળને- 
ઊંડાણને। સ્પર્શ જેમ કલ્પનાતીત રહ્યો છે. તેમ એના કાલિક 'કે દૈરિક આદિ 
-્મનતે અવસાન ખન્તે અ'તોને “કાઈ માનવખુદ્દિ સ્પર્શી શઝી નથી. આકાશ- 
ગ્રદેશમાં ગમે તાં જઈને ઊભા રહે, ગમે તેટલે દૂર જાએ, છતાં ત્યાંનું 
ક્ષિતિજ નવનવું વિસ્તરે જ જવાતું. જીવનની ખાખતમાં પણુ એમ જ છે. 
કાઈ પણુ કક્ષાએ જઈ તે છવનતે। વિચાર કરે, એને વિશે કટ્પનાઓ સજે, 
પણ એ વિચારો અને એ કલ્પનાએ સાવ અધ્ૃરાં જ લાગવાનાં. જીવનના 


જ 


પૃણ અને યથાવત્‌ સ્વરૂપને તે વિચારે! “કે કલ્પનાએા પકડી શકવાનાં જ 


૨૧ 3 દર્શન અને ચિ'તન. 


નહિ. એ એની પૂરી પકડથી પહેલાંના જેટલું “૮ વેગળ' કે અલિપ્ત રહેવાનુ.- 


તેથી જ ખરા અર્થમાં જવન અન'ત છે, અમાપ છે; અમ્રાળ્ર છે, અનેય છે 


છીવન અગાધ પણ છે, અન'ત પણ છે એમ અતુભવીએઓ છતન્રે 
વર્ષ થયાં કહેતા આવ્યા છે. તેમ ન્તણવા તાં માણસની ખુદ 
જ્ત્તાસા તેતું તળ માપવા અતે અ'ત ન્તણૂવા મથ્યા ૮ કરે છે. મતુષ્યમાં 


એવુ કયું તત્ત છે કે જેને લીધે તેની ખીજી ખધી હ્યુધાઓ; જિતાસાએ!. 


અને વાસતાએ શમે, છતાં જવનતું સ્વરૂષ જાણવાની તેની દ્રત્તિ (આજ 


લગી કોઈની એવી વૃત્તિ પૂર્ણપણે શમી નથી એમ ન્તણુવા છતાં ) કાઈ પણુ. 


રીતે શમતી જ નથી? આતે ઉત્તર માણુસાઈમાં પણુ છે અને જીવનતા 
મૂળ સ્વર્‌્પષમાં પણુ છે. 


હી 


માણુસ એ અન્તાત કાળથી જવનતત્ત્વે અનુભવેલ વિકાસક્રમની અસ'ખ્ય 
કક્નાએના વારસાગત સંસ્કારોનો છેલ્લો સરવાળા છે. એ અનત 
વારસો જ એને વિકાસનાં નવાં ક્ષેત્રો અને નવી કહ્યાગ। તેમ જ તેની 
રાક્યતાએની ભૂપ્ખમ-જ્ત્તાસા જગાડે છે. જવનતુ' મૂળ સ્વરપ--ઝતુ' વ્યાવર્તક 
લક્ષણ જ ઝે લાગે છે કે તે બીજું બધું ગમે તે જાણે કે ન જણે, »તાં 
તેને પોતાનું રૂપ-સ્વર્‌પ ઉત્તરોત્તર વધારે ને વધારે જાણ્યા વિતા અતે 
તે માટે પ્રયત્ન કર્યા વિના જ'પ જ વળતો નથી. પોતાના સ્વરૂપને જણુવાના 
પી એ જ જવનતુ' - ચેતનાતુ' જીવાતુભૂત તત્ત્ત છે. આ જ તત્તથી 
પ્રેરાઈ દુનિયાના બધા જ ભાગોમાં નવનવી શોધો ચાલ્યા જ કર્‌ છે. કોઈ 
ભૌતિકશાસ્ત્ર લઈ, કાઈ માનસશાસ્ત્ર લઈ, કોઈ ચિત્ર શિલ્પ કે સંગીત લઈ, 


5 
જ 


ક કોઈ ભાષાતત્ત્ત લઈ જ્યારે તેની ઊંડામાં ઊડી શૈધમાં ગરક થાય છે યારે 
તે “ખરી રીતે પોતાની ચેતનાસૂર્તિની આસપાસ જ કોઈને કોઈ ભમતીમાં 
પ્રદક્ષિણા કરતો હેય છે. પોતે શોધ માટે પસ'દ કરેલ વિષયની ભમતીમાં. 
એક એવું નાનું દાર હોય છે કે એ ભમતીમાં પ્રદક્ષિણા કરતાં કરતાં તે 
દારતુ' નાનકડુશું ખાર્ણુ' ઊઘડી ન્નય તો તેને પોતાની એ સ્થૂલ કે ખાલ 
લૅખાતા વિષયની પ્રદક્ષિણામાંથી જ જીવનના ઊ'ડાણૂમાં રહેલ ચેતનામૂતિતુ 
અધૃરું અને ઝાંખુ ઝાંખું પણુ દર્શન થવા પામે છે. અને એ જ દર્શત 
એને અખૂટ શ્રદ્ધાથી તરખોળ કરી નવું જીવન, નવો ઉલ્લાસ અને નવી 
ગ્રેરણા આપે છે. 

ભૌતિક શોધ અથે શર કરેલ યાત્રા ક્ચારેક આધ્યાત્મિક શોધનું રૂપ 


ધારણુ કરે છે અને આધ્યાત્મિક શોધ માટે શર્‌ કરેલ યાત્રા ભૌતિક શોધને. 


ભ્રામક ડન 


"જીવતપથ [ 2૧ 


પણુ સવથા ટાળી શકતી નથી. શોધને! યાત્રાપથ જેટલો! લાંબે છે તેટલો જ 

ગ્રાચીન છે. એ યાત્રાએે તીકળેલ ખધા જ યાત્રીઓ કોઈ એક જ પડાવ 
ઉપર વિસામો કે વાસ કરતા નથી હોતા. કેઈ શોધતા એક ખિદુએ, કોઈ 
ખીન્ન બિંદુએ તો કાઈ ત્રીનન બિંદુએ પડાવ નાખે છે અને વળી પાછે 

આગળ ચાલે છે. કેટલીક વાર્‌ શોધકો કોઈ એક પડાવને જ કાયમનો વાસ 
“% રહેદ્ષણ બનાવી લે છે. લક્ષ્ય એક જ હોવા છતાં શક્તિ, જિન્તાસા, ગ્રયત્ન 
અને રુચિના તારતમ્યને લીધે કચારેક માર્ગમાં તો કચારેક વિશ્રાન્તિસ્થાનોમાં 
શોધકો શોધકો વચ્ચે અતર દેખાય છે. આધ્યાત્મિક વિષયની શોધને ઉદ્દેશી 
.સ્પણીકરણુ કરવું હોય તો એમ કહી શકાય કે કોઈ શોધક તપમાર્ગને જ 
અવલ'બી યાત્રા શર્‌ કરે છે અને કોઈ ને કોઈ પ્રકારનાં તષોનો જ આશ્રય 
લઈ ત્યાં વિસામા કરે છે અતે એમાંથી જ એક કાયમી “તપને પડાવ? સ્થિર 
"થાય છે. ખબીન્ને શોધક પ્યાન અને મગને માર્ગે પ્રસ્થાન શરૂ કરે છે ને 
ક જ માર્ગે કચાંઈકે સ્થિર્વાસ કરે છે. ત્રીન્ને શોધક ત્તાન-વિઝ્ઞાનની નવી 
દિશાઓને સ્પર્શ કરતો કોઈ એક બિ'દુએ જઈ થભે છે તે ત્યાંજ 
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ડાલે છે. કરાઈ ઉપાસના, નિદા કે ઇટ તત્ત્તતી ભક્તિમાં લીન થતો 
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“થતો ભક્તિના અમુક બિદુએ વિસામો લે છે, ને પછી તે જ તેતુ' કેન્દ્ર બને 
છે. જેમ માર્ગની ખાબતમાં તેમ વિષયની બાબતમાં પણુ ખને છે. કોઈ 
શોધક વિશ્વચેતના કે જવનના સામાન્ય સ્વરૂપને લક્ષમાં રાખી શોધ ફરે 
છે, તો કોઈ ખીન્ને વિશ્ચચેતનાના દેખાતા અને અતુભવાતા વિવિધ પાસાઓ 


અને ભેદ્દોના સ્વરૂપ તેમ જ તેના કારણુ વિરો શોધ ચલાવે છે. કોઈ એ 
કારણની શોધમાંથી કમ તત્ત્વતો વિચાર કરવા, તો જાઈ ધથિરતત્ત્વનો વિચાર 
કરવા, તો ખીન્ને 'કોઈ કાળતત્ત્વ ક્રે નિયતિ, સ્વભાવ આદિ તત્તોની શોધ 
અને વિચારણામાં ગૂ'થાઈ જય છે. આને લીધે ભારતીય આધ્યાત્મિક 
ચિ'તનની દીર્ઘ યાત્રામાં અનેક માર્ગીના જુદાં જુદાં પ્રસ્થાન તેમ જ નાનાવિધ 
વિષયોનાં જુદ્દાં જુદાં નિર્પણા જેવા મળે છે. એક રીતે એમ કહી શકાય 


જેટલું ભારતીય કે વિશ્વ વાડ મય ઉપલબધ છે તે ખધુ' એકદર આ 


/ દ 


રે 


ધનો જ ગ્યક્ષ પુરાવો છે. 


કેહ 


--અગ્નકાશિત 


ધર્મ કયાં છે? 
[પ] 


ધમના ખે રૂપા છે: એક તો નજરે ચડે તેવું અને ખીજું નજરે ત 
હે ખૂ ૦ કા 
ચડે પણુ માત્ર મતથી સમજ શકાય તેવુ. પહેલા રૂપને કમનો દેઠ અત 
ખીન્ રૂપને તેના આત્મા કહી શકાય. 


દુનિયાના ખધા ધમૌનો પતિહાસ કહે છે કે ખધા ધર્મોને દેહ જર્ટ 
હોય છે. પહેલાં એ જેઈએ કે એ દેહ શાથી ખને છે? દરેક તાતા મોટા 


નિ 


ધર્મપ'થનું' અવલોકન કરીએ તો આટલી ખાખતો તો સર્વસાધારણ જેવા. 
છે -- શાસ્ત્ર, તેને ર્ચનારે અને સમજ્નવનાર્‌ પડેત કે ગુરુ, ય મદિર આદિ 


પવિત્ર લેખ્ખાતાં સ્થળો, અસ્નુક જાતની ઉપાસના અગર "ખાસ જાતના 
ક્રિયાકાંડો, એવાં ક્યાકાંડા અને ઉપાસનાઓને પાપનાર અને તે ઉપર તભનાર 


એક વર્ગ. સર્વ ધર્મપ'થની અ'દર, એક અથવા ખીજ રૂપે, ઉપર જણાવેલી. 


વસ્તુશ્એ। મળી આવે છે અને તે જ તે તે ધ્મપ'થનો દેહ છે. હવે જેવું 
રહું ક્ર ધર્મને આત્મા એ શું સી ? આત્મા એટલે ચેતના "% ૭વન. સત્ય,. 
ગ્રેમ, મબ જ ઉદારતા અને વિવેક-વિનય આદિ સદ્ગુણો તે ધમનો. 
આત્મા છે. દેદ ભલે અનેક અને જુદા જુદા હોય, પણુ આત્મા સવત્ર 
ક રાય છ એક જ આત્મા અનેક દેહો દ્વારા વ્યકત થાય છે અથવા 
એમ કહીએ 'કે' એક જ આત્મા અનેક દેહોમાં જીવન પોષે છે, જવન વહાવે છે. 


જે જવન અનેક દેહામાં એક જ હોય અને અનેક દેહો એ તો માત્ર 
જીવનને પ્રગટ થવાનુ' વાહન હોય તો પછી ,એ ખધા જુદા જુદા દેહોમાં 
વિરોધ, તકરાર, ક્લેશ અને અથડામણી કેમ સંભવે, એ મુદાનો પ્રેશ્ષ છે. 
એક જ શરીરના અગ ખની રહેલા અને જુદે જુદે સ્થાને ગોઠવાયેલા તેમ જ 
જુદું જુદું કામ ફરવા નિયોન્યયલા હાથ, પગ, પેટ, આંખ, કાન વગેરે 
અવયવો કાંઈ અ'દરેઅ'દર લડતા કે અથડાતા નથી, તો પછી એક જ 
ધમના આત્માને ધારણુ કરવાનો દાવો કરનાર જુદા જુદા ધર્મપ'થના જુદા 
જુદા દેદ અ'રોઅ'દર કમ લડે છે? એમનો આખો ઇતિદાસ અ'દરો- 
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ધર્મ ક્યા છે? [ ર૨ 


અ'દરતી લડાઈથી કેમ રગામેલો છે ? એ મેક ઉપર દરેક વિચારકનું ષ્યાન 
જવું ઘટે છે. 


નિરીક્ષણુ કરનાર અને વિચાર કરનારને સપણ જણાશે કે દરેક પશ્વો 
«ત્યારે આત્મા વિનાના મડદા જેવા થઈ કાહવા માંડે છે અને તેમાંથી. 
ધમના આત્માનું નૂર લોપ થઈ જાય છે યારે જ તેએ!. સ'કુચિતટષ્ટિ 
ખની એક ખીન્નને વિરોધી અતે દુસ્મત માનવા-મનાવવા મડે છે. આ 
જાહવાણુ કેવી રીતે શરૂ થાય છે અને તે કેમ વષ્ષે જાય છે એ ન્ણુવુ' 
હોય તો ખહુ ઊડાણુમાં જવુ પડે તેમ નથી. શાસ્ત્રે, તીથી અને મદિરે 
વગેરે પોતે જડ હોઈ કોઈ તે પકડી રાખતાં, ધકેલતાં કરે આ કરવા કે તે 
કરવાનું કહેતાં નથી. એ પોતે જડ અને નિષ્ક્રિય હોઈ ખીન્ન ક્રિયાશીલ 
દ્રારા જ પ્રેરાય છે. એવા ક્રિયાશીલો એટલે દરેક ધર્મપથના પડિત; ગુરૂ 
અતે ક્યિકાંડીએ. જ્યારે એવા પ'ડિતો, ગુરુએ અને ક્િયાકાંડીઓ પોતે 
જાણે-અન્નણે ધર્મની ભ્રમણામાં પરી જાય છે અને ધર્મના મધુર તેમ જ 
સરલ આશરા નીચે તેમ વગર મહેનતિયું, સગવડિયું અને બિનજવાખદાર. 
વન જીવવા લલચાય છે યારે જ ધર્મપ'થના દેહે આર્ત્માવિહાણ્ણા ખની. 
સડવા લાગે છે, કોહવા મડે છે. અતુયાયીવર્ગ ભોળા હોય, અભણુ હોય કે 
અવિવેકી હોય લારે તે ધર્મને પોધવાની ભ્રમણૂમાં ઊલડું ધર્મ દેહનું કોહવાણુ જ 
પોષે છે અને આ પોષણ્‌ની મુખ્ય જવાખદારી પેલા સગવડિયા પ'ડિત કકે 
પુરેહિતવર્ગની” હોય છે. 


દરેક પથના પર'ડેત કે પુરોહિતવગ'ને જીવન તો સુખશીલ જીવવાનું 
હોય છે. પોતાની એબ ખીજની નજરે ન ચડે અને પોતે અનુયાયીવર્ગ ની. 


નજરમાં મોટા દેખાય એવી લાલસા તે સેવતો હોય છે. આ નિખલતામાંથી 
તે અનેક જાતના આડ ખરે! પોતાના વાડામાં પોષ્યે નનય છે અને સાથે. 
સાથે ભોળા અતુયાયીવગ રખે ખીજી બાજી તણાઈ જાય એ ધાસ્તીથી તે 
હમેશા બીન્ન ક દેહની "ખામી ખતાવ્યા ફરે છે. પોતાના તીથ તું 
મલત્તવ, તત. ન્‍્યારે ગાય છે યારે તેને ખીન્નએઓનાં તીથીના મહત્વનો ખ્યાલ 
નથી આવતો. એટલું જ ડિ પણુ તે ખીન્ન ધર્મ પ'શાના તીર્થીને ઉતારી. 
પાડતાં પણુ ચૂકતા નથી. સનાતનધર્મનો પડયો કાશી અને ગયાનું મહત્ત્વ 
વણ વે યારે તે કદી તેની જ પાસે આવેલ સારનાથ અને રાજગૃહતુ' મહત્ત્વ 
નહિ વણુંવે. ઊલટું, તે એ તીથૌને નાસ્તિકધામ કહી લાં જતા પોતાના 
અનુયાયીવગને શકશે. પાલીતાણા અને સમેતશિખરનુ' મહત્તત વર્ણ'વનાર 


૧૪ ] દર્શાન અને ચિ'તત 


જાઈ ગોરજછી ગગા અને હરિદ્દારનું' મહત્ત્ત ભાગ્યે જ સ્વીકારશે. કોઈ પાદરી 
જેર્સલેમની પેઠે મક્કા, મદિનાને પવિત્ર નહિ માને. એજ રીતે એક પશ્રતા 
પડિતો ખીજ પ'થતા પોતા કરતા અતિમહત્તનાં શાસ્રોતું' પણુ મહ્ત્ત 
નહિ સ્વીકારે. એટલું જ નહિ, પણુ તેએ ખીન્ન પથનાં શાસ્રોને અડવા 
સુષ્ધાંતી પોતાના અનુયાયીવર્ગને મનાઈ કરશે. ક્રિાકાંડની બાબતમાં તો 
કહેવું જ શું? એક પથનો પુરોહિત પોતાના અતુયાયીવર્ગને ખીન્ન પંથમાં 
ગ્રચલિત એવું તિલક સુષ્ધાં કરવા નહિ દે. આ ધર્મપ'શ્રનાં કલેવરેની 
અ'દરોઅ'દરની સૂગ તેમ જ તકરારો એ હજરો વર્ષ થયાં પ્રોમાં એતિહાસિક 
નદવાસ્થળી પોષી છે. 

આ રીતે એફ જ પર્મના જીદા જીદા 


ત્્પ્/ 
57 


હઝ ર 


હનુ યુદ્ધ ચાલ્યા કરે છે. તે 
એક કારણુ તો ઉપર ખતાવવામાં આવ્યું જ છે અને તે એ કે તે ઉપર 
નભતા વગની અકર્મણ્ય અતે સગવડપ્રિય જિદગી. પણુ શતુ ખીજીં ૫ પણુ 
એક કારણુ છે, અને તે છે દરેક પંથના અનુયાયીવર્ગની મતિમ દતા 
તેમ જ તેન્નેહીનતા. જને આપણે પ્ૃતિહાસને આધારે એમ સમજએ કે મોટે 
ભાગે પશ્રના પોષક્દો માનવતાને સાંધવાને ખદલે ખ'ડિત જ કરતા આવ્યા 
છે તો આપણી અતુયાયીવર્ગની એ કરજ છે કે આપણે પોતે જ ધર્મનાં 
સૂત્રો હાથમાં લઈ એ અતે તેના વિષે સ્વત'ત્ર વિચાર કરીએ. એક વાર્‌ અતુયાયી- 
વર્ગમાંથી આવે વિચારી અને સાહસી વર્ગ બહાર પડે તો એ પંથના દેઠ- 
પોષકોમાંથી પણ કોઈ એને સાથ આપતાર જરૂર મળી રહેવાને. ધર્મપથતા 
પોષક્ઠામાં કોઈ ક નથી જ હોતો “કે યોગ્ય નથી જ સ'ભવતો એવું કાંઈ 
નથી, પણ્‌ ધીરે ધીરે દરેક પ'થતુ' વાતાવરણુ એવુ' ક થઈ જાય 
છે કે તેમાં એક સાચો પુરોહિત કે પ'ડિત કે ગુરુ કાંઈકે કહેવા કે 
વત'વા ધારે તોય તે ખીજથી ડરે છે અને ખીન્ને ન ડરે છે. જેમ 
અધા જ લાંચિયા કામ કરતા હોય તેવે સ્ટેશન આદિ સ્થળે એકાદ બિનલાંચિયાને 
જવન ગાળવું કાંઈક અધરું થઈ પડે છે તેમ પ'થદ્દેઠના પોષકામાં કોઈ યોગ્ય 
વ્યક્તિ વિષે બને છે. અસાધારણુ શકિત ન હોય યાં લગી પુરોહિત, પ'ડિત કે 
ગુરૃવર્ગમાં ઊછરેલ હોય તેવાને તેની જ કુલપર”પરાગત પ્રવૃત્તિનો વિરોધ કરવાનું 
અગર તેમાં ઉદાર હણિબિન્દુ દાખલ કરવાનું ભારે અધરુ' થઈ પડે છે. જે ધર્મ સૌને 
એકસરખો! પ્રકાશ આપવાની અને સૌને સમાનભાવે ન્નેવાની દણિ અર્પવાની 
રાક્તિ ધરાવે છે તે જ ધર્મ પ“થેો!માં અથ્વાઈ અસ્તિત્વ ગુમાવી દે છે. પથપોષક 
વર્ગ ત્ત્યારે ધર્મનાં પ્રવચનો કરે ત્યારે આખા જગતને સમભાવે ન્નેવાની અને 


મ ન ઝી ન ર. જ જ. ક સિન 
સોની નિર્ભેળ એવા કરવાની વાત કરે છે અને એ વાત પોતાનાં શાસ્ત્રોમાંથી 


7 હડ 
દપ 


નચ 
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તારવી ખતાવે છે, પણુ જ્યારે એમના વર્તન તરક નજર કરીએ ત્યારે જે 
અસ ગતિ તેમની રહેણી-કહેશી વચ્ચે હોય છે તે સ્પષ્ટ જણાઈ આવે છે. 
સેવા, સપૂર્ણ યાગ અને અહિસાનો મહિમા ગાનાર તેમ જ તેના ગ્રચાર્‌ 
મારે ભેખ લેનાર વર્ગ લોકોએ પરસેવો ઉતારી પેદા કરેલ પૈસા જ્યારે માત્ર 
પોતાની સેવા ખાતર વપરાવે છે અને તદન નકામાં તેમ જ બોજારૂપ થઈ 
પડે એવા ક્યાકાંડો, ઉત્સવો, આડબરે અને પધરામણીઓમાં તે પૈસો 
ખર્ચૌવી ઊલટું ધર્મકૃત્ય કર્યોતાો સતોષ પોષે છે, યારે સમજદાર માણુસનું 
મન કકળી-પોકારી ઊઠે છે કે આવા આડબરેો અતે ધર્મને શી લેવા દેવા ? 


ને આડ'બરેો અતે પધરામણીઓમાં જ ધર્મની પ્રભાવના અને વૃદ્ધ 
હોય તો ગુણાકારને હિસાબે જે વધારે આડ'બર કરે-કરાવે તે વધારે ધાર્મિક 
ગણાવો ન્નેઈ એ. ને તીથી અતે મદિરો નિંમિત્તે માત્ર ધતસ'ચય કરવો એ 
ધર્મતું' એક લક્ષણુ હોય તો જે પેટી તેવું ધન વધારે એકત્ર કરે અતે સાચવે 
તેજ વધારે ધાર્મિક ગણાવી ન્નેઈ એ. પણુ ખીજ ખાજી પ'થદેહના પોષકે 
જ તેથી ઊલટું કહે છે અને માને-મનાવે છે. તેએ પોતાના વાસ્તે થતા 
આડખરેો સિવાય બીન્નઓના આડબર્તું' મહત્ત્વ કે તેતું ધાર્મિકપણુ' નથી 
ગાતા. એ જ રીતે તેએ દુનિયાના કોઈ પણુ ખીજ ધર્મપથની પેઢીની પુષ્કળ 
દોલતને ધાર્મિક દોલત નથી ગણતા. નને આમ છે તો એ પણુ ખુલ્યુ છે કે 
બીન પ'થના પોષકેો પહેલા પંથના પોષકોના આડ'બર તેમ જ તેની પેઢીઓને 
'ધાર્મિક ન ગણે. ને ખન્તે એક બીજને અધાર્મિક જ લેખે તો આપણે 
-શું' માનવુ? શુ' ખધા ધ્મપ'થના આડ'બરે ધાર્મિક છે કે કોઈ એક પથના 
જ કે બધા જ પ'થના આડબરેને ધર્મ સાથે કશી લેવાદેવા નથી ? આપણી 
'વિવેકઝુદ્ધિ નનગરિતિ હોય તો આપણે જરા પણુ મુશ્કેલી સિવાય નક્કી કરી 
-શકીએ કે 


કુ માનવતાને ન સાંકળે, એમાં અનુસંધાન પેદા કરે એવા ગુણો ન 
૭ 


[ટાવે તેવી કોઈ પણુ ખાખત ધાર્મિક હોઈજ ન શકે; એતે ધર્મભાવના 
કહી જ ન શકાય. 


નન 


અતુયાયાવર્ગ માં ઉપરની :સમજ પેદા કરવી, તે સમજ ઝીલવા અને 


“'ઔજ્ને કહેવા જેટલુ નસ્ર સાહસ કેળવવુ' એ જ ધર્મષતું શિક્ષણુ છે. આ શિક્ષણુ 
લઈએ તો આપણને સ્પજુપણે જણાય કે ધર્મ કયો છે? આપણુને એ સિક્ષણ 
દીવા પેઠે બતાવી યક કે ધર્મ એ એના આત્મામાં છે અને તેનો આત્મા 
એટલે છીવનમાં સદાચાર અને સદગુણી વર્તન. આવો આત્મા હોય તો દેડની 
કમત છે, પણુ આત્મા ન હોય તો તે દેહની મડદાથી જરાય વધારે કિંમત 


૬ શ ન 
૨૬] દરાન અને 1ચતત. 


અ ૧. 


નથી. જાતજાતના પ્રે ઊભા કરેલ દેડોના આશરા વિના પણ ધર્મતો 
પ કે જડ મ ય ક! હ જિ શ. 
આત્મા જવનમાં મકટી શકે અને એવા દ્ેહોનો ગમે તેટલો આશ્રય લેવા. 


કન 


છતાં પણુ ધણી વાર એ આત્માતું જીવન જીવી ન શકાય. 


ઉપરની બધી ચર્ચાનો સાર એટલો જ છે કે સાધનોની ત'ગીવાળા 
અને અનેક નનતની મુસ્કેલીવાળા આ યુગમાં માનવતાને સાધવાનો અને તેને 
જીવવાનો એક જ ઉપાય છે, અને તે એ કે આપણે ધમની ભ્રમણા અને તેના 


વહેમાોથી જલદી મુક્તિ મેળવીગ્મે અને અ'તરમાં ધર્મતો સાચો અર્થ: સમછએ. 


--શ્રી સુંબઈ અને માંગશેળ જૈન સભા, સુવણમહોાત્સવ અક. 


ધર્મપ્રવાહા અને આતુષગિક સમસ્યાઓ 
[૧] 


શ્રી રાધારૂષ્ણુનના આ પુસતક “ધનું મિલન'માં તેમની ત્રણ વિશેષતાઓ 
વિરેષ રૂપે નજર આગળ તરી આવે છે : (૧) કાળા ઊપજે એવું લખાણુ- 
કર્યા સિવાય અલ'ત મનોહર રૈલીએ તદ્ન સ્ફુટ ચર્ચા કરવી, (૨) ચર્ચાના 
વિષય પર્‌ ગભીરપણે લખનાર સ્યાખદ્ધ લેખક્રોની સાક્ષીઓ આપી તેમનાં 
ઢામલાયક અવતરણોાના સમુચિત સ'કલનથી પોતાના વક્તવ્યને સ્કુટ ને. 


સમૃદ્ધ કરવું, (2) એમનાં તકપાટવ અને સમભાવ. જ 

ભત મા ઊની પેઠે આ યુગમાં પ્ણ ભારતે અનેક સમર્થ ધર્મચિન્તક્રા અને 
ધૂમ વિષે સાધિકાર લખનાર-બોાલનારાએ નિષન્નવ્યા છે. અસાધ્રારણુતા તે. 
ખધાનો સામાન્ય ગુણ છે, ૭તાં તે સૌની ભૂમિકા જુદી જુદી છે. ભારત. 
અતે ભારત ખહારના વિશ્વ ઉપર ધર્મ વિષેની પોતાની વિચારણા અને 
અનુભૂતિની વિશિષ્ઠ ૭ાપ પાડનાર પાંચ પુર્ષ્ો સુવિદિત છે. શ્રી અરવિંદ ગૂઢ 
તાન્ત્રિક સાધના દારા ને ગૂઢ વાણી દારા ધર્ષનાં ગૂઢ તત્ત્વો પ્રકાશે છે; તે- 
પારાના રસાયન જેવા હોઈ સવ'ભોગ્ય નથી. કવિવર્‌ રવીન્દ્ર પોતાની કવિસુલભ 
સર્વતોસુખી પ્રતિભા અને સહજસિટ્દ ભાષાસમૃદ્ધિના હંદ્યંગમ અલ'કારેથી 
ધર્મના તત્ત્વનું રસપૃર્ણુ નિરૂપણ ફરે છે. તે ઉર્પાનેષદ અને ગીતાની ગાથાઓ 
સમું સરલતમ અને ગૂઢતમ બન્ને પ્રકારનું કાવ્ય બની રહે છે; તેથી તે ખહુ-* 
ભોગ્ય હતાં વસ્તુતઃ અલ્પભોગ્ય જ છે. ગાંધીજીનાં ધર્મ વિષેના ઉદગારો ને 
લખાણો સવલક્ષી હોઈ, તે ગભીર ૭તાં પણુ સ'તસમા તપસ્વીની વાણીરૂપે 
સવગમ્ય બને છે. તેથી તે અધિકારીભેદે બકરી અને ગાયના દૂધની પોષક 
ગરજ સારે છે. ડે. ભગવાનદાસનાં ધર્મ ચિન્તન અને વિચારલેખન એ અનેક 
ઉદ્યાનોમાંના અનેકવિધ પુખ્પામાં રહેલ મકર'દને પચાવી ભૂંગરાજે કરેલા મધુ-: 
સ'ચય નવાં છે 


ન 


છે. તે મધુર અને પય્ય હોવા છતાં દૂધના જેટલાં સુપચ નથી. 
શ્રી રાધારૃપ્ણુનનાં ધર્મ પ્રવચતો એ અનેક ઉદયાનોમાંથી અનેકવિધ લતાજદ્ષૉ 
પરથી ચૂ'? એકત્ર કરેલા અનેકર'ગી તે અનેક ન્નતનાં કુસુમાં વડે અસા- 
ધારણ ઝેશળતા ધરાવનાર માલાકાઝે ગૂ થેલી એ એક મનોરમ _પુ“પમાળા સમાન 


રે 


છે. તે ગમે તે પ્રેહ્ક અધિકારીની દૃણ્િનિ લેોભાવે છે, અને પોતાની મહેકથી. 


"2૮ ] જદ 


તમ વિવિધવર્ણી અન્‍્દરતાથી વાંચનાર % કેાતાને વિષયમાં લીન મતાવી 
રસ લેતા કરે છે. 
ધર્મ એટલે સત્યની તાલાવેલી અને વિવેટી સમભાવ, તેમ જ એ બૅ 
તત્ત્વોની દવોર્વાગી નીચે ધડાતાો છવનવ્યવહાર. આ જ ધમ પારમારથિક છે. 
બીન્ન જે વિધિનિષધા, ક્રિયાકાંડ, ઉપાસનાના પ્રકારો વગેરે ધર્મની કોટિમાં 
ગણાય છે, તે બધાં જ બ્યાવહારિક ધમો છે અને તે ત્યાં લગી અતે તેટલેજ 
અ'શે યથાથ ધર્મ ના નામને પાત્ર છે, જ્યાં લમી અને જ્ટલે અશે તેલ 
ન ધર્મ સાથે અભેઘ સબધ ધરાવતા હોય છે. પારમાથિક ધર્મ 
એ જવનની મૂલગત તેમ જ અટક્ય વસ્તુ છે. તેના અનુભવ કે સાક્ષાહાટ તે 
પિક વ્યક્તિને જ હોય છે, ત્તયારે વ્યાવહારિક ધર્મ દશ્ય હોઈ પરકવેય 
છે. પારમાર્થિક ધર્મનો સબધ ન હય તો ગમે તેટલા જૂતા અતે બહુસમત 
બધા જ ધર્મો વસ્તુતઃ ધર્માભાસ જ છે. 
આધ્યાત્મિક ધર્મ એ કોઈ એક વ્યક્તિના જીવનમાંથી નાતા-મોથ 
'સોતરૂપે પ્રગટ થાય છે, અને તે આસપાસના માનવસમાજની, ભૂમિકાને 
પ્લાવંત કરે છે. એ સોતતું ખળ કે પ્રમાણ ગમે તેટલું હોય, છતાં તે સામા 
'જ્િકિ જવનની ભૂમિક કાને અમુક અ'શે ન આર્દ્ર ક્રેક . ભૂમિક 1ની એ અધરી 
ભીનાશમાંથી અનેક છીટાણુ જન્મે છે, અતે તે પોતાની આધારભૂત ભૂમિકાને 
જ ભરખે છે. એવામાં વળી કોઈ બીજી વ્યક્તિમાં ધર્મો ગ્સોત ઉદ્ભવે છે, 
અને તે પ્રથમના કીટાણુજન્ય સડાને ધોઈ નાખખવા મથે છે. આ ખીન્ને સ્રોત 
'સ્રથમના સ્તોત ઉપર ખાઝેલી લીલને ધોઈ નાખી જીવનની ભૂમિકામાં વધારે 
ગ્ેલદાયી કાંપ ચે છે. વળી એ કાંપના બીન્ન થર ઉપર લીલ જામે છે, અતે 
કૅચારેક કાલકમે ત્રીજી વ્યક્તિમાં પ્રભવેલ ધર્મ'સ્રોત એતુ માર્જન કરી તાખે 
છે. આવી રીતે માનવજીવનની ભૂમિકા પર ધમસ્તોતનાં અનેક વહેણો વહેતાં 
ની અને એ રીતે ભૂમિકા વિશેષ ને વિશેષ ચોગ્ય તેમ જ ફળદુપ બતવી 
ધર્મસોતનુ' ગ્રકટીકરણુ એ કોઈ એક દેશ કે એક જાતિની પૈત# 
સત્ત નથી. એ તો _માનવન્નતિરૂપ ગ્એક વૃક્ષની જુદી જુદી શાખા ૫ર ઉદ 
ભવનાર સુફળ છે. તેતો પ્રભાવ વિરલ વ્યક્તિમાં હોય છે ખરો, પણુ તે કાશ 
સમુદાયમાં અમુક અ'શે વિકાસ અવશ્ય થાય છે. તે જ રીતે ધર્મની આકર્ષ" 
કતા, તેની ગ્રતિદ્ટા અને તેના નામ નીચે ખધુ' જ સારું-નરસુ” કરવાની 
-રાક'યતા, તેમ ન નરસાને ત્રાણુ આપવાની એની શકિ કેત, એ ખધાં ખળેવે 
લીધે માનવસસુદાયમાં અગ્ઞાન ને વાસનાજન્ય અનેક ભયસ્થાનો પણુ ઊભાં 


ય તડ કટ ઝડ» ન્યાત કવ્યા્ક કકક 


ઘમપ્રવાહો અતે આતુષ'ગિક સમમ્યારએા [ 2૯- 


જ્‌ 


ચાય છે. કાઈ પણુ ધર્મપથ આવાં એક યા ખીન્ત પ્રકારનાં ભયસ્થાનાથી' 
છેક જ ગ્રક્ત હોતો નથી. તેથી જ આ લોક અને પરલોકનો ભેદ મટાડ્વાની, 
ગ્રેય ન શ્રેય વચ્ચે અભેદ સાવધાની. તેમ જ આવતા બધી ન્નતના વિદ્ય-* 
પોતે ટાળી માનવજીવનમાં સામજસ્ય સ્થાપવાની ધર્મની મૌલિક શક્તિ કુશ્તિ 
ખતે છે. ધર્મનાં ઉત્થાન અને પતનના ઇતિહાસનું આ જ હાદ છે. 

પર્મ્નદીને કિનારે અનેક તી્રી ઊભાં થાય છે, અનેક પથના ધાટે. 
ખ'ધાય છે. એ ધાટા પર નભતાર વાડાજીવી સર્વ પ'ડા કે પુરોહિતો ખોત- 
પોતાના તીથ્ચ અને ઘાટની મહત્તા કે શ્રેટઠતા ગાઈ ને જ સ'તોષ નથી પામતા, - 
પણુ મેરે ભાગે તે બીજ તીશ્રી અને ખીજ્ન પથરૂપ ઘામાની ઊણુપો . 
ખતોવવામાં વધારે રસ લે છે. તેસો ધર્મની પ્રતિદા સાથે કેટલાંક તત્ત્વોને 
સેળભેળ કરી નાખે છે. તેમાંતુ' એક તત્ત્ત તો એ કે અમારો ધર્મ એ મૂલતઃ- 
શુદ્ધ છે, અને તેમાં નને કાઈ અશુદ્ધિ હોય તો તે પરપથની આગ[તુક અસર 
છે. ખીજીં તત્ત એ કે ખીજ ધર્મપથોમાં કઈ સારુ' હોય તેને પાતાના . 
ધર્મની અસર તરીકે બતાવવું. ત્રીજું તત્ત્વ એ કે સનાતનતા સાથે જ" 
શુદ્ધિ અને પ્રતિથ્ઠાના સબધ વિચારવેો. આ અને આના જેવાં ખીન્ન વિકારી" 
તત્તોથી લેકેતું' ધાર્મિક જીવન પણુ ક્ુખ્ધ ખતે છે. દરેક પથ પોતાની 
સનાતનતા ને પોતાની શુદ્ધિ સ્થાપવા મથે છે, અને બીજા ધમપ'થોમાં . 
રહેલ ઉચ્ચ તત્ત્વો સામે આંખ મીંચી દે છે. 


૨ૂ%. 


હારે ફુ મ. પૂ 
ધાાઈમિક જીવનના આ સડાને દૂર કરવાનાં અતેક માગો 


પૈક 1 એક: 


માર્ગ--અને સુપરિણામદાયી માર્ગ--એ પણુ છે કે દરેક ધર્મ જ્િજ્તાસુને ' 
ધર્મતું ત્તાત એતિહાસિક તેમ જ તુલનાત્મક દણ્્મે આપવું, જેથી ધમતું' 


શિક્ષણ માત્ર એકેપથગામીં મટી સવપ'થગામી ખને, અને સ્વ કે પર્‌ દરેક. 
પ'થના સ્થૂલ તેમ જ સૃદ્મ જીવનના પધતિહાસતું પણુ ભાન થાય. આ જાતના . 
શિક્ષણુથી પોતાના પ'થની પેરે બીન્ન પથમાં પણુ રહેલ સુતત્ત્વાને સહેલાઈથી . 
જાણી શકાય છે અને પરપથની જેમ સ્વપથમાં રહેલી ઝુટિએઓતું પણુ 
વાસ્તવિક ભાન થાય છે. તેની સાથેસાથે પ્રાચીનતામાં જ મહત્તા અને શુદ્ધિનો . 
ખબ'ધાચેલે ભ્રમ પણ સહેલાઈથી ટળે છે. આ રદિએ ધર્મના એતિહાસિક . 
અને તુલનાત્મક શિક્ષણનું બહ ઊ'ચુ' સ્થાન છે. 

ધર્મતું વ્યાપક અને તટસ્થ દણ્િએ એતિહાસિક ને તુલનાત્મક સિદટ્ટણ.ઃ 
આપવું હાય તો તે માટ પૃણું યોગ્ય સ્થાન તો સાર્વજનિક કૅલેજે તે યુનિ- 
વર્સિટીએ જ છે. એમ તો દરેડ દેશમાં અનેક ધર્મધાસે। છે, અને જ્યાં «ત્યાં . 
ધર્મઘામ હોય ત્યાં સાં નાનાં-મોટાં વિદ્યાધામ : હોવાનાં જ. પણુ આપણે . 


હ... 


મે દર્શન અને ચિ'તત 


ક. 


જાણીએ છીએ કે એ વિદ્યાધામો જે જે પંથના હોય તેજ પંથના વિદયા- 
થીએ અને મોટે ભાગે તે જ પથના અધ્યાપક તૅમાં હેય છે. તે વિદાધામ 
ગમે તેટલું ઉદ્દાર્‌ વાતાવરણ ધરાવતું હોય છતાં તેમાં પર્પ'થોના વિદ્યાર્થીઓ 


“ફે અષ્યાપક્રો જતા નથી, અને ન્નય તો તેમાં એકરસ થઈ શકતા નથી. 


ન્ન 


જો 


એટલે પરિણામ એ આવે છે કે દરેક પધ દારા ચલાવાતાં વિદ્યાધામોમાં 
ધર્મતું શિક્ષણ એકદેશીય જ રહી ન્તય છે. એને લીધે પથ પથના અતુયાયી- 
એની વિચારણામાં રહેલું અ'તર કે તેમાં રહેલી બ્રાન્તિઓ મટવાને બદલે, 
વિશેષ વધે નહિ તોપણુ, કાયમ તો રહે છે જ. ત્તયારે વર્તમાન યુગ દૂરવર્તી 


રૂ 


'ભિન્નભિ્ન ખ'ડના માણસોને સહેલાઈથી મળવાનાં સાધને! ધરાવે છે અતે 


મ 


અનેક ખાખતો પરત્વે વિશ્વસ'ધની વ્યવસ્થા કરવાની શક્તિ ધરાવે છે, ત્યારે 


'તે યુગમાં માણુસન્નતનાં હાય્માંસ સાથે સ'કળામેલ ધર્મ તત્ત્વનું એકદેશીય 


રિક્ષણુ ફદી નભી ન શકે, નભવું ન જઈએ. ખરી રીતે આ યુગે જ સવ- 
ભિલનચોગ્ય કોલેન્ને અને યુનિવસિટીએ ઊભી કરી છે, અતે તે જ સંસ્થાએ 


જૂ 


પ્રાચીન વિદ્યાધામો અતે ધર્મ શિક્ષણનાં ધામે!નું સ્થાન લઈ રહેલ છે. તેતે જ 


અનુરૂપ એતિહાસિક તેમ જ તુલનાત્મક ધર્મ કિક્ષણુનો પાષે! નખાયો છે. આ 
'શિક્ષણુ કાં તો પ્રાચીન ધર્મધામોને પોતાની ઉદારતાથી અજવાળશે; અવ 


કાં તો, જે તેઓ પોતાની સજીણુંતા નહીં છોડે તો, તેમને અવલ્યમેવ તેન્વે- 
દીન બનાવશે. શ્રી રાધાકૃષ્ણન સાચું જ કહે છે કે કોલેજે તે યુનિવસિટીઓ! 


એ ધર્મ પ્રચારનાં ધામે નથી, એ તો શુદ ને વ્યાપક ત્તાન પૂ રું પાડનાર શિક્ષણ 


સંસ્થાએ છે. આજે ત્ત્યાં જીએ ત્યાં દરેક વિષયના સાર્વજનિક શિક્ષણના 
મહત્તા વધી રહો છે. આ યુગમાં ધમના પણ સર્વાશ્રાહ્ય સાર્વજનિક કિક્ષણની 


જેટલી અગત છે, અને તે વિષે લોકો કેગ્લી સચિ ધરાવે છે એ વસ્તુ દિવે 


દિવસે વધતા જતા અને લોકપષિય થતા ધર્મ વિષયક એતિહાસિક અને તુલ* 
નાત્મક શિક્ષણથી સિહ થાય છે. ન્નેક્રે આવા શિક્ષણુની શરૂઆત વુરેપિ- 
યતો દ્વારા ને યુરોપની ભૂમિ પર જ થઈ, છતાં ખુશીની વાત તો એ છે 9 
ભારતના એક સાચા બ્રાહ્મણે એ યુરોપની ભૂમિમાં પણુ આ વિષયતું ગુસ્પદ 
ચાપ્ત કયુ છે. જ્યારે મનુએ કહેલું કે કોઈ પણુ દેશના વાસીએ ભારતમાં 
આવીને વિદ્યા મેળવવી, ત્યારે કદાચ તેતો ઊડે આશય એ પણુ હોય કે 
ભારતના યુગાનતુર્પ બાહ્મગ્રો ભારતની ખહાર જ્ઈ ને પણ યુગાનુરૂપ ભાષામાં 
યુગાનુરૂપ રિક્ષણ આપરે. ત્તયારે સનાતન સંસ્કારના એ દિત્ને મતુતા ઝે 
ર“દન આજ પણુ વળગી ર્દ્ા છે, ત્યારે મનુના સાનને વારસો! ધ્રરાવતા? 
એક થી રાધાકૃષ્ણન જેવા સનાતની માત્ર તેના શખ્દોને વળગી ન રહેતાં 
તેના ગજિત અર્થને અમલમાં મૂડે છે. 


જ 


હ 


'ધમ પ્રવાહો અતે આતુષ'ગિક સમસ્યા! ર 


ખુદ્ધિ, સ્મૃતિ, વિશાળ વાચન, સ'કલનશક્તિ અને ભાષા પરતુ 
'અસાધારણુ ગ્રભુત્ત એ ખધું' હોવા છતાં ન્ને શ્રી રાધાકૃપ્ણનને અ 
અને તેનાં તત્ત્વોનું વિશદ, સૃહ્ષમ અને સમભાવી ત્તાન ન હોત તો તેએ 
આટલી સક્‌ળતાથી દુનિયાના બધા જ ધર્મોની તાત્તિક અને વ્યાવદારિક 
મીમાંસા ભાગ્યે જ કરી શકત. થીં 

આ પુસ્તકમાં પદે પદે વિશદતા ટપકતી હોવા છતાં વાચકને તેનો 
એકાદ નમૂતો સૂચવવે! હોય તો પૃ. ૧૪૯ પર આવેલ નિહૃત્ત વિ. ગવૃત્તિ” 
એ મથાળા નીચે દોરાેલું ચિત્ર સૂચવી શકાય. વાચદ્દા જેઈ શકશે કે એમાં 
પૂર્વ ને પશ્રિમના ધર્મોનો સ્વર્પભેદ, તેમતો માનસભેદ અતે ભટ્દેશ્યભેદ “કેટલી 
તાદશતાથો ચિત્રિત કર્યા છે. તેમની વિચારસૂટ્ટમતા માટે બે-ત્રણ સ્થળો 
સુચવ્યા વિના સન્તોષ નથી થતો. શ્રી રાધાયૃષ્ણુન મોક્ષનુ' સ્વરૂપ ચર્ચતાં 
પમૌના એક ગૂઢ કોયડાને ઉકેલે છે. કેટલાક મોક્ષને ઈશ્વરની ફૅપાનુ' કૂળ માની 
બહારથી મળી આવનાર એક ખક્ષિસ માને છે, ન્યયારે ખીન્ન ઝેટલાક તેને 
આત્મપુર્ષાર્થતુ' કૂળ ગણે છે. એનો ઝીણુવટભરેલો ઉકેલ લેખક કુરે છે, 
ભારે ખરેખર તેએ યોગશાસ્ત્રની “ ચિત્તભૂમિકાઓ *, જૈનશાસ્ત્રનાં “ ગુણુસ્થાને ' 
અને બૌદ્ધ પિટકના “ માર્ગો 'તુ' જ અતત સરળ ભાષામાં સૂચન ડરે છે. 
તેઓ કહે છે: “ મોક્ષ એ આપણા હદયમાં વસતા ઈશ્વિરત્વનો ધીમે ધીમે 
“ચતો વિકાસ છે....ઈશ્િરની કૃપા ને આત્માનો પુસ્ષાર્થઃ ગએ એક જ ક્રિયાનાં 
બે જુદાં જુદાં પાસાં છે. ” (પૃ. ૯૯) કર્મ અતે પુતર્જન્મ વિષે ચર્ચા 
કરતાં પાપીનું' પાપ ધોઈ કાઢવા ખીન્ને જ માણુસ દુ:ખ ભોગવે છે એવા 
'ખિસ્તી ધર્મના સિદ્ધાન્તની તેઓ ખારીકાઈથી સમીક્ષા કરે છે; અને સમર્થ 
રાતે સિદ કરે છે કકે સ્વકૃત કર્મ અન્યથા થઈ રાકે નહિ, અને થાય 
કર્તાના પોતાના સત્પુસ્ષાર્થ વડે જ. આ આખી ચર્ચા પૂ. 
ભારે રસ પડે તેમ છે. 


તોયે 
૧૧૦ થી વાંચતાં 


ભિન્ન ભિન્ન સ'પ્રદાચેમાં પરમાત્મદર્શન માટેનાં સાધનોની 
કટલાક ન ભૂંસાય એવા વિરોધે દેખાય છે. 
અથવા ખીજ ગરકારની મૂર્તિનું” અવલ'બન લે 
મૃતિને સાવ નિરર્થક માની જપ રે 


બાખતમાં 
કાઈ પરમાત્મદર્શન માટે એક 
છે, ન્ત્યારે ખીજ કેટલાક 
ચિન્તનને જ પરમાત્મદ્શનનું' સાધન 
માને છે. આ ખે માર્ગો વચ્ચે જે ઊડા વિરોધ છે તેણે ભાઈ-ભાઈ અને 
કામ-કામ વચ્ચે સ'કામક ઝેર્‌ સીચ્ચું છે, ને અનેકોના ચ્રાણુ હર્યા છે. 
વિરોધને! પરિહાર શ્રી રાધાકૃપ્ણને 
સાંભળતાં મતે મારા ૦૮ વનનો 


ન્મા 
જે શાસ્ત્રીયતા તે -મૌલિકતાથી ટર્યો છે તે 


એક અદ્ભુત ગસ'ગ યાદ આવ્યો. હૈ 


ષ્ટ 


7 ક 


૩૨3 દર્શન અને ચિ'તન્ટ 


જન્મથી મૂર્તિ પૃન્ન ન માનનાર ક્રિરકાતો હતો. અનેક તીર્થો ને મ'દિરોમાં જવા 
હતાં એમાં પાષાણુની ભાવના સિવાય બીજી ભાવના સ્કર્તી નહિ. કથારેક 
પ્રખર જેન તાર્કિક યશઞવિજ્યજનુ' “ પ્રતિમાશતક ' મારા વાંચવામાં આવ્યું. 
ગમમાં તેમણે એક સરળ દલીલ કરી છે કે પરમાત્માનું સ્મરણ કરવુ ઝે 
ઉપાસકતુ ધ્યેય છે. હવે તે સ્મરણ્‌ નને નામથી થતુ હોય તો રપથી પણુ 
થાય છે જ. એવી સ્થિતિમાં સ્મરણુના કોઈ એક સાધનને જ માનવું ને 
ખીન્નને તરછોડી કાઢવું એ શુ વ્રોગ્ય છે ? આ દલીલ મારે કાને પરી તે જ 
ક્ષણે મારે જન્મસિદ્ધ કુસ*કાર સરી ગયો. શ્રી રાધાકૃષ્ણુને મૃતિ ન માનનારતે 
સ'ખોધીને આ જ વસ્તુ બહુ વિસ્તારથી તે અતિ ઝીણવટથી કહી છે. તેમણે 
કહ્યું છે કે પરમાત્મતત્ત્ત એ તો ખરી રીતે વાણી ને મનને અગોચર જ 
છે; પણુ આપણા જેવા અપૂણુ અધિકારીને માટે તે માગેર આગળ વધવાને, 
તેતું' સ્મરણુ પુષ્ટ કરવાને, અનેક પ્રતીકો છે; પછી લલે તે પ્રતીકો ડાઇ, 
પાષાણ્‌ કે ધાતુનાં મૂત' રૂપ હોય, અગર કલ્પના કે જપસ્વરૂપ માનસિક ને 
અમૂર્ત હોય. આખરે તો એ ખધાં મૂર્ત-અમૂર્ત પ્રતીકો જ છે. તેમણે આ 
ચર્યા પ્રસગે માનસશાસ્ત્રનાં સિદ્ધાન્તો અને તત્તસાનનો જે સુમેળ સાધ્યો 
છે તેના ઉપર કોઈ તટસ્થપણે વિચાર કરે તો એતા મનમાંથી મૂરતિ પૂજા. 
સામેનો કાળજૂતો વિરોધ સરી પડયા વિના ન રહે. 

શ્રી રાધાકૃષ્ણુનના નિરૂપણુની ખૂખી એમના સમભાવમાં છે. તેએ! 
સહિષ્યુતા, દયા અતે ઉદ્દાર્તા કરતાં પણુ સમભાવતે, ગાંધીજીની પેઠે જ, 
ઊંચુ” સ્થાન આપે છે. જ્યારે તેએ ઇસ્લામની સમીક્ષા ફરે છે ત્યારે પણુ 
ઇસ્લામનાં ખે તત્તવો--ઈક્ચિરતું' પિતૃત્ત અને માનવોતુ' ભ્રાતૃત્ત---તે અપનાવવા 
અને જવનમાં ઉતારવા હિંદુઓને કહે છે. તેઓ સુખ્યત્વે ખિસ્તીઓ સમક્ષ 
ખોલતા હોઈ ખ્રિસ્તી ધર્મની ભ્રમણાએ વિષે વધારે ટીકા કરે છે; છતાં 
પણ ખ્રિસ્તી ધર્મનાં માનવસેવા, વ્યવસ્થા આદિ તત્ત્વોને અપનાવવા સૃચવે 
છે. હિદુએને તેમની અણુધડ ને જગલી .પ્રથાગો ડ્રેકી દેવાતા દઢાગ્રહ 
રાખવા કઊુ છે તે રાધાકૃષ્ણુનની સમતોલ ખુદ્ધિનું પ્રમાણ છે. પરતુ રાધા" 
મૃપ્ણુનની "ખરી સ'સ્કારિતા અને સૌ'દયટૃણિ તો ત્યારે વ્યકત થાય છે ત્ત્યારે તેઓ 
કહે છે કે “ અહિંસાની જેમા છટાભેર વાતો કરે છે તેઓ પશુયન્સોને ઉત્તેજન 
આપતા દેખાય છે; ” (પૃ. ૧૨૬) તેમ જ ત્ત્યારે તેઓ કહે છે ક “ એક ખીન્નતુ 
ખ'ડન કરવામાં રચ્યાપચ્યા રહેલા અનેક વાદ્દો, ખુદ્દિ ન સમંજ રકે એવા 
તત્તનાં ટૂ'પણાં અને જુલમગાર પ્રથાઓ, જેની નીચે મ્તુષ્યતો આત્મા સાવ 
કસડાઈ જય છે, તે ખધાંને નાખૂડ કરતાં આપણને આવડવું જેઈ એ. ” (પૃ. ૧2૩૭) 


ઘપ્રવાહા અને આતુષ'ગિક સમસ્ચએ। [ ર૨ 


શ્રી રાધાયૃખ્ણુન “ ધર્મ અને રાખ્ઠાભિમાન ' એ મથાળા તીચ આજે 
વિચારકાનાં મનમાં ધોળાઈ રહેલા ગક અગતના પ્રશ્ને છશે છે. એમને 
મુદ્દો એ છે કે ધર્મસવોગે મિધ્યા રાષ્ટ્રાભિમાનને વશ ન થવું ન્તેઈએ. 
તેમણે આ ખાખતમાં સુપ્યપણે ખ્િસ્તી ધર્મને લક્યીને કહ્યું છે. ખિસ્તી ધમે 
રાખ્ટ્રાભિમાનને વશ થઈ પોતાનો આત્મા ગુમાવ્યો છે. ખિસ્તી સે પોતાના 
દ્રાષ્ટતે જ વક્ાદાર્‌ રહે છે, ઈસુના સિદ્ધાન્તતે નહિ. આ દ્વોષ મુસલમાનોમાં 
પાકિસ્તાન રૃપે પુનઃ આજે અવતરે છે; કેમ કે, પછી એમ થશે કે ઇસ્લામ 
પરમ પાળનાર જેમાં રહૈ તે દેશ જ સર્વૌચ્ચ, નહિ કે ફરાનના સિદ્ધાંતો. જને 
હિદુ મહાસભા એ ગ્રેમાણે કરે તો તે પણુ હિદુ ધર્મમાં વિકાર લાવે. 
જાપાની બૌહોએ પોતાના બૌદ્ધ ધમને ન્નપાનની રાજસત્તાને હવાલે કરી 
દીધો છે. આ રીતે ધર્મનું તેજ હણાતાં તે તે રાષ્ટ્રો લડે ત્યારે ધર્મગુરુઓ. 
તેમને લડાથી સુક્ત ફરવાનું ધાર્મિક ખળ ચુમાવી ખેસે છે. ગાંધીજી રાજ- 
કાર્ણુમાં પણુ ધર્મ દાખલ કરે ત્યારે તે ધર્મ એટ્લે ચા સ'પ્રદાય નહિ, 
પણુ સર્વસપ્રદાયસ' છે ગ્રેમ, સેવા ને યાગનો ધર્મ છે. ગાંધીજી રાષ્ટ્રને. 
માટે લડે છે, પણુ તે ધર્મને નિર્છવ કે ગૌણુ કરીને મહિ. રાષ્ટ્ર આડે. 
રસ્તે જય તાં તેતે પણુ તેઓ ધર્મદૃષ્ટિએ જ ચેતવે છે. તેઓ જેમ કે 
તામાંથી મૂક્ત થવા ધર્મતો આશ્રય લઈ કાર્યની યોજનાઓ ધંડે છે છે 
સ્વરાષ્ટ્ર પણુ શુદ્ધ ધર્મથી વિહઠોણું' ન થાય તેવી સાવચેતી રાખે છે પી 
કહે છે કે ગાંધીજી રાષ્ટ્રીય નહિ પણુ ધાર્મિક છે, યારે એમ સમજવું 'કે 
તેએ છે છે તો રાષ્ટીય, પણુ રાષ્ટ્રને આડે રસ્તે ન જવા દેવામાં સાવધ રહે. 
, માટે જ તેએ ધાર્મિક છે. માત્ર ધાર્મિક હોત તો તેઓ ખીજ નિષ્ક્યિ 
ખાવાએની પેઠે એકાંતમાં બેસી જત; પણુ તેઓ તો ધર્મ વાટે જ રાષ્ટ્રેદ્દાર 
કરવામાં ધર્મ માને છે, અને તે દારા જ ધમ છે કે નહિ તેની પરીક્ષા કરે 
છે. ગાંધીજી માત્ર ધામિકક હોત તો ધર્મતું નામ લઈ આ'ખા દેશને ઉશ્કેરત. 
અને તેને ખીન્ન ધર્મોની સામે થવા કહેત, પણુ તેએ તો ખીન્તએની લૂટારુ- 
જૃત્તિની સામે થાય છે, નહિ કે ખીનનાઓના અસ્તિત્વ સામે. એ જ રીતે તેએ . 
સ્વદેશની નિ્ખળતા સામે થાય છે, અને સાથે જ રાષ્ટ્રના ઉદ્દારમાં ઉદ્ાસી- 
નતા પણુ જરાયે દાખવતા નથી. કાજ ધર્મ રાષ્ટ્રને વશ થાય ત્યારે રાષ ષ્ટ્ના 
આક્મણકાયમાં તે સહાયક બતે છે, અને. બીન્એની ગુલામીને પોષે છે, 
તેમ જ સાથે સાથે સ્વરાજમાં યુલામીનાં ખીને પણુ વાવે છે; જેમ ગ્રીસ, 
રેમ, અરબસ્તાન આદિમાં થયું છે તેમ. આજે જાપાની બોટ માડ 
વસ્તુ કરી ર્‌લો છે. વળી ત્તયારે ધર્મ રાષ્ટ્રને આધીન થાય છે ત્યારે રાષ્ 
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૩૪ ] દર્શન અતે વિ'તત 
પાતાના બચાવ માટે અધર્માંચરણુ કરે તેમાં પણ ધર્ક સહાયક અતે છે 
જેમ કે ચીનનો બૌદ્ધ ધર્મ. ચીન દ્ક્મતો સામે હિ'સક લડાઈ લડે છે ત્યારે 
તાનો બૌદ્ધ ધર્મ તેમાં સહાયક બને છે. આ જ ધર્મની _ રાઇ્ટ્રાધીનતા. જને 
ધર્મ પ્રધાન સ્થાને રહે તો તે રાખ્ટ્ ને આક્મણુ કરવા ત દે; તેમાં તે સઠાયક 
ન ખતે; અને સ્વરાષ્ટ્ર ઝુલામીથી મૃકત થતું હોય ત્યારે પણ તે અધર્મ્ય 
સાધનોથી તેમાં મદદ ન કરે. ઊલટું, ધર્મ્ય સાવનો તદ્દન નવાં યોજ તે દેરાને 
ગુલામીથી છોડવે. આ મિ નેતાં ને કોઈ પણુ દેશ આજે ધ્મતી 
સ્વત'ત્રતા સાચવવા મથતો હોય તો તે ભારત જ છે, અને તે પણુ ગાંધીજને 
હાથે. ગાંધીજતો ધર્મ સક્યિ છે અતે નિષ્ક્ય પણ છે. પરસત્વ હરવામાં તે 
નિષ્ક્રિય છે, ન્્યારે સ્વસત્ત્વ સિદ્ધ કરવામાં તે સક્રિય છે. ભારત આક્મણુ તે 
કરતું જ ન હતું. એટલે તેના ધર્મોમાં આક્રમણકાર્યમાં મદદ કરવાને દોય 
તો આવ્યો જ ન હતો, જેવો ઇસ્લામ કે ખ્િસ્તી ધર્મમાં આવ્યો છે. પણુ 
તેનામાં ખીન્નનું આક્રમણુ સહેવાનો દ્વોષ કે અન્યાય ખમવાતે દોષ પૃરેપૃરે 
આવેલો; તેને જ ગાંધીજ દૂર કરવા મથે છે. ધર્મ દારા રાષ્ટ્તે ગુલામ[ટ 
મુક્ત કરવાનો ગાંધીજીનો અપૂર્વ પથ છે. શ્રી રાધાકૃખ્ણન કે ટાગોર આદિ 
જ્યારે ધર્મ ને રાષ્ટ્રભિમાનને સેળભેળ થતા અટકાવવા કહે છે ત્યારે તેમતી 
સામે ખધાં અધર્મ ગામી રાષ્ટ્રોનું સજવ ચિત્ર હોય છે. 
આ પુસ્તકનું નામ “ ધ્મૌતું મિલન? રાખેલું છે તે બહુ જ ઉચિત છે. 
એમાં સં્રહાયેલાં બધાં જ લખાણો ને પ્રવચનો મુખ્યત્વે ધમંમિલનમાં જ 
"પર્યવસાન પામે છે. ધર્મમિલનતું સાધ્ય શું, એ સુખ્ય ગ્રશ્ન છે. તેતો ઉત્તર 
શ્રી રાધાકૃષ્ણુને પોતે જ “ મહાસમન્વય ” ની ચર્ચો દારા આપ્યો છે. દરેક 
'ધર્મનાં સુવિચારી અનુયાયી અને સાતાઓનતો આજે નિશ્ચિત મત છે કે 
'ધર્માન્તરતી વટાળપ્રવૃત્તિ અનિણ જ છે. સાથે સાથે કોઈ ધર્મનો ઉચ્ચતર 
“અભ્યાસી અને વિચારક એવો નથી નરે પોતાના પરપરાગત પર્મ'ના સ્વરૂપમાં 
જ સંતુણ હોય. દરેક સુવિચારી ઉત્સાહી પોતાની પરપરાગત ધર્મષભૂમિકાતે 
છે તે કરતાં વિરીષ ઉન્નત ને વિરોષ વ્યાપક ખનાવવા માગે છે. એક તરકથી 
પન્થાન્તરનો કે ધર્મોન્તરનો વધતો જતો અણુગમો અને ખીજી તરફથી પોત- 
પોતાના ધર્મને વિકસાવવાની, વિશેષ વ્યાપક અને શુદ્ધ ખનાવવાની ઉત્કટ 
અભિલાષા-એમાં દેખીતો વિરેેધ છે. પણુ એ વિરોધ જ “ મહાસમન્વય તી 
ક્યા સાધી રવો છે. કાઈ એક ધર્મં સંપૂર્ણ નથી, ન્ત્યારે ખીનને કેઈ પૂર્ણ- 
પશ પાંગળા નથી. માત્ર જાગરૂક દૃષ્ટિ અને વિવેકશીલ ઉદારતા હોય તે! 
રાઈ ધમ ખીનન ધમમાંતું સારું એટલું બધું અપનાવી શકે અને ખીને 


પ 
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પહેલામાંધી. આ રીતે દરેક ધર્મનું ઉચ્ચીકરણુ સંભવે છે; અને એ જ ખમરા 
પર્મજ્જ્તિાસુઓની ભૂખ છે. આ ભૂખ શ્રી રાધ્રાકૃષ્ણુનના સર્વધર્મ વિષયક 
'તે તટસ્થ તુલનાત્મક અધ્યયનથી સતોષાય છે. અતે તે પોતે ગાંધીજીના 
જેટલા જ ધર્માન્તરના કટ્ટર વિરોધી હોવા છતાં પોતાના આવા નિરૃપણુ દારા 
જુદા જુદા દરેક ધર્મના અતુયાયીઓને પોતપોતાના ધર્મમાં રીતે ઉચ્ચી- 
કર્‌ણુ સાધવાની તક પૂરી પાડે છે. 

--ડ. સવપલ્લી રાધાકૃષ્ણુતતા પુસ્તક “ ધર્મોનું મિલત ? ની પ્રસ્‍તાવના. 


કે "મ ક. 
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પહેલામાં એટલે ધર્મમાં અ'ર્દશન હોય છે, એટલે તે આત્માતી. 
અ'દર્થી ઊગે છે અને તેમાં જ ડોકિયું કરાવે છે કે તે તરક જ માણુસતે- 
વાળે છે; જ્યારે ખીજામાં એટલે પ'થમાં ખહિર્દશષન હોય છે, એટલે તે બહારના 
વાતાવરણમાંથી જ અને દેખાદેખીમાંથી જ આવેલ હોય છે, તેથરી ખહાર જ' 
નજર કરાવે છે અને માણુસતે બહારની બાજી જેવામાં જ રેકી રાખે છે. 

ધમ એ ગુણુજીવી અને ગુણાવલ'બી હોવાથી તે આત્માના ગુણે 
ઉપર્‌ જ રહેલો હોય છે; જ્યારે પંથ એ રૂપછવી અને રૂપાવલ'બો હોવાથી 
તેતો બધો આધાર્‌ ખહારના રૂપરંગ અને ડાકડમાળ ઉપર હોય છે. તેથી તે. 
પહેર્વેશ, કપડાનો રગ, પહેરવાની રીત, પાસે રાખવાનાં સાધતો અને. 
ઉપકરણોની ખાસ પસદગી અને આમગ્રહ કરાવે છે. 

પહેલામાં એકતા અને અભેદના ભાવો ઊર્ઠે છે અને સમાનતાવી- 
ઊમિંએ ઊછળે છે; જ્યારે ખીન્નમાં ભેદ અને વિષમતાની તરાડો પડતી અને. 
વધતી જાય છે. એટ્લે પહેલામાં માણુસ બીન્ન સાથેનો ” પોતાનો ભેદ ભૂલી 
અભેદ તરક જ ઝૂંકે છે, અને ખીન્નના દુ:ખમાં પોતાતું સુખ વીસરી જય 
છે; અથવા એમ કહો કે એમાં એને પોતાનાં જુદાં સુખ-દુઃખ જેવું કાંઈ, 
તત્ત્ત જ નથી હોતું; ન્્યારે પ'થમાં માણુસ પોતાની અસલની અભેદ ભૂમિને 
ભૂલી ભેદ તરક જ વધારે અને વધારે ઝૂકતો જાય છે અને ખીનાતું દુઃખ. 
એને અસર નથી કરતું, પોતાનું સુખ એને ખાસ લલચાવે છે, અથવા એમ. 
કહો “કે એમાં માણુસનાં સુખ અને દુઃખ સૌથી છૂટાં જ પડી જય છે.- 
એમાં માણસને પોતાતું અને પારકુ' એ ખે શખ્દ ડગલે અને પગલે યાદ આવે છે.. 

પહેલામાં સહજ નમ્રતા હોવાથી એમાં માણુસ લઘુ અને હલકો દેખાય- 
છે. તેમાં મોટાઈ જેવી કાંઈ વસ્તુ જ નથી હોતી અને ગમે તેટલી ગુણુસમૃદ્િ 
% ધનસમૃટદિ છતાં તે હમેશને માટે સૌ કરતાં પોતાને નાતો જ દેખે છે;- 
કારણુ ક, ધર્મમાં ષ્ાહ્મા એટ્લે સાચા જીવનની ઝાંખી થવાથી તેની વ્યાપકતા 
સામે માણસને પોતાની જત અલ્પ જેવી જ ભાસે છે, જ્યારે પ'થમાં એથી 
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ઉલ્ગ છે. એનાં સુગ ક વૈભવ ન પૂણુ હોય તાં માણુસ પોતાને ખીન્નથી- 
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સરો માને છે અતે તેમ મતાવવા યત્ત કરે છે. ગમાં નત્રતા હોય તો તે 
નડ ન 


ખતાવટી હોય છે અને તેથી તે માણુસતે મોપટાઈ તો જ ખ્યાલ પૂરે પાડે છે. 
એની નમ્રતા એ મોથઈને માટે જ હોય છે. સાયા જવનતી ઝાંખી ન 
હોવાથી અને ગુણોની અનન્તતાનું તેમ જ પોતાની પામરતાતું ભાન ન હોવાથી 
ચમાં પડેલો માણુસ પોતામાં લઘુતા અનુભવી શક્તો જ નથી, માત્ર તે 
લષ્ુતા દર્શાવ્યા ફરે છે. 

ધમમાં ટણિ સયતી હોવાથી તેમાં બધી બાજુ જેવા-જાણુવાની ધીરજ 
“અતે બધી જ બાજુને સહી લેવાની ઉદારતા હોય છે. પંથમાં એમ નથી 
“હોતું, તેમાં દણિ સહાભાસની હોવાથી તે એક જ અને તે પણ્‌ પોતાની બાજુને 
સર્વ સટ માની બીજી બાજુ જેેવા-જ્ણવા તરક વલણ જ નથી આપતી, અને 
વિરોધી ખાજુઓને સછી લેવાતી કે સમછ લેવાતી ઉદારતા પણુ નથી અર્પતી. 

ધર્મમાં પોતાનું દોષદર્શન અને ખીજગોના ગુણુનું દર્શન મુખ્ય હોય 
“છે, જ્યારે પથમાં તેથી ઊલટું છે. પથવાળા માણુસ ખીન્નના ગુણે કરતાં 
રાષો જ ખાસ જેયા તેમ જ ગાયા કરે છે, અને પોતાના દોષો કરતાં 
ગુણો જ વધારે જયા તેમ જ ગાયા કરે છે, અથવા તો એતી નજરે પોતાના 
જપો ચડતા જ નથી. 

ધર્મ્ગામી “કે ધર્મનિષ્ટ માણુલ પ્રભુતે પોતાની અદર જ અતે પોતાની 
“આસપાસ જ જીમ છે. તેથી તેને ભૂલ અને પાપ કરતાં મભ જેઈ જશે 
એવો ભય લાગે છે; તેની શરમ આવે છે; ન્ત્યારે પથગામી માણુસને 
ગમ્રભુ કાંતો જેર્સલેમમાં, કાં તો મકકા-મદીનામાં, કાં તો છુદ્દગયા કે કાશીમાં 
અને કાં તો શઝુંજ્ય કે અષ્ટાપદમાં દેખાય છે અથવા તો વૈકુંઠમાં કે સ્ુક્તિ- 
સ્થાનમાં હોવાની શ્રદ્ધા હોય છે. એટલે તે ભૂલ કરતાં ગ્રભુથી પોતાને વેગળો 
માની, ન્નણે કાઈ જાણતું જ ન હોય તેમ, નથી કોઈથી ભય ખાતો કકે નથી 
રમાતો. એને ભૂલનું દુઃખ સાલતું જ નથી અતે સાલે તોથે કરી ભૂલ ન 
કરવાને માટે નહિ. 

ધર્મમાં ચારિત્ર ઉ૫ર જ પસદગીતું ધોરણુ હોવાથી તેમાં જાતિ, લિંગ, 
ઉમર, ભખ, ચિહ્નો, ભાધા અને ખીજ તેવી આદરની વસ્તુઓને સ્થાન જ 
નથી, જ્યારે પમાં એ જ ખાલ વસ્તુઓને સ્થાન હોય છે. કઈ ન્નતિનો ? 
પુસ્ષ ક સ્ત્રી? કઈ ઉમરનો ? વેર શો છે? કઈ ભાષા બોલે છે? અને કઈ 
કાલિ થ્રેડ ક ખેસ છે *--એ જ એમાં બ્નેવાય છે; અને એની મુખ્યતામાં 
ચારિત્ર છપાઈ જય છે. ધણી વાર તો લેક્ઠામાં જેની પ્રતિષ્ઠા ન હોય એવી 
“ળતિ, એવું લિંગ, એવી ઉમર કે એવા વેશ ઝે ચિહ્વાળામાં નને ખાસુ' ચાસ્ત્રિ 


“૦, 


૩૮] દર્શન અને શિ'તત- 


હોય તાપણું પ'થમાં પડેલ માણુસ તેને લક્ષમાં લેતો જ નથી અને ઘીવાર 
તો તેવાને તરછોડી પણુ કાઢે છે. 

ધર્મમાં વિશ્વ એ એક જ ચોકો છે. તેમાં બીન્ન કોઈ તાતા ચૉકા 
ન હોવાથી આભડછેટ જેવી વસ્તુ જ નથી હોતી અતે હોય છે તો 
ગમેટલું જ કે તેમાં પોતાનું પાપ જ માત્ર આભડછેટ લાગે છે. ત્ત્યારે પશ્રમાં 
ચેકારૃત્તિ એવી હોય છે કે ન્યાં દેખા ત્યાં આભડ્છેટ્ની ગધ આવે છે 
અને તેમ છતાં ચોકાભૃત્તિતું નાક પોતાના પાપની દુગધ સથી રાકતું જ' 
નથી! તેને પોતે માનેલું એ જ સુવાસવાળુ' અને પોતે ચાલતૉ હોય તે જ 
રસ્તો શ્રેષ્ઠ લાગે છે, અને તેથી તે બીજે ખધે ખદબો અને બીજમાં પોતાના 
પથ કરતાં ઉતરતાપણું' અનુભવે છે. 

ટ્રકમાં કહીએ તો ધર્મ માણુસને રાતદિવિસ પોધાતા બેદસકેકારે માંથી 
અભેદ તરક ધકેલે છે અને પંથ એ પેોષાતા ભેટમાં વધારે અને વધારે 
ઉમેરો કરે છે, અને કવારેક જૈવષ્રોગે અભેલ્તી તક કોઈ આણે તો તેમાં 
તેતે સંતાપ થાય છે. ધમમાં દુન્યવી નાની-મોટી તકરારો પણ ( જર, 
નર્‌, જમીનના અને નાનમ-મોટપના ઝઘડાઓ ) શમી જય છે, જ્યારે 
પથમાં ધર્મને નામે જ અતે ધર્મતી ભાવના ઉપર જ તકરારો ઊગી નીકળે. 
છે. એમાં ઝધડા વિના ધર્મની રક્ષા જ નથી દેખાતી. 

આ રીતે નેતાં ધર્મ અને પથનો તફાવત સમજવા ખાતર એક 
પાણીનો દાખલો લઈએ. પથ એ સમુદ, નદી, તળાવ કે કૂવામાં પડેલા. 
પાણા જેવો જ નહિ, પણુ લેક્રોના ગોળામાં, ખાસ કરીને હિદુઓના 
ગાળામાં પડેલ પાણી જેવો હોય છે. ત્ત્યારે ધર્મ એ આકારાથી પડતા. 
વરસાદના પાણુ જેવો છે. એને કોઈ સ્થાન ઊ'ચુ કે તીચુ' તથી. એમાં એક 
જગાએે એક સ્વાદ અને બીજી જગાએ બીજને સ્વાદ નથી. એમાં રૂપરગમાં 
પણુ ભેદ નથી અને કોઈ પણુ એને ઝીલી કે પચાવી શકે છે. ન્યારે પથ 
એ હિદુઃએાના ગાળાના પાણી જેવો હોઈ તેને મન તેના પોતાના સિવાય 
ખીન્ન ખધાં પાણી અસ્પૃશ્ય હોય છે. તેને પોતાનો જ સ્વાદ અને પોતાતું જ 
રપ, ગમે તેવું હોવા ૭તાં, ગમે છે અને પ્રાણાંતે પણુ ખીન્નના ગાળાને હાથ 


ધિત 


નુ 


રઇ ર! 


લગાડતાં રોકે છે. 
૦ જ. ક ક રુ ભન ક ક રૂ હા ૧-1-11” 
પથ એ ધમંમાંથી જન્મેલો હોવા છતાં અને પોતાને ધમપ્રચારક 
ખાનવા છતાં તે હમેશાં ધર્મનો જ ધાત કરતો ન્નય છે. જેમ જીવતા લોછી 
અને માંસમાંથી ઊગેલો નખ જેમ જેમ વધતો ન્તય તેમ તેમ તે લોહી અને 
માંસને જ હેરાનગતિ કરે છે; તેથી જ્યારે એ વધુ પડતો નખ કાપવામાં 


ઘરમ અને પથ 1 


4પ 
1જે 


આવે ત્યારે જ હાડપિંજરતી સલામતી સચવાય છે, તેમ ધર્બંથી વિખૂટા પડેલો, 
પથ (એક વાર ભલે તે ધર્મ માંથી [જન્મ્યો હોય ૭તાં ) પણ જ્ત્યારે કાપ પામે 
અતે છેદાય તારે જ માણુસજનત સુખી ન અલખત્ત, અહણી' એ મશ્વ 
જરૂર થશે કે ધમ અને પથ વચ્ચે મેળ છે કે નહિ અને હોય તો તે કેવી 

રીતે? એને ઉત્તર સહેલો છે. જીવતા નખને કોઈ નથી કાપતું. ઊલટો એ 
કપાય તો દુઃખ થાય છે, લોહી અને માંસતી સલામતી ન્નેખમમાં આવે છે, 
તે સડવા લાગે છે; તેમ જે પંથની અ'દર ધર્મતું' જીવન હોય તો તે 
પથ એકટ નહિ હજર હો--શા માટે માણુસ જેટલા જ ન હોય ₹--૭તાં 
લોકનું કલ્યાણુ જ થવાતું; કારણુ કે, એમાં પ્રકૃતિભેદ અને ખાસિયતો 
પ્રમાણે હજારો ભિન્તતાઓ હોવા છતાં ક્લેશ તહિ હોય, પ્રેમ હશે; અભિમાન 
નહિ હોય, નસ્રતા હશે; શઝુભાવ નહિ હોય, મિત્રતા હરે; ઉકળવાપણુ' 
નહિ હોય, ખમવાપણુ' હશે. પ'થો હતા, છે અને રહેશે પણુ તેમાં સુધારવા 
જેવું કે ફરવા જેવું હોય તો તે એટલું જ છે કે તેમાંથી વિખૂટા પડેલો ધર્મનો 
આત્મા તેમાં ફેરી આપણે પૂરવો. એટલે આપણે કોઈ પણુ પ'થના હોઈ એ 
હતાં તેમાં ધર્મનાં તત્તો સાચવીને જ તે પંથને અનુસરીએ. અહિસાને માટે 
હિસા ન કરીએ અતે સતને માટે અસત્ય ત બોલીએ. પ'થમાં ધર્મનો પ્રાણુ 

ફૃૂ'ફવાતી ખાસ શરત એ છે કે દણિ સત્યાત્રહી હોય. સત્યામ્રટી હોવાનાં લદ્યણે. 
ટેડમાં આ પ્રમાણે છે: (૧) પોતે જે માનતા અને કરતા હોઈ એ તેતી પૂરેપૂરી 
સમજ હોવી નેેઈએ અને પોતાની સમજ ઉપર એટલે! ખધે વિશ્વાસ હોવો 
જેઈ કે બીજાતે સચરોટતાથી સમજાવી શકાય. (૨) પોતાની માન્યતાની 
યથાથ સમજ અને યથાર્થ વિશ્ચાસતી કસોટી એ છે કે ખીજાને તે સમનવતાં 
જરા પણુ આવેશ કે ગુસ્સો ન આવે અને એ સમજાવતી વખતે પણુ એની 
ખૂખીએની સાથે જ ન્ને કાંઈ ખામીએ દેખાય તો તેની પણુ વગર્‌ સંકોચે 
કખૂલાત ફરતા જવું. (2) જેમ પોતાની દષ્ટિ સમજાવવાની ધીરજ તેમ 
ખીજાતી દૃષ્ટિ સમજવાની પણુ તેટલી જ ઉદારતા અને તત્પરતા હોવી જેઈ ગએ. 
બન્ને અથવા જેટલી બાજુગઓો જાણી શકાય તે ખધી ખાજુઓની સરખામણી 
અને બળાબળ તપાસવાની ૬ૃત્તિ પણ હોવી જેઈ. એટલું જ નહિ, પણુ 
પોતાની ખાજીુ નબળી કે ભૂલભરેલી ભાસતાં તેનો ત્યાગ તેના પ્રથમના 
સ્વીરાર્‌ કરતાં વધાર્‌ે સુખ્ષદ મનાવો જ્નેઈ એ. (૪) કોઈ પણુ આખુ સત્ય 
# કાળ કે સરકારથી પરિમિત નથી હોતું, માટે ખધી બાન્નુઓ જેવાની અને 
દરેક બાજુમાં જને ખડ સત્ય દેખાય તો તે બધાનો સમન્વય કરવાની વૃત્તિ 
હોવી જેઈએ, પછી ભલે છવનમાં ગમે તેટલું આછું સસ આવ્યુ હોય. 


ક્યુ 


અ, 


પ્રજ્્ટઃ 


૪૦] દશ્ષત અને ચિ'તત 


પ'થમાં ધર્મ તથી, માટે જ પ'થ્ો સમા અતે રાષ્ટ્રનો ઘાત કઝે છે. 
ન્યાં ન્યાં સમાજ અતે રાષ્ટ્રમાં એકતા આવવાના ગ્રસગા આવે છે યાં 
તાં ખધે જ નિષ્પ્રાણ પ્રો આડે આવે છે. ધર્મજનિત પ'શ્યો સરનળયા તો 
હ્તા માણુસજાતને અને વિશ્રમાત્રતે એક કરડા માટે--પથેો દાવો પણુ 
ગમે જ કાર્ય કરવાનો કરે છે--અને છતાં આજે જેઈ ઝો છીએ કે આપણુને 
પા જ એક થતાં અને મળતાં અટકાવે છે. પથ્ો એટલે બીજું કાંઈ તહિ 
પણુ ધર્મને નામે ઊતરેલું અને પોષાયેલું આપણું માનસિક સ'કુથિતપણું કે 
મિથ્યા અભિમાન. જ્યારે લોકકલ્યાણુ ખાતર કે રાપ્ટકલ્યાણુ ખાતર એક 
નજીવી બાબત જતી કરવાની હોય છે ત્યારે પ'થતા ઝેરીલા અને સાંકડા સંસ્કારો 
આવીને એમ ડહે છે કે “ સાવધાન ! તારાથી એમ ન થાય. એમ કરીશ તો 
શર્મ ર્સાતળ જરે. લેકે શું ધારશે અને શું કહેશે ! ' કોઈ દિગધ્યર પોતાના 
પક્ષ તરથી ચાલતા તીર્થના ઝઘડામાં ભાગ ત લે, કે ક'ડમાં તાણાં ભરવાની 
પૈસા ૭તાં ના પાડે, અગર લાગવગ છતાં કચેરીમાં સાક્ષી થવાની ના પાડે 
તો તેતો પથ તેને શું કરે ? આખુ ટોળું હિદુ મંદિર પાસે તાજિયા લઈ જહું 
છોય અતે કોઈ એક સાચો મુસલમાન હિદુએની લાગણી ન દુખવવા "ખાતર 
ઔજે રસ્તે જવાનું કહે અગર ગોકશી કરવાની ના પાડે તે! તે મુસલષમાતતી 
એનો પથ શી વલે કરે ? એક આંયસમાજનો સભ્ય કચારેક સાચી દષ્ટિથી 
મૂર્તિની સામે બેસે તો તેનો સમાજ-પ'થ તેને શું કરે? આજ રીતે પથ 
સત્ય અને એકતાની આડે આવી રહ્યા છે; અથવા એમ કહો કે આપણે 
પોતે જ પોતાના પ'થમય સંસ્કારના શસ્ત્રથી સત્ય અને એકતાનો દ્રોહ કરી 
રથા છીએ. તેથી જ તો પથાભિમાની મોટા મોટા મનાતા ધર્મ ગુરુએ, પડતો 
“કે પુરોહિતો કદી મળી શકતા જ નથી, એકરસ થઈ શકતા જ નથી; ન્ત્યારે 
બીજા ત સાધારણુ માણુસો સહેલાઈથી મળી શકે છે. તમે ન્નેશા કે એકતાનો અને 
લ્લે કકલ્યાણુનો દાવો કરનાર પ૫'થના ગુરુઓ જ એકખીન્તથી જુદા હોય છે. 
“ને એવા ધર્મગુરુઓ એક થાય, એટલે કે પરસ્પર આદર્‌ ધરાવતા થાય, 
સાથે મળીને કામ ફરે અને ઝઘડાને સામે આવવા જ ન દે, તો સમજવું કે 
હવે એમના પથમાં ધર્મ આવ્યે છે. 


આપણું આજતું ક્ત્તવ્ય પશેમાં કાંતો ધર્મ લાવવાતું છે છે અને શિ 
તતો પથેોને મિટાવવાનું છે છે. ધમ વિનાના પથ કરતાં અપ'થ એવા મનુષ્ય કે 
પશુ સુષ્ધાં થવું તે લોકહિતની ટૃણ્િએ વધારે સારું છે એની કાઈ ના પાડે ખરે ? 


--પર્યુષણુપવ'નાં વ્યાખ્યાનો, ૨૧-૮-૩૦ 


નીતિ, ધર્મ અને સમાજ 
[૮] 


શ્‌ 

જીડી તર્ક બારીજીથી ધ્યાન આપીશું તો જણારે કે તે એકલી રહી 
-શકતી નથી. તે કોઈનો સહચાર રોષે છે. તેને મકોડાનો તો શું પણુ 
પોતાથી જુદી જતની કીડીના પણુ સહચાર નથી ફાવતો. તે પોતાની જ 
જાતના સહચારમાં મસ્ત રહે છે. આવા ક્ષુદ્ર પ્રાણીઓથી આગળ વધી પ'ખી 
તરક્‌ નજર કરીએ. ફૂકડાથી વિખૂટી પડેલી કૂકડી મોર્‌ સાથે રહેશે તોપણુ 
તે સતુણ રહી નહિ શકે. તેને પણુ ષોતાની જ જાતિનું સાહચય જેઈ એ. 
એક વાંદરો અને એક હરણુ એ બન્ને પોતપોતાની જાતિમાં જેટલાં પ્રસન્ન 
“રરી શકે અને છીવન લ'બાવી શકે તેટલાં વિજ્ાતિમાં ગમે તેટલી સુખસગવડ 
૭તાં પ્રસત્ત નહિ રહી શકે. માણુસજતે પોતાનો બનાવેલ, વકાદાર સેવક; 
“અને સહચારી શ્વાન પણુ નને ખીન્ન શ્વાન વિનાનો હશે તો તે અસતુણ હશે 
અને તેથી જ એ પાળેલો શ્વાન પણુ, બીન્ન શ્વાનની અદેખાઈ કરવા છતાં, 
પાછો ખીજ શ્વાનને ન્નેઈ શરૂઆતમાં લડીને પણુ, છેવટે તેની સાથે એકરસ 
થઈ જશે અને ગેલ કરરે. પ્રાણી, પહ્લી અતે પશુજતિનો આ નિયમ 
આપણે મનુષ્યમાં પણ જ્નેઈ એ છીએ. 


/ 
સા 


75૭, 


દ્ર 


રઝ 


દ્ર 


મનુષ્ય, પ“ખી કે પશુ પાળીને જંગલમાં એકલા રહેવાનો ગમે તેટલે 
અભ્યાસ ફરે ષણુ છેવટે તેતી પ્રકૃતિ મતુષ્યન્નતિનું જ સાહચય શોધે છે. 
સમાન રહેણીકરણી, સમાન ટેવો, સમાન ભાધા, અને શરીરની સમાન રચતાને 
કારણે સજતીય સાગર શોધવાતી ૬ત્તિ જવમાત્રમાં આપણે જેઈ એ છીએ. 
તેમ છતાં મતુષ્ય સિવાયના કાઈ પણુ જીવવર્ગને કે દેહધારીવ્ગ તે આપણે 
સમાજ નથી ફહેતા. એ વર્ગ ભલે સમુદાય કે ગણુ કહેવાય, પણુ સમાજની 
પાત્રતા તો મતુખ્યન્નતિમાં જ છે; અતે તેતું કારણુ તો એ છે કે મતુષ્યમાં 
એટલી ખુદ્ધિશક્તિ અતે વિવેકશક્તિતું જ બીજ છે કે તે પોતાતી રહે'શીકરણી, 
“પહેરવેશ, ભાધા, ખાનપાન, અતે બીજ સ'સ્કારે બદલી શકે છે, કેળવી શકે છે. 
માણસ ચાહે ત્યારે પ્રયનથી પોતાની 7નમભાષા ઉપરાંત ખીછ ભાષાએ 
શીખી લે છે, અને તે ભાપાઓ બોલનાર સાથે સહેલાઈથી હળી-મળી «પ 


દિ... 


સ. 
દ 


૪ર] ર દર્શન આતે ચ્રિ' તત- 


ન્ય! 


છે; પહેરવેશ અને ખાનપાન ખદલીને કે બદલા સિવાય ઉદારતા કેળવીને 
જુદા પ્રકારના પહેરવેશ અને 'ાનપાનવાળા મતુષ્ય સાશ્રે સહેલાઈથી વસી 
અને જિદ્ગી ગાળી શકે છે. ખીન્નતું સારું હોય તે લેવામાં અને પૉતાતું 
સારું ખીનનને આપવામાં માત્ર મતુષ્ય જ ગૌરવ અતુભવે છે. ભિન્ન દેશ,,. 
ભિન્ન રગ, અને ભિન્ન સસ્કારવાળી માનવપ્રજા સાથે માત્ર મતુષ્ય જ એકતા 
સાધી અતે વિકસાવી શકે છે. આ શક્તિને લીધે જ મનુષ્યનો વર્ગ સમાજ' 
નામને પાત્ર થયે! છે. 

મતુષ્ય ન્યાં હરે ત્યાં કોઈ ને કોઈ સમાજનો અશ થઈને રહેવાતો.. 
તે જે સમાજનો અ'શ થઈને રહેતો હશે તે સમાજ ઉપર તેના સારાનરસા 
સસ્કારેની અસર થવાની. એક મૂતુષ્ય ખીડી પીતો હરો તો તે પોતાની 
આજુખાજુના લોકોમાં ખીડીની તલપ જગાડી એ વ્યસનનું વાતાવરણુ ઊભુ” 
કરશે. અફીણુ પીનાર ચીનો પોતાના સમાજમાં તે જ રુચિ કેળવશે. એકઃ 
માણુસ ખરે કેળવાચેલ હશે તો તે પોતાના સમાજમાં કેળવણીનું વાતાવરણુ. 
જાણે કે અજણું ઊભુ કરશે જ. એ જ રીતે આખા સમાજમાં કે સમાજના 
મોટા ભાગમાં જે રીતભાત અને સંસ્કારે રૂઢ થયાં હશે ( પછી તે ઇજ હોય. 
કે અનિષે) તે રીતભાત અને સસ્કારોથી તે સમાજના ઘટક માણુસને સુકૃત. 
રહેવું એ અશકય નહિ તો દુઃશકય જેવું થાઈ પડશે. તાર કે ટિકિટ ઓક્રિમાં. 
કામ કરનારા અગર સ્ટેશનના કમ ચારીઓ વચ્ચે એકાદ જણુ એવે જઈ ને 
રહે કે જે લાંચને ધિક્કારતો હોય, એટલું જ નહિ પણૂ ગમે તેટલી લાંચતી 
લાલચ છતાં તેનો ભોગ ખનવા ઇચ્છતો ન હોય, તો તેવા સાચુલા માણુસને. 
બા#ીના લાંચિયા વગ' તરકેથી ભારે ત્રાસ પડવાનો; કારણુ કે, તે લાંચ ન લે 
એટલે સ્વાભાવિક રીતે જ બીનન લાંચિયાઓનો વિરેધ કરે અને તેમ થતાં 
ખીજે આખે વગ એક સપ થઈ કાં તો તેને લાંચ લેતો કરે અને કાં તો તેને 
હેરાન કરવામાં મણા ન રાખે. ને પેલો ભલો આદમી અસાધારણુ હિમ્મત 
અને ખુદ્ધિવાળા ન હોય તો તે બીજું કાંઈ નહિ તો છેવટે ખીન્નએ લાંચ લે 
ત્યારે માત્ર તટસ્થ રહી આંખમિચામણાં કરે અને તે જ રીતે તેવા વર્ગ'માં. 
નભી શકે. એ જ ન્યાયે આપણા દેશી આઈ. સી. એસ.ને પણુ પરદેશીઓ 
સાથે ઘણી વાર ઘણું અનિજ્ટ સહન કરવું પડે છે. આમ છતાં આવાં. 
અતિણેથી સમાજને બચાવવા સમાજના આગેવાનો કકે રાત્ત્યકર્તાએ કાયદા- 
કાનૃતો ઘડે છે અગર નીતિનિયમો ખાંધે છે. એક વખતે મોટી ઉમર સુધી- 
કન્યાઓને કુમારી રા'ખવામાં અમુક અનિષ્ટ જણાવાથી સ્મૃતિશાસ્માં નિયમ 
દાખલ થયો કે આદે અગર નવ વર્ષની કન્યા ગૌરી હોય તે જ ઉમરે પરણાવી. 


નીતિ, ધર્મ અતે સમાજ [ ૪૨: 


રવી એ ધર્મ છે. આ નિયમનું ઉલ્લ'ધન ડૅરનાર કન્યાનો પિતા અને કન્યા 
સમાજમાં નિંદાતાં. એ ભયથી ગય નાની ઉમરના લગ્તની નીતિ ચાલી. વળી એ 
નીતિમાં ન્યારે ખહુ અનિષ્ટ વધી ગયું ત્યારે તે દૂર કરવા સમાજના આગેવાનો. 
અગર રાજ્યકર્તાઓને બીજે નિયમ ઘડવો પડથો અને હવે ચૌદ કે સોળ વષથી 
નાતી ઉમરમાં કન્યાનું લગ્ન કરનાર કાં તો શિક્ષિતા દારા થતી નિંદાથી ડરે 
છે અતે કાં તો રાજ્યના દડભયથી ડરી નિયમનું પાલન કરે છે. એક કરજદાર 
માણુસ ગમે તેટલી સકડામણુમાં પણુ પોતાનું કરજ ચૂકવવા મથે છે-એટલા. 
માટે કે જે તે કરજ ન ચૂકવે તો તેતી શાખ જય અને શાખ જાય તો. 
ખીન્નએા ન ધીરે, અને તેમ થાય તો તેતો ધધો જેખેખમાય. આ રીતે 
આપણે જેઇઈશેં તો જણાશે કે સમાજમાં જે જે નીતિનિયમો પ્રચલિત હોય 
છે તેનું પાલન લોકા કાં તો ભયથી અને કાં તો સ્વાર્થથી કરે છે. જને અસુક 
કામ ફરવાતી પાછળ અગર અમુક કામ ન કરવાની પાછળ ભય કે લાલચ 
ન હોય તો તે કામ કરનાર્‌ અગર ન કરનાર કેટલા નીકળે, એ મોટો સવાલ 
છે. કન્યા એ પણુ એક પુત્રની પેઠે સંતતિ જ છે, અને તેથી તેને પણુ; 
છોકરા જેટલો જ હક હોવો નનેઈગએ એમ ધારીને તેને દાયન્ને આપનાર 
માખાપ મળે તે કરતાં હજર કે લાખગણાં વધારે માખાપ એવું સમજને 
દાયન્ને કરનાર મળવાનાં કે જે ડીકદીક દાયજે આપવામાં નહિ આવે તો. 
લાયક ઘર્‌ કન્યા માટે નહિ મળે અને વળી આપણા છોકરાગ્મા સારે ધેર 
નહિ વરે. એ જ ભય કે સ્વાર્થ ધણી વાર છેકરા-છોકરીએના શિક્ષણુ પાઠળ 
હોય છે અને તેથી જ વ્યવહારુ હેતુ સરતાં ધણી વાર છોકરા-છોકરીઓતું 
શિક્ષણ ખ'ધ પડે છે (પછી ભલે તે છોકરા કે છોકરીઓએ શ્િક્ષણુ લેવાને 
લાયક પણુ હોય); કારણુ કે, એએ શિક્ષણ કેવળ શિક્ષણુ ખાતર્‌ અપાતું ન. 
હું. આ રીતે આપણે કેટલાક સમાન્નેમાં પુનલ સના ત્રતિખંધ વિષે પણુ: 
જેઈગ્એે છીએ. જે સમાજમાં પુનલંચ નથી થતાં તેમાં પણુ આજે ધણાં. 
પુસ્‍્પા અને સ્ત્રીઓ એમ ચોખ્ખુ માનનારાં હોય છે કે ખળાત્કારી વૈધવ્ય એ. 
ધમ નથી, છતાં તેએ પોતાની લકુ પુત્રી કે બહેન જે વિધવા થાય તો તેની 
ઇચ્છા હતાં તેનું લચ કરવા તૈયાર થતાં નથી. અને ઘણી વાર તો તેએ. 
પુનલસ ઉપર પોતાની મરજી વિરુદ્ધ સખત જપ્તો રાખે છે. ખળાત્કારી 
બલાયર્યની આ નીતિની પાછળ ભય અને સ્વાર્થ સિવાય ખીજે કશે જ હેતુ. 
હોતો નથી. ઝહસ્થેોની વાત બાજુએ મૂકીએ અને ત્યાગી કે ગુરુ ગણાતા 
વગની અદર જઈને જેઈએ તોષણુ આપણુને જણાશે કે તેમના ઘણા. 
નીતિનિયમો અને વ્યવહારોની પાઠળ માત્ર ભય અને સ્વાર્થ જ રહેલા હોય. 


મમાં 


૬% દંપન 


૪૪] દર્શન અને શચિ'તન 


છે. એકાદ ત્યાગીનો શિષ્ય અનાચારી થાય તો તે ગુરુ શિખ્યની જૃત્તિ સુધરી 
છે કે નહિ તે જનેયા સિવાય પણ એતે વેશધારી બતાવી રાખવાનો પૂર્ણા પ્રયત્ત 
રશે; કારણ કે, તેને એ શિખ્યની ભ્રણ્તા દારા પોતાની પ્રતિષ્ઠા જવાનો! ભય છે. 
ઈગુરુ વડે તારે તે સ'પ્રદાયના અનુગામીએ। એ વડેલ આચાયતે પદબ્રણ 
કરતાં ખચકાશે અને તેના ઉપર્‌ બળાત્કારી બ્રહ્મચર્ય લાદવાનો પ્રયત્ન કરશે; 
કારણુ કે, તેમને પોતાના સંપ્રદાયતી પ્રતિદ્ઠા ઘટવાનો ભય છે. પુષ્ટિમાર્ગના 
આચાર્યનું વારવાર સ્નાન અને જેન ધર્મના સાધુનું સર્વથા અસ્તાન કોઈ 
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“પરાઈ વાર સામાજિક ભયને લીધે જ હોય છે. મોલવીશ ના ગીતાપાદમાં અને 


પ'ડિતના કુરાનપાઠંમાં પણુ સામાન્ઝિક ભય અને સ્વાર્થ મે।ટે ભાગે નડતર્ર્પ 
“હોય છે. આ સામાજિક તીતિનિયમોાં અને રીતરિવાજેની પાછળ મોટે ભાગે 
ભય અને સ્વાર્થશ જ રહેલાં હોય છે. ભય અને સ્વાર્થથી અનુસરાતા નીતિનિયમો 
'છેક જ ડ્રેજી દેવા જેઈએ, અગર છેક જ નકામા છે, અગર તેતા સિવાય 
“પણુ ચાલી શકે, એમ કહેવાનો અહીં આશય નથી. અહોં તો એટલું જ 


“બતાવવું છે કે નીતિ અને ધમ વચ્ચે શે તકાવત છે. 


જે બધન કે જે કર્તવ્ય ભય કે સ્વાર્થમૂલક હોય છે તે નીતિ; અતે 


મ 


જે કર્તવ્ય ભય કે સ્વાર્થમૂલક નહિ પણુ શુદ્ધ ક્તવ્ય ખાતર જ છોય છે 
“અને જે કર્તવ્ય માત્ર યોગ્યતા ઉપર જ અવલ'બિત હોય છે તે ધર્મ. નીતિ 


“અને ધર્મ વચ્ચેનો આ તકાવત કાંઈ નાતોસૂતો નથી. નેને આપણે જરીક 
ઊ'ડા ઊતરીને તપાસીશું તો સપણ દેખાશે કે નીતિ એ સમાજના ધારણુ 
“અને પોષણુ માટે આવશ્યક છતાં પણુ તેનાથી સમાજતું સ શોધન થતું નથી. 
“સશોધન એટ્લે શુદ્ધિ અને શુદ્ધિ એટલે જ ખરે વિકાસ-એ સમજ જે 
વાસ્તવિક હોય તો એમ કહેવું જનેઈએ કે એવો વિકાસ ધમને જ આભારી 
“છે. જે સમાજમાં ઉપર કહેલ ધર્મ જેટલે અ'શે વધારે અનુસરાતો હોય તે 
“સમાજ તેટલે અ'શે ચડિયાતો. આ વસ્તુ વધારે સ્પણ્તાથી સમજાય એટલા 
માટે કેટલાક દાખલાઓ લઈ એ. ખે જણુ એવા કહ્પો કે જેમાં એક ટિકિટ- 
માસ્તર પોતાના ખાતાનો હિસાબ ખરાખર ચોકસાઈથી સાચવે છે અતે 
'રલ્વેખાતાને એક પાઈ પણુ નુકસાન થાય તેટલી ભૂલ નથી કરતો--એટલા 
સારુ કે જો ભૂલ આવે તો દડાવાનો અગર નોકરી જવાનો ભય છે; પણુ 
એટલી જ ચીવટવાનો તે માસ્તર ને ખીન્ને ભય ન હોય તો મુસાક્રો પાસેધી 
લાંચ લે છે. ન્યારે આપણે કલ્પેલો બીજને સ્ટેશનમાસ્તર્‌ હિસાખતી ચોક- 
સાઈ ઉપરાંત લાંચ મળવાનો અને પચી જવાને! ગમે તેય્લે અનુકૂળ પ્રસંગ 
હતાં લાંચ નથી જ લેતો, એટલું જ નહિ, પણુ તે લાંચખોરીનું વાતાવરણુ જ 


નીતિ, ધર્મ અને સમાજ 1 ઝપ- 


નથી પસદ કરતો. એ જ રીતે એક ત્ાગી વ્યક્તિ ખુલ્લી રીતે પૈસા લેવામાં. 
% રાખવામાં અકિ'ચન કતના ભગ લેખી પૈસા હાથમાં નહિ લે કે પોતાની. 
પાસે નહિ સંધરે અતે છતાં જો તેના મનમાં અકિ'ચતપણું આવ્યું નહિ. 
હોય, એટલે કે લાભના સસ્કાર્‌ ગયો તહિ હોય, તો તે ધનિક જિષ્યોતે મેળવી. 
મનમાં કુલાશે અને જણે પાતે જ ધનવાન હોય એ રીતે બીન કરતાં પોતાને. 
ચડિયાતો માતી ગર્વભરેલો દંપદના વ્યવહાર કરશે. જ્યારે બીજે ત્યાગી, નને. 
ખર્‌ા ત્યાગી હશે તો, પૈસા પોતાની માલિષ્ીના કરીને પાસે નહિ જ રાખે 
અતે પાસે હશે તોપણ તેના મનમાં જરાય નહિ હોય અભિમાન કે જર્‌ાયઃ 
નહિ હોય પાતાના અલગ સ્વામાપણાનું ગૌરવ. તે ગમે તેટલા ધનિકાનીઃ 
વચ્ચે રહેવા છતાં અને ધનિકોની ચેવાના પ્રસંગોમાં આવવા છતાં નહિ 
તેનાથી કુલાય કે નહિ તેને લીધે ખીન્ન કરતાં પોતાને ચડિયાતો માને. આનું 
પરિણામ એ આવવાનું કે જે નીતિની દૃણિઃએ સમાજમાં ત્યાગીઓ હશે તો 
તે સમાજ ચડેલો કે શુદ્ધ નહિ હોય: કારણુ કે, તેમાં ત્યાગીના વેશમાં ર્‌હી 
એવી રીતે ભોગ સેવાતો હશે ક જેથી ત્યાગ પાળ્યો ગણાય અને ભોગ પણુ. 
પોષાય. એવી સ્થિતિમાં ત્યાગીઓ વચ્ચ સીધી રીતે પૈસો મેળવવાની કે 
સ'ધરવાતી ગૃહસ્થોની પેર્ટે હરીફાઈ નહિ હૉય, પણુ બીન્ન કરતાં વધારે પૈસાદાર 
શિષ્યોને રીઝવી, સમજાવી, પોતાના બનાવી રાખવાની ગહ હરીફાઈ તો. 
અવશ્ય હરો. અતે એવી હરીફાઈમાં તેઓ જાણે કે અજાણે સમાજની સેવા. 
કરવાને બદલે કુસેવા જ વધારે કરતા હશે. તેથી ઊલટું, સમાજમાં નને. 
ધર્મટણિઃએ ત્યાગી હોય તો તેઓને નહિ હોય પૈસા મેળવવાની કે સ'ધરવાની 
હરીફાઈ, અગર નહિ હોય પૈસાદાર ચેલાઓને પોતાના જ ખતાવી રા'ખખવાનીઃ 
ફિકર. એટલે તેએ શિષ્યસગ્રહ કે શિષ્યપરિવાર વિષે તદ્ન નિથિ'ત હશે. 
અને માત્ર સમાજ પ્રત્યેના પોતાના કત'વ્યમાં જ પ્રસન્ન હશે. એટલે એવા. 
ખે યાગીઓ વચ્ચે નહિ આવવાનો અદેખાઈનો અગર ડલેશનો પ્રસગ,. 
અને એ જ રીતે તેમતે લીધે તેઓ જે સમાજમાં રહેતા હશે તે સમાજમાં. 
પણ નહિ આવવાને વિખવાદતો પ્રસંગ. આ રીતે આપણે જેઈ શક્યા કઃ 
એક સમાજમાં ગમે તેટલા નૈતિક ભૂમિકાવાળા ત્યાગી હોય છતાં તેનાથી. 
સમાજનું ફલ્યાણ ન થતાં વધારે અકલ્યાણુ જ થવાનું, જ્યારે કોઈ ખીજ 
સમાજમાં સાચો ધાર્મિક ભૃમિકાવાળોા ત્યાગી એક હોય તોપણુ તે સમાજની. 
શુદ્ધિ "ખૂબ જ વધારવાને।. 

એક બીજે દાખલો લઈ એ. કેઈ સન્યાસી ભોગવાસના પ્રગટ થતાં 
સમાજમાં અપજ્શ થવાન ભયથી દેખીતી રીતે યાગી રહી અનાચાર 


ક 


સમાજતી ખરી શુદ્ધિ અતે ખરા વિકાસ માટે ધમતી જ 


૮૧] દર્શાનત અને ચિ'તત 


સેવ્યા કરે; જ્યારે બીજે ત્યાગી તેવી વાસતા પ્રગટ થતાં, ને વાસતાતે 
શમાવી ન શકે તો, ગમે તેટલા અપવાદ અતે તિરસ્કારતેો સંભવ છતાં 


ખુલ્લેખુલ્લું %હસ્થપણું સ્વીકારે તો પેલા નૈતિક ભૂમિકાવાળા ત્યાગી કરતાં આવે 
ગૃહસ્થત્યાગી જ સમાજની શુદ્ધિ વધારે સાચવવાનો; કારણ કે, પેલે! ભયને તથી 
છો જ્યારે ખીજએ ભયને જીતી અતર અને ખદારતી એ બેકતા સાધી નીતિ 
અને ધર્મ ખન્તેનું પાલન કર્યું” છે. આ લાંબી ચર્ચા ઉપરથી ન્નેઈ શકાશે કે 
એટલે કે નિર્ભય, 
નિઃસ્વાર્થ અને જ્ઞાનપૂર્ણ કર્તવ્યની જ જરરિયાત છે. હવે આપણે નેવું 
નનેઈ એ “કે દુનિયામાં હયાતી ભોગવતા કયા પશ, કયા સપ્રદાયેો અગર ક્યા 
પમૌ એવા છે કે જે માત્ર એવો દાવો કરી શકે ક અમે જ ધર્મ સેવીએ 
છીએ અને તે રીતે બીજ્ન કરતાં અમે વધારે સશુદ્ધિ કરી છે. 
આતો ઉત્તર સ્પષ્ટ છે અને તે એ છે કે એવો એકેય પથ કે 
દાય દુનિયામાં તથી કે જેણે માત્ર ધમનું જ આચરણુ કર્યું” હોય અને 
દારા માત્ર સમાજની શુદ્ધિ જ સાધી હોય. પ પથ કે સદાય પોતાનામાં 
અમુક સાચી ધાર્મિક વ્યકિતઓ થઈ ગયાને નિર્દેશ કરી સમાજતી શૂ 
સાધ્યાનો દાવો કરે તો તેવો દાવો બીન્ને વિરોધી પથ ય કરી શકે; કારણ 2, 
દરેક પ'થમાં એખી કે વધતી સાચી ત્યાગી વ્યક્તિઓ થયાનો પ્તિહાસ 
'આપણી સામે સોનનડ છે. ધર્મનાં કહેવાતાં બાજ રૂપો ઉપરથી સમાજતી 


જ 
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.ગુહતિ. આંક કાઢી કોઈ પથતે ધાર્મિકપણાતું ગ્રમાણપત્ર તો આપી શકાયજ. 


નહિ; કારણુ કે, ખાલ રૂપો એટલાં બધાં વિરોધી હોય છે કે તેને લીધે પ્રામિક- 
“પણાતું પ્રમાણપત્ર આપવા જઈ એ તો કાં તો બધા જ પથોને ધામિક કહેવા 
પડે અને કાંતો ખધાને જ અધાર્મિક કહેવા પડે. દાખલા તરીકે કોઈ 
પથ મદિર અને મૂર્તિપૂનનના પોતાના પ્રચારનો નિર્દેશ કરી એમ કહે * 
“તેણે એ પ્રચાર દ્દારા જનસમાજને ઈશ્વરતી ઓળખાણુમાં અગર તેતી ઉષા 
સનામાં બહુ મદદ કરી છે અને તે રીતે સમાજમાં શુદ્ધિ આણી છે તો તેથી 
ઊલટુ' તેનો વિરાધા ખોને પંથ એમ પણુ કહેવા કમર કસે કે તેણે મ દિિ 
અને મૃ્તિ એના "વસતું ડામ કરી સમાજમાં શુદ્ધિ આણી છે; કારણ ક, 
ન'દિરે અને મૃર્તિ એને ખાને વધી ગચગેલાં વહેમ, ત અને દૃ'ભતે 
*મમુક ત્રમાણુમાં તેએ મદિરેો અને મર્તિએઓના વિરિધ દારા વધતાં અટ 
કાવ્યાં છે. એક બથ જે તીર્થસ્થાનનો મહિમા ગાતો અતે વધારતો છોય તે 
શારીરિક શુદ્ધિ દારા માનસિક શુહ્િની દલીલ કરી પોતાની પ્રવૃત્તિને સમાજ 
“'ગૂફારી બતાવી શકે; ત્તયારે તેનો વિરેધી બોન્ને પંથ સ્તાનનતિયમતતા 


શ * ૬ 
નન નિ 
હ [ઉન 


“જતિ, ઘમ” ઝને સપા ૪૪ 


પાછા જાજા અતર 
-ચુદ્ધિ તરફ લ જ્વા શૂર સ્નાન ઉપર નિય'ત્રણ અડું ઝે ન્‌. હિતાવહ છે. 
એક પધ 5૪ થધાજીતે ગે જિ તાડાજીને સમાજ કૂણુ કર્યાનો 
“દાવો ડરી રક આ ઝરે દરેક પજ બાથ રખે ડડ ધણી જાર એકબીજાથી 


પદન વિરેધા હો 2 વેના ઉપ્ર્થૂ) (પણે એ કે ઝ 
પચ ખરે છૂ મક ક સુક પચે જ. ક જમ વધાર ચુદ્ધિ આણું] 
છ. ત્યારે શુ વું કાઇ ધોરણ ઝે કે જે સવૃષ નય હોય ઝરે જન ઠાર 
વવાદપણે ઝપૂણે કહી શળ ડુ જે અમુક સું હોય તે બાલ રૂપ 
ગમ જે હેડ, 1 પણ તેથ ચાજ્યુ* ઝરે, 5 ફલ્યણુ થવાનુ” 7 
ને તે ૨ જે પમ 2 તિમં કે ડઝ જડતિમ/ ડઝ માણુમૂ 
વધારે હોય ફે ક. ૫, તે ન તિ, ડે વ્યતિ ચુહ્દિમૂ 
રે સમાજના ડિક | વધારે ફાદ ખો કઝ શકાય 7 
અધબત્ત ઝેન ૨0 છે. અને ત્‌ ઉપરની અ જ. સઇ ઝા” છે. ત્‌ 
વસ્તુ એકે નિભપણુ, નિજ 3 અને વિવેક . ડતના ઝુ થન! જીવન્‌- 
ચાંઝ તડ ઈકેનહિત્‌ “હં સહેલાઇ પ શકાય, ઝે. માનું 
વજુ જ મલ અતે બએડું તેથ ઊલ્‌ ૬ અગર ,5 ચાલૂ 
તેડું જ. કડ ચા પત્ત્ત હોય જે નિંભ'યપર વું નિહ, ધારણ 
“રનાર 9%” નોકર રડી :ઝ ખરી જીના નહિ છુષૂવે ને ગમે તેવુ જેખ્ઞૃ 
માક રહેઝે, ક, ત ગુહગ્ક ઝે માં | ભય; 
ધમગુરૃ પાયે અગર બાજે ય દોષ હ, કે મેટા 2 વા મૂરે ખેરે, 
ક ત કરતા સાચ બૂ. લવા તૈયાર રહેરે કેઈ” ધમંગુરુ જે વે નિભ્બ 
ધ? વતા જવન તદ્ન સાદુ ગાળશે નિલ ઉપર 9મી 
. કપ કે કનો, (રે નહિ હય જે કઇ પૃજૂગૂ; વિલે'પપષુ હને 
૧ પોતાની બધા શક્તિઓ એકાગ્ર ડૂ બીજ સેજ લેવામ્‌/ 
સપષ્ટ નહિ ડૂ, * જે વિજેડ જજે ત વ્યક્તિ થને કેજી સાથે 
કી ઊતરવાનુ” મરણ જ હિ હોય, ત્‌ પોતાની ચાક ને સપિ, 
સદુપયેણ કરીને ક એના “થં જશે હિ 2 હષ પૂ કલેશ . હ 
મા “શ હો સમજ્યુ” કુ વિવેક _ઢ; | રે આપણે 
કાઈ વ્યક્તિ કે કોઇ પજૂમૂ ધમછેઝુ નહિ ઝે જણુ / 


૪૮ ] દર્શન અને ચિ'તત- 


નાતમાં મહાજને, પથમાં તેના આગેવાના, અને સમસ્ત ગેજમાં 
રાજ્યક્તાઓ નીતિ ઘડે છે, અને દેશકાળ પ્રમાણે ખદલે છે તેમ જ તે પળાવે 
છે; છતાં સમાજની શુદ્ધિતું કામ તો પાછું ખા જ રહે છે. આ કામ કોઈ 
મહાજન, કોઈ પ'ડિત, કે કાઈ રાજ માત્ર તેના પદથી સાધી ન શકે. એ 
કામ જ મુખ્ય છે અને એ જ કાર્ય કરવું તે ઈ્લરીય સ'દેશ છે. જે વ્યક્તિને 
આ કાર્ય કરવાની તાલાવેલી હોય તેણે બીજાઓને ગ્રથમ ન કહેતાં પોતાના 
જ જવનમાં ધર્મ દાખલ કરવો જેઈ એ. જે એના જીવનમાં ધર્મ દાખલ 
થયો તો તેટલે અ'શે તેનું જીવન સમાજની શુદ્ધિ કરવાનું (પછી ભલે તે 
જોઈને શુદ્ધ થવાનો ઉપદેશ વાણી કે લેખનથી ન પણુ આપતો હોય). 
સમાજની શુદ્ધિ એ જીવનશૃહ્ધિમાં સમાયેલી છે, અને જીવનશુદ્ધિ એ જ ધમતું 
સાધ્ય છે. એટલે જે આપણે સમાજ અને પોતાના જીવનને નીરોગી રાખવા 
ઇચ્છતા હોઈએ તો આપણા પોતામાં ઉપર કહેલ ધર્મ છે કે નહિ, અતે છે 
તો કેટલે અ'શે છે, એનું જ નિરીક્ષણુ કરવું ન્નેઈએ. આ ધામિક મનાતા 
દિવસોમાં જે પોતાતું નિરીહ્ષાણુ કરવાની ટેવ કેળવીએ તો તે હમેશાં સ્થાયી 
ખને અને તેમ થાય તો આપણી સામે પડેલા વિશાળ સમાજ અને રાષ્ટ્રના. 
ધટક તરીકે આપણે કાંઈક સાચો કાળા આપ્યો કહેવાય. 


--પયુંષણુ પવનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૨. 
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ધર્મની અને એના ધ્યેયની પરીક્ષા 
[૯] 


ફેળવણી સૂર્યના પ્રકાશ જેવી છે 


ફ્ેળવણી એ સર્યના પ્રકાશ જેવી છે. એ માત્ર ખીજી વસ્તુતો જ 
અ'કાર ખસેડી સતોષ નથી પકડતી, પણુ એ તો પોતાના ઉપરના અંધકારને 
પણુ સાંખી નથી શકતી. “ખરી વાત તો એ છે કે કેળવણી પોતાના સ્વર્પ 
અને પોતાનાં ખધાં જ અગે વિષેતી ભ્રમણાએ કે અસ્પષ્ટતાએ સહી નથી 
શકતી--તેના આ એક જ બળને લીધે તે બીન્ન વિષયો ઉપર્‌ પણુ પ્રકાશ ફેકી 
શકે છે. કુશળ ચિકિત્સક પોતાતું દરદ પ્રથમ જ પારખે છે, અને તેથી જઃ 
તે બીજના રોગોની ચિકિત્સા અનુભવસિહ્દ ખળથી કરે છે. મેક લેતી પ્રસિદ્ધ 
મિનિટ પ્રમાણે હિન્દુસ્તાનમાં શર્‌ થયેલ કારકુતી અગ્રેજી શિક્ષણે પ્રથમ 
પોતાના વિષેતી ભ્રમણાએ સમજવા ને દૂર કરવા માથુ” ઊચકચુ' અને સાથે 
સાથે એ જ રિક્ષણે ધર્મ, ઇતિહાસ, સમાજ, રાજકાર્ણુ આદિ ખીન્ન 
શિક્ષણુના વિષયે! ઉપર્‌ પણુ નવી રીતે પ્રકાશ નાખવે। શર્‌ કયો. જે વિષયતું 
શિક્ષણુ અપાવુ' શર્‌ થાય છે તેજ વિષયની, એના શિક્ષણુને લીધે વિચારણા 
જાગૃત થતાં, અનેક દૃષ્ટિએ પરીક્ષા પણુ થવા લાગે છે. 


જ્યાં ધર્મ ત્યાં વિચારપરીક્ષા હોય જ 


ધમનો પિતા, એનો મિત્ર અને એની પ્રજ્ન એ ખધુ' વિચાર્‌ જ છે. 
વિચાર નહોય તેમાં ધર્મની ઉત્પત્તિ ન જ સંભવે. ધર્મના જીવન અતે પ્રસરણ્‌ 
સાથે વિચાર હોય જ છે. જે ધર્મ વિચાર ન પ્રગટાવે અને ન પોષે તે પોતાનો 
આત્માં જ ગુમાવે છે; તેઘી ધર્મ વિષે વિચારણા કે પરીક્ષા કરવી 
જ તેતે _છવન આપવા ખરાખર છે. પરીક્ષાની પણુ પરીક્ષાઓ 
ચાલે તો પરિણામે એ લાભકારક જ છે. પરીક્ષાને પણુ ભયનાં બ'ધતેો 
સંભવે છે. ત્ત્યાં આપખુદ સરકારી તન્ત્ર હોય અને કેળવણીની મીમાંસાથી 
ગ તન્ત્રતે ધટઠો લાગવાનો સભવ હોય ત્યાં એવી સમાલોચના સામે ડાયરો 
ગ્મતે પોલીસ જેલતુ' દાર બતાવતાં ઊભાં હોય છે. 

જ 


ન 


ક્ર 
,* #3-- 
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ય] દશન અને ચિ'તન 


ધમપરીક્ષાનાં ભયસ્થાને। . 
ધમની પરીક્ષાને સદ્ભાગ્યે એવે! ભય નથી એ ખરું, છતાં એનાં ભયસ્થાનો 
જુદી જાતનાં હોય છે. પરીહ્ષકમાં પૂરી વિચારશક્તિ ન હોય, વિચારશક્તિ હોય 
૭તાં સમતોલપણું સાચવવાનું ખળ ન હોય, એ પણુ હોય છતાં એની પરીક્ષાતું 
વ્યાજખી મૂલ્ય આંકે એવા શ્રોતાગ। ન હોય તો એ પરીક્ષાનું ભયસ્થ્રાન ગણાય. 
ધમ જેવા સૂટ્્મ અને આળા વિષયની પરીક્ષાતુ' મુખ્ય ભયસ્થાન તો સ્વાથ છે. 
નને કાઈ સ્વાથ'તી સિદ્ધિથી પ્રેરાઈ અગર સ્વાર્થ જવાના ભયથી પ્રેરાઈ ધમતી 
મીમાંસા શરૂ કરે તો તે પરીક્ષાને ન્યાય આપી ન શકે. એ વાસ્તે આવી 
આખતમાં હાથ નાખતી વખતે માણુસને ખધી બાજુથી ખતતી સાવધાની રાખવી 
અનિવાર્ય થઈ પડે છે--જને એને પોતાના વિચારતું કાંઈ મૂલ્ય હોય તો. 


સવ'તી સદ્ગુણુપાષક ભાવના 

ધર્મનો સમૂળષ્વ'સ કરવા ઇચ્છનાર તરીકે ન્નણીતા થચેલ ર્શિયત 
સમાજવાદીઓને આપણે પૂછીએ કે તમે દયા, સત્ય, સતોષ, ત્યાગ, પ્રેમે, 
ક્ષમા આદિ ગુણોનો નાશ કરવા ઇચ્છો છો ? તો એ શું જવાબ આપશે? 
સમાજવાદીઓતે કટ્ટરમાં કટ્ટર વિરોધી પણ એમ પ્રુરવાર કરી નહિ શકે ? 
તેએ ઉપયુક્ત ગુણોનો લેપ કરવા માગે છે. બીજી ખાજી ધર્મ-્રાણુ કહેવાતા 
ધર્મજનોને--ગમે તે પ'થના અતુયાયીઓને---પૂછીએ કે તમે અસત્ય, દભ, કોધ, 
હિંસા, અનાચાર આદિ દાણાને, પોષવા માગો છો કે સત્ય, મૈત્રી વગેરેને 
પોપવા પ્રચ્છો છો? તો હું ધાર છું કે તેઆ એ જ જવાખ આપવાના કે તેમે! 
એક પણુ દું ણનો પક્ષ નથી કરતા, પણુ ખધા જ સદ્ગુણોતે પોષવા માગે છે. 
સાથે સાથે પેલા સમાજવાદીઓને પણુ ઉકત દુર્ગુણો વિષે પૂછી લઈએ તો ડીક થશે. 
ક્રોઈએમ તો નહિજ કહે કે તે સમાજવાદીઓ પણુ દુ્ગું'ય્ો પોષવા માગે છે, અગે 
તેમાટે ખધી ચોજના કરે છે. જને ધામિક કહેવાતા કટટરપ'થી અને ધમોચ્છેઇ 
મનાતા સમાજવાદી એ ખન્ને સદ્ગુણો પોષવા તેમ જ દુર્ગુણો નિવારવાવી 
ખાખતમાં એકમત છે અને સામાન્ય રીતે સદ્ગુણુમાં ગણાતા ગુણો અવ 
દુગુ'ણુમાં ગણાતા દોષો વિષે બન્નેના મતભેદ નથી, તો અહી સવાલ થાય 
છે કે ધરેડપ'થી અને સુધારવાદી એ ખન્ને વચ્ચે ધમત્રાણુ અને ધમ વિગ્છેદવી 
બાખતમાં જે ભારે ખે'ચતાણુ, ભારે મારામારી તે ભારે વિવાદ દેખાય છે ૧ 
શું કારણુ? એ મતભેદ કે તકરાર ધમ નામતી કઈ વસ્તુ વિષે છે ? 
છતાં શાને માટે તકરાર ? 


સદ્દૃત્તિ કે સદ્રૃત્તિજન્ય ગુણો, જે માનસિક હોઈ સહ્મ છે, તેતા ધમ” 


સમષતી અને એના ધ્યેયની પરીક્ષા [ ૫૧ 


પણા વિષે તો મતભેદ છે જ નહિ. મતભેદ એ પર્મ તરીકે ૯ લેખાતાં, ધમ રૂપે 
મનાતાં, અતે ધર્મતામથી વ્યવહાર પામતાં ખાલ્ય રૂપો, ખાણ આચરણેો કે 

આલ વ્યવહારો વિષે છે. આવો મતભેદ એક અગર ખીજે રૂપે, લીત્ર કે તીત્ર- 
તરરૂપે, મતુષ્યજતિતા ₹તિહાસ જેટલો જ જૂતે છે. સામાન્ય રીતે મતભેદતા 
વિષયરૂપ ખાલ નિયમો, વિધાતેો કે ક્યાકલાપોતે ત્રણુ ભાગમાં વહેચી શકાય. 


તિયસો!માં ત્રણ જાતતા મતભેદ 


(૧) વૈયક્તિક: જે નિયમોનો મુખ્ય સબધ વ્યક્તિતીઇચ્છા સાથે છે તે 
જેમ કે-ખાનપાન, સ્નાન આદિના નિયમો. કોઈ ક'દમૂળને ધર્મની દૃણ્િ તદન 
વર્જ્ય માનતી એ ખાવામાં અધર્મ માને, જ્યારે બીન્ને તેતે જ ખાઈ ઉપવાસ 
કરવામાં ધર્મ માને. એક જણુ રાત પડયા પહેલાં જ ખાવામાં ધર્મ માતે, 
બીને રાત્રિભાજનમાં અધમ જ નગણે. એક વ્યક્તિ સ્તાનમાં જ 
ભારે ધર્મ માહાત્મ્ય સ્વીકારે, ખીજે સ્નાનમાત્રમાં અધર્મ લેખે, અને એટલું. 
ખધુ' નહિ તા કોઈ પોતાને માન્ય એવી શૈઝુજ જેવી નદીએ સિવાયનાં જળા- 
શયે માં ધર્મ માહાત્મ્ય સ્વીકારવાની ના પાડે. 


(૨) સામાજિક: કેટલાક બાહ્ય વ્યવહારે સામાજિક હોય છે, જે ધર્મ 
તરીકે લેખાય છે. એક સમાજ મદિર બાંધવામાં ધમ માની તે પાછળ પૂરી શક્તિ 
ખર્ચે, ખીજે સમાજ પૂણણ પણે તેનો વિરોધ કરવામાં જ ધર્મ માને. મ'દિર્‌માં માન- 
નાર્‌ સમાજે પણ જુદી અતે વિરોધી માન્યતાવાળા છે. એક વિષ્ણુ, રિવ “કે રામ 
સિવાય બીજ મૂર્તિના નમન-પૂજનમાં અધર્મ ખતાવે, જ્યારે ખીજે સમાજ 
એજ વિષ્યુ આદિતી મૂતિએના આદરમાં અધર્મ માને. એટલું જ નહિ, પણુ 
એક જ દેવની વ નમત્વ 'કે વસ્ત્રધારણુ જેવા સ્વરૂપમાં પણુ ભારે 
સામાજિક મતભેદ છે. એક જ પ્રકારના સ્વરૂપની એક જ દેવની નચ્મૂતિર માન- 
નાર્‌ વચ્ચે પણ સા ત્રકારોમાં કાંઈ એછે મતભેદ નથી. એક સમાજ 
પુરુષના એકસાથે કે કમે ગમે તેટલા વિવાહને અધર્મ્ય નથી લેખતેો, જ્યારે 
પારણામાં ઝૂલતી ખાળવિધવાના પુનર્લગ્નના નામમાત્રથી ૩'પે છે. એક “કોમ 
બને તેટલા દૂરનાં ગોત્રોમાં લગ્તસબ'ધને ધર્મ્ય ગણે છે, જ્યારે ખીજ 'કોમ 
બને તૈટલા નછકના ખાનદાનમાં લગ્તતું શ્રેષ્ઠત્ત સ્વીકારે છે. એક સમાજ 


ક દષ્ટિએ પશુવધનું સમર્થન કરે છે, ત્યારે ખીજે એ જ દૃષ્ટિએ એને 
વરાધ ૩૨ છે. 


૧201718,” ૧ જ 
(૨) સાર્વજનિક પ્રવૃત્તિએ। : કેટલીક ગ્રથાએ એવી છે કેજેતોસખબધ 


નિ 


દ જૂ 
. અ. 


પર ] દર્શન અને ચિ'તત 


સમત્ર જતતા સાથે હોવા છતાં તેના ધર્મ્યપણા વિષે તીત્ર મતભેદ ઊભે થાય 
છે. અત્યારે કોઈ મ્રત્યક્ષ આક્રમણકારી દુશ્મતોતી સવારી સદ્ભાગ્યે કે દુર્સા- 
ગ્યે ચડી નથી આવતી, એટલે એવા દુસ્મતોને ઠાર મારવામાં ધર્મં છે કે 
અધમ છે એ ચર્ચા કૃપાળુ બિટિશ ગવર્મેન્ટે ખધ કરી આપણે સમય બચા- 
વીજ લીધે છે; છતાંય પ્લેગદેવ જેવા રોગોની સવારીએ ઊભી જ છે. તે વખતે 
એવા રોગોના દૂત ગણાતા ઉદરેતે મારવામાં કોઈ સર્વજનતહિતની દષ્ટિએ 
ધમ જીએ છે, તો બીજાએ એને તદ્ન અધર્મ લેખે છે. ત્યાં વાધ, સિહ વગેરે 
ફર અને ઝેરી ગ્રાણીઓ કે જ'તુસોનો ઉપદ્રવ હોય છે ત્યાં પણુ સાર્વજનિક 
હિતની દષ્ટિએ એને સ'હારવામાં ધર્માધમનો સવાલ ઊભે થાય છે. એક 
વગ સાર્વજનિક હિતતી દષ્ટિએ કેઈ પણુ જળાશય કે જહેર રસ્તા 
આદિતિ મળમૂત્રથી ખગાડવામાં અધર્મ લેખે છે, જ્યારે ખીજે વર્ગ એ વિષે 
તદન તટસ્થ જ નહિ પણુ વિરોધી વતન કરે છે--નણે કે એ એમાં ધમ 
માનતો હોય! આ તો માત્ર થોડાક નમૂનાઓ થયા, પણુ અનેક ન્નતના કીણુ- 
ઝીણા અને મોટામોટા એવા ક્રિયાકાંડોના પ્રકારો છે કે જેતે એક વર્ગ બિલકુલ 
ધર્મ માતી વળગી રહેવા આગ્રહ કરે છે, જ્યારે ખીન્ને વર્ગ તેવા ક્રિયાકાંડાતે 
ખધન ગણી તેને ઉખાડી ફેંકવામાં જ ધર્મ લેખે છે. આ રીતે દરેક દેશ, દરેક 
જાતિ અને દરેક સમાજમાં ખાલ રૂપા, ખાદ્ય વિધિવિધાતો અને ખાલ આચાર 
વિષે ધર્મ હોવા-ન હોવાની રણિએ ખેસુમાર મતભેદો છે. તેથી આપણી પ્રસ્તુત 
પરીક્ષા ઉપર્યુક્ત મતભેદતા વિષય પરત્વેની છે. 
આપણે એ તો ન્યુ કે એવી ખાખતોમાં અનાદિ મતભેદો છે 
અને તે ધટે તેમ જ વધે પણુ છે. મોટા ભાગે લોકોમાં એ મતભેદો 
પુરજ્નેરામાં પ્રવર્તતા હોવા છતાં થોડાક પણુ એવા માણુસો છેમેશા 
મળી આવે છે કે જેમતે એ મતભેદો સ્પર્શી જ નથી શકતા. એટલે 
વિચારવાનું એ એ પ્રાપ્ત થાય છે કે ગું તે શુ' છે કકે જેતે લીધે આવા ખહુવ્યાપી 
મતભેદો એ થોડા ગણ્યાગાઠંયા લે'કોતે નથી સ્પર્શતા ? વળી જે તત્તતે લીધે 
એવા લોકોને મતભેદો નથી સ્પર્શતા તે તત્ત્વ શુ' ખીન્તએમાં શકય નથી ? 
આપણે ઉપર્‌ ન્યુ કે ધર્મનાં ખે સ્વરૂપો છે : પહેલું તાસ્તિક, જેમાં 
સામાન્યતઃ કાઈ તો મતભેદ નથી તે સદ્ગુણાત્મક; બીજું વ્યાવહારિક, જેમાં 
ન્તતન્નતના મતભેદો અનિવાર્ય છે તે ખાલ પ્રવૃત્તિરપ. જેએ તાત્વિક અને 
વ્યાવહારિક ધર્મ વચ્ચેનો ભેદ સ્પષ્ટપણે સમજે છે,જેએ તાસ્વિક અને વ્યાવહારિક 
ધર્મના સંબધ વિષે વિચારી ન્નણે છે, ટૂ'કમાં ત્ણર્વિક અને વ્યાવહારિક ધર્મના 
યોગ્ય પથકરણની તેમ જ ખળાબળની ચાવી જેઓને લાધી છે તેમને વ્યાવહારિક 


ધમની અને એતા ધ્યેયની પરીક્ષા [ પર 


પરમના મતભેદો ડેલેશવર્ધક તરીકે સ્પર્શી નથી શકતા. એવાં પુરુષો અને સ્ત્રીઓ 
ઇતિણાસમાં થયાં છે અતે અતા રે પણુ લભ્ય છે. આતે! સાર એ નીકળ્યો 'ે જે ધમ 
વિષેની ખરી સપણ સમજ હોય તો કોઈ પણુ મતલેદ ડ્લેશ જન્માવી ન શકે. 
બરી સમજ હોવી એ એક જ ડક્લેશવધ*ક મતભેદતા નિવારણના ઉપાય છે. 
આ સમજવું તત્તત ગ્રેયત્તથી મતુષ્ય-જતિમાં વિસ્તારી શકાય છે; તેથી 
ઝેવી સમજ મેળવવી કે કેળવવી એ પષ્ટ છે. હવે આપણે જેઈ એ “કે તાત્વિક 
અને વ્યાવહારિક ધર્મ વચ્ચે કેવા કેવા સબધો છે ? 


શુદ્ધ જૃત્તિ અતે શુદ્ધ નિષ્ઠા નિર્વિવાદપણે ધર્મ છે, જ્યારે બાલ વ્યવ- 


હારેના ધર્માધમપણામાં મતભેદો છે. તેથી બાહ્ય આચારે કે વ્યવહારો, નિયમો 
*% રીતરિવાન્નેની ધમ્યતા કે અધમ્યતાની કસોટી એ તાત્વિક ધર્મ ન હોઈ શકે. 


શુહ્ધાશુદ્ધ તિષ્ઠા પર ધર્માધર્મ નો. આધાર 


જે જે પ્રથાઓ, રીતરિવાજ તે નિયમો શુદ્ધ નિષ્ઠામાંથી ઉદ્ભવતા હોય 
તેને સામાન્ય રીતે ધર્મા કહી શકાય; અને જે આચારે શુદ્ધ-નિષ્ઠાજનિત ન 
હોય તેને અધર્મ કહેવા જેઈ એ. આપણે અનુભવથી પોતાની જાતમાં અને 
સાચા અનુમાનથી ખીન્નએઓમાં જેઈ શકીએ છીએ કે અમુક એકજ આચાર 
શુદ્ધ નિષ્્રામાંથી કયારેક જન્મે છે તો કયારેક અશુદ્ધ નિષ્ઠામાંથી. વળી એક 


જણુ જે આચાર્ને શુદ્ધ નિષ્ઠાથી સેવે છે તેને જ ખીન્ને અશુદ્ધ નિષ્ઠાથી 
આચરે છે. 


શૃષહ્ધ નિષ્હાનાં દૃષ્ટાંત 

જે અસુક વર્ગ શુદ કે શુભ નિષ્ઠાથી મ'દિર-નિર્માણ પાછળ પડી 
લોકોની શક્તિ, સમય અને ધનને તેમાં શકવામાં ધર્મ માતે તો ખીન્ને 
વર્ગ એટલી જ અને કાઈક વાર એથી પણ વધારે શુદ્ધ કે શુભ નિષ્ઠાથી 
મદિર-નિર્માણતો વિશેધ કરી એ પાછળ ખર્ચતા ધને-જનેખળને ખીજી 
જ દિશામાં વાપરવામાં ધમ દેખે છે, અને એ મ્રમાણે આચરી પણુ ખતાવે 


છે. એક વગ કદાચ એ વિધવા ખાળાના હિત "ખાતર જ એના પુતર્લગ્તનો 
ત્તિકે પ્રે જે ધ. ૧% કૂ જ જ નન જ 
જડ કેરે છે તા ખીન્ને વગ એ ખાળાનતો અધિકાર જેઈ એના જ અધિકાર- 


મની દષ્ટિએ શભ નિષ્ડાથી એના પુનર્લ'ગ્તની હિમાયતમાં ધર્મ લેખે છે 
ક ક 45: છ્‌ ૨ ડડ *_ ૧૬૩ ક. ૫ 
ક વગ ઉદરે ક ખીજ ઝેરી જ્તુએના દ્ેષતે કારણે નહિ, પણ 
હ તી દૃષ્ટિએજ શુભ નિષ્ઠાથી તેની હિં'સાની હિમાયત ફરે; તો ખીન્ને 


બહૃથ્ટ્તના જવનહકતી દૃષ્ટિએ શુભ નિષ્ઠાથી જ તેની હિ'સાને વિસેધ 


૫૪ ] દર્શાન અને ચિ'તન 


કરવામાં ધર્મ લેખે છે. એટલે કે, ધણા મતભેદના રીતરિવાન્ને કે પ્રથાએના 
સમથન અગર વિરોધ પાછળ ઘણીવાર બત્તે પક્ષકારોની શુભ નિષ્દા 
“પણુ સ ભવે છે. 
અશુડ્ઠ નિષ્ઠાનાં દષ્ટાંત 

એ તો જાણીતી જ વાત છે કે હજારે સ્વાર્થીઈએ માત્ર ષોતાતી અગત 
સ્વાચવૃત્તિ અને લોલુપ અશુભ નિષ્ાને લીધ્ેજ મંદિરે કે તેવી બીજી સસ્થાતું 
સમર્થન કરે છે, તીર્થોનાં માહાત્મ્ય ગાઈ માત્ર આજીવિકા ચલાવે છે. પોતાતી 
બજી કોઈ સ્વાર્થવૃત્તિથી કે પ્રતિદાના ભૂતના નિજી ભયથી પ્રેરાઈ પેલી વિધ- 
વાના ભલાખૂરાને। વિવેક કર્યા સિવાય, માત્ર અશુભ નિષ્ડાથી એતા પુતલગતતું 
સમથન કરનાર પણુ જડી આવે છે; જ્યારે એવી જ કે કદાચ એથીયે 
વધારે અશુભ વૃત્તિથી પુનર્લગ્તતું સમર્થન કરનાર પણુ મળી આવે છે. 
મઘમાંસ જેવા હેય પદાથૌને પણુ શુભ નિષ્ઠાથી, પ્રસગવિશેષે ઉપયોગમાં 
લેવાને ધર્મ મનાયો છે, જ્યારે અશુભ નિષ્ઠાથી એતે ત્યાગ કરવા-કરાવવામાં 


જૂ 


ધમ સિદ્ધ ન થવાના દાખલાઓ પણુ આપી શકાય છે. 
કોઈ નિયમ ગણે કાળમાં એકસરખો! આચારષ્ીય રહી શકે ? 

આ રીતે કઈ પણુ વૈયક્તિક, સામાન્ત્ક 'કે સાર્વજનિક નિયમ કે 
આચાર, પ્રથા કે રીતરિવાજ એવે નથી “કે જેને વિષે સમજદાર પ્રામાણિક 
માણુસ એમ કહી શકે કે અમુક વ્યવહાર તો ત્રણે કાળમાં સૌને માટે માત્ર 
એકસરખી રીતે શુભ નિષ્ઠાપૂર્વાક જ સભવે છે અને અસુક વ્યવહાર તો 
અશુભ નિષ્ઠાપૂર્વક જ હોવાને સંભવ છે. આટલા વિચારથી આપણે નિશ્ચય 
ની પહેલી ભૂમિકા ઉપર આવી પહેંચ્યા કે કોઈ પણુ ખાહય ત્રત-નિયમ, 
આચાર-વિચાર ક રીતરિવાજ એવે નથી કે જે સૌને મારે--સમાજને માટે 
અગર્‌ એક વ્યક્તિને માટે--હમેશાં ધર્મરૂપ જ અગર અધર્મ રૂપ જ કહી 
શકાય. એવા વ્યાવહારિક ગણાતા ધમૌનું ઘર્મપણં કે અધર્મપણુ' એ માત્ર 
તે તે વ્યવહાર-આચરનારની નિષ્ઠા અતે પ્રામાહ્તિક સમજ ઉપર અવલ'ખિત 
છે. શુભ નિષછાથી કોઈના પ્રાણ બચાવવા માટે તેના ઉપર થતા રાસ્રા- 
ઘાતને રેર પણ શકાય અને એથી પણ વધારે સારી શુભ તિષ્ઠાથી 
ખીછી વખતે એના ઉપર્‌ એ જ શસ્ત્ર ચલાવી પણુ શકાય. શુભ નિદ્ાથી કેતા 
ઉપર શસ્ત્ર ચલાવવાની વાત તો જાણીતી જ છે, પણ તેથીયે વધારે અશુભ 
નિકાથી તેતે પાળનાર તે પોષનાર પણુ હોય છે. સિહ અને સપ જેવાતે પાળી 

દે સ્તરાતન્ત્યને ભોગે આજીવિકા કરનારને કોણુ નથી ન્નણુતુ' શ? પણ એથીયે 


ડક ડ૯ન૦-.--૭૦૨૫.-.... 5... ક્લાસ. 


ધમષ્તી અને એના ધ્યેયની 'પરીક્ષા [ પપ 


વધારે અશુભ નિષ્ઠાથી છોકરીઓને પાળી, પોષી તેતી પવિત્રતાને ભોગે 
આજીવિકા કરનાર આજે સંસ્કૃત ગણાતા સમાજમાં પણુ સુરક્ષિત છે. આ ખદઘું 
એક જ સૂચવે છે અને તે એ કે કોઈ પણુ વ્યાવહારિક ખાલા ક્રિયાકાંડ અગર 
ગ્રથાને, માત્ર એતે લોકો આચરે છે એટલા જ કારણે, ધર્મ કહો ન શકાય; 
અગર એને ખીશ્ન લેકે નથી આચરતા કે નથી માનતા અગર તેનો વિરેધ 
કર્‌ છે, એટલા જ કારણે અધર્મ ન કહી શકાય. 

શું પરિણામ ર્દષ્ટિએ ખાલ વ્યવહારતે ધમ માનવે! ? 

%ેટલાક દલીલ કરે છે કે ધણીવાર વ્રત નિયમો, ક્રિયાકાંડા શુભ નિષ્ઠા- 
માંથી ન જન્મ્યા હોય ૭તાં તે અભ્યાસખળે શુભ નિષ્ઠા જન્માવવામાં કારણુ 
ખતી શકે છે, એટલે પરિણામની દૃષ્ટિએ ખાદ્ય વ્યવહારને ધર્મ માનવે! જનેઈ એ. 
આતો જવાખ અધર્‌ નથી. કોઈપણુ ખાદ્ય વ્યવહાર એવે! નથી કે જે 
શભ નિષ્ઠા જ જન્માવે; ઊલટું ધણીવાર એમ ખતે છે કે અસુક ખાજા 
'વ્યવહારની ધર્મ તરીકે પ્રતિષ્ઠા જમતાં તેતે આધારે સ્ત્રાથ પોષણુનું જ 
પ મોટે ભાગે સધાવા મડે છે. તેથી જ, આપણે જેઈએ છીએ 
*, શુભ નિષ્ઠાથી સ્થપાયેલી મદિર-સસ્થાતી ધાર્મિક વહીવટી પેઢીઓ છેવટે 
આપખુદી અને સત્તા પાષવાનું સાધન ખની જય છે. એટલું જ' નહિ, પણુ એક 
વાર પધર્મભીરુ દૃષ્ટિએ ધામિ'ક ફ'ડોની પાઈ પોઈ નો હિસાખ રાખખનાર પણુ એ જ 
નાણાંના લોભમાં, પ્રસંગ આવતાં, ફસાઈ ધાર્મિક કરજ ચૂકવવું ભૂલી ન્તય છે 
શુભ નિષ્ઠાથી સ્તીકારેલ ત્યાગીના વેશતી પ્રતિષ્ઠા બ'ધાતાં અને ત્યાગીનાં 
આલ આચરણોનું લોકાક્ષણુ જમતાં તે જ વેશ અને ખાણ આચરણુને 
આધારે અશુભ વૃત્તિઓ પોષાવાના દાખલાએ ડગલે અને પગલે મળે છે 
કોઈ વ્યક્તિ ખાલ નિયમથી લાભ નથી જ ઉઠ્દાવતી એમ ન કહી શકાય, જશુ 
ખાલ નિયમ લાભપ્રદ થાય જ છે એવો પણુ એકાંત નથી. તેથી જેમ એકાંત- 
પણે શુદ્ધ નિષ્ઠાને ડાઈ પણ બાલ વ્યવહારનું કારણુ માની ન શકાય, તેમ તેને 
એકાંતપણે બાલ વ્યવહારનું કાર્ય પણુ માની ન શકાય. એટલે કારણુની 
દૃષ્ટિએ કે ફળતી દૃષ્ટિએ વ્યવહારને એક જ વ્યક્તિ વાસ્તે અગર સમષ્ટિ 
વાસ્તે એકાન્તિક ધમ હોવાનું વિધાન ન જ કરી શકાય. જ સખખ છે 
કે જેન શાસ્ત્ર અને પ્રતર શાસ્ત્રોમાં શુદ્ધ તાત્વિક ધમને સૌતે અતે સદાને 
માટે એકર્પ માનેલ હોવા છતાં વ્યાવહારિક ધર્મને તેમ માતેલ નથી. 
નવા નિયમથી જુનવાણી દભાય તેનુ' ડેમ ? 


હાદ. 


વદિ. 


પ૬ ] દર્શન અને ચિ'તત 


રૂપે સભવતા જ નથી તો ત્ત્યારે એવા આચારેોનો કોઈ વિરોધ કરે છે, તેને 
સ્થાને અન્ય નિયમો અને આચારે્‌। સ્થાષવા મથે છે, તારે પ્રથમના આચારેતે 
અતુસરનારાઃ।તી લાગણી કેમ દુભાય છે : અને એ લાગણી દુભવવી સુધાર- 
વાદીઓ વાસ્તે ઈષ્ટ છે ? જવાખ સ્પષ્ટ છે. વ્યાવહારિક ક્રિયાકાંડોને ભ્રમણાથી 
તાસ્વિક ધર્મ માતી લેનાર વર્ગ છઠમેશાં મોઢા હોય છે. તેએ એવા 
ક્યાકાંડા ઉપર થતા આધાતોને તાત્વિક ધર્મ ઉપરનો આધાત માનવાતી ભૂલ 
ર્‌ છે. એ ભૂલમાંથી જ એમતુ દ્લિ દુભાય છે. સુધારવાદીઓતું કર્તવ્ય છે 
પોતે જે સમજતા હોય તે સ્પષ્ટપણે ધરેડવાદીઓ સામે મૂકે. ભ્રમણા દૂર 
તાં જ એમની દુભાતી લાગણી બંધ પડી તેતું સ્થાન સત્ય-દર્શનતો આનતદલેશે. 


૪ હ 


જ 


દેવ, ગુરુ, ધર્મ તત્ત્વો 


જેન પરંપરામાં તાત્તિક ધર્મ ત્રણ તત્ત્વોમાં સમાયેલ મનાય છે: દેવ, 
ગુરુ અતે ધર્મ. આત્માની પૂરેપૂરી નિદૌષ અવસ્થા એ દેવતત્ત્વ; એવી તિરદે- 
ષતા પ્રાપ્ત કરવાની સાચી આધ્યાત્મિક સાધના એ ગુરૃતત્ત્ત; અતે ખધી 
જાતને વિવેકી યથાર્થ સયમ તે ધર્મતત્ત્ત. આ ત્રણુ તત્તોને જેતત્તતો આત્મા 
કહેવા જેઈએ. એ તત્તોને સાચવનાર અને પોષનાર્‌ ભાવનાતે એવું રરીર 
કહેવું જોઈ એ. દેવતત્ત્તતે સ્થૂલ રૂપ આપનાર મદિર, એમાંતી મૂર્તિ, એવી 
પૂજ્ન-આરતી, એ સસ્થા નભાવવાનાં આવકનાં સાધતેો, તેતી વ્યવસ્થાપક 
પેઢીઓ, તીર્થસ્થાનો એ ખધુ' દેવતત્ત્તતી પોષક ભાવનારૂપ રરીરતાં વસન 
અને અલ'કાર જેવું છે. એ જ રીતે મકાન, ખાનપાન, રહેવા આદિતા નિયમો 
અને ખી-્ન વિધિવિધાના એ ગુરૃતત્ત્તતા શરીરનાં વસ્ત્ર કે અલ'કારો છે. 
અમુક ચીજ ન ખાવી, અમુક જ ખાવી, અમુક પ્રમાણમાં ખાવી, અમુક 
“વખતે નજ ખાવું, અમુક સ્થાનમાં અમુક જ થાય, અમુકના પ્રત્યે અમુક 
રીતે જ વરતાય, પ્યાદિ વિધિનિષેધના નિયમો એ સયમતત્ત્વના શરીરતાં 
કપડાં કે ઘરેણાં છે 


ન્ય] 


આત્મા, શરીર, તેનાં અગે! વગેરેનો પરસ્પર સ'બ'ધ 


આત્માને' વસવા, કામ કરવા, વિકસવા વાસ્તે શરીરતી મદદ અનિવાર્ય 
છે. શરીર વિના તે કરો વ્યવહાર સિદ્દ કરી ન શકે. કપડાં પણુ શરીરતે 
રહ્ે છે. અલ'કારે એની શોભા વધારે છે. પરતુ પ્યાનમાં રાખવું જેઈએ કે 
એક જ આત્મા હોવા છતાં એના અનાદિ જીવનમાં શરીર. એક નથી હેલું" 
પ્રતિક્ષણે તે બદલાય છે--એ વાત મનમાં ન લઈએ તોય જૂના રરીરતો 


મની અતે ખેતા ઘ્યેચની પરીક્ષા [૫૭ 


સ્વીકાર આત્મજીવનમાં અનિવાય છે. કપડાં શરીરતે રહ્ષણુ આપે, પણુ તે 
રક્ષણ આપે જ એવો એકાંત નથી. ધણીવાર કપડાં ઊલટાં શરીરની વિરૃતિના 
કારણુ બનવાથી ત્યાજ્ય ખને છે; અને રહ્વણુ આપે ત્યારેય શરીર ઉપર 
ડુપ્ડાં કાંઈ એક તે એક નથી રહેતાં. શરીર પ્રમાણે કપડાં નાનાંમોટાં 
કરાવવાં અને ખદલવાં પડે છે, એ વાત તો જાણીતી છે જ; પણુ સરખા માપતું 
કપડુ પણુ મેલું જૂ તું કે જતુમય થતાં બદલવું પડે છે, સાક્‌ કરવું પડે છે. 
તદન કપડા [વિના પણુ શરીર નીરોગ રહી શકે છે. ઊલડું એ સ્થિતિમાં વધારે 
-નીરેગપણું અને સ્વાભાવિકપણું શાસ્ત્રમાં મનાયેલું છે. તેથી ઊલડું, કપડાનો 
'સંભાર્‌ આરોગ્યતો નાશક અને ખીજી અનેક રીતે તુકસાનકારક પણુ સિદ્ધ 
'શચે। છે. ઘરેણાંને તો શરીરની રક્ષા કે પુષ્ટિ સાથે કશો જ સબધ નથી; એ 
તતા માત્ર તરંગી અને ક્ષણે ક્ષણે બદલાતા શૈખનતી ગણ્યાંગાંઠયાં લોકોની 
માતીતી વસ્તુ છે. કપડાં અને ઘરેણાં કરતાં જેતો આત્મા સાથે વધારે નિકટ 
સબધ છે અને જેનો સબધ અનિવાય રીતે જીવનમાં . આવશ્યક છે તે 
શરીરની ખાખતમાં પણુ પ્યાન ખે'ચવા નેવું છે. શરીરનાં અનેક અગોમાં 


ષ્ડ 


હદય, મગજ, ફ્રેક્સાં જેવાં ધૃવ અગો છે કે જેના અસ્તિત્વ ઉપર જ શરીરના 
“અસ્તિત્વનો આધાર છે. એમાંથી કોઈ અગ ગયું કે જવન સમાપ્ત. પણુ 
હાથ, પગ, કાન, નાક આદિ અગત્યનાં અ'ગો છતાં તે કુવે નથી. તેમાં 
અગાડ “કે અનિવા્વ દોષ ઉત્પન્ન થતાં તેના કાપમાં જ શરીરતું અસ્તિત્વ 
સમાચેલું છે. આત્મા, રરીર, તેનાં ધુવ-અધ્ુવ અગો, વસ્ત્રો, અલ'કારો એ 
બધાનો પારસ્પરિક શો શો સબધ છે, તેએ એકખબીન્નથી કેટલે દૂર અને 
કેટલે નજીક છે, કયું અનિવાર્ય રીતે જવનમાં જરૂરી છે અને કયું નહિ, એ 
વિચાર જે કરી શકે તેને ધ્મતરવના આત્મા, તેના શરીર્‌ અને તેનાં વસ્ત્રા- 
લકાર ર૫ ખાલ વ્યવહારે વચ્ચેનો પારસ્પરિક સબ'ધ, તેમનું ખળાખળ 


ર. 


અને તેમતી ફિ'મત ભાગ્યે જ સમન્નવવી પડે. 


ધર્મ્નાશની ખોટો બૂમ 


અવતારે જ્યારે કોઈ ધર્મનાં કપડાં અતે ધરેણારૂપ ખાદ્ય વ્યવહારોને 
બદલવા, તેમાં કમી કરવા, સુધારો કરવા અને નકામાં હોય તેતો છેદ 
ઉડાડવાની વાત ડરૈ છે ત્યારે એક વર્ગ ખૂમ પાડી ઊઠે છે કે આ તો દેવ, 
ગુરુ, ધર્મ તત્ત્વો ઉચ્છેદ કરવાની વાત છે. આ વર્ગનું ખુમરાણુ એક ખાળક 
“અને યુવતી જેવું છે. બાળકના શરીર ઉપરનાં મેલાં અને નુકસાનકારક 


હ ક અડ ન 
કપડાં ઉતારતાં તે “મને મારી નાખ્યો ' એવી ખૂમ પાડી ઊઠે છે. પોતાનું 


€૬ 


૫૮ ] દર્શન અને ચિ'તનઃ 


સો'દય પોષવાથી કે વારસાગત ચાલી આવતી ભાવનાથીઃ સાચવી, વધારી 
અતે સમારી રાખેલા વાળ, જ્યારે તેના મૂળમાં કેઈ ભારૈ સડાણુ ઊભુ થતાં 
કાપવામાં આવે અને તે વખતે પેલી યુવતી “ મતે મારી નાખી” કે “કાપી 
નાખી? એવી વાળ-મોહ-વશ ખૂમ પાડે, તેના જેવી ખૂમ પેલા ધર્મરહ્ષક્રોતી 
નથી લાગતી શું ? પ્રશ્ન થશે કે શું તાત્વિક અને વ્યાવયારિક ધમતો સબધ 
-તેમ જ તેતુ' ખળાખળ, ધરેડપ'થી વિદ્દાન ગણાતા આચાર્ય રાન્ને નથી ન્નણુતા ? 


# ૦ 


ન્ને તેમતું ખુમરાણુ સાચુ' હોય તો જવાબ એ છે કે કાં તો તે નથી 
જાણુતા, અને જણે છે તો એવા અસહિષ્ણુ છે કે તેના આવેશમાં સમતોલપણું 
ગુમાવી ખાદ્ય વ્યવહારના પરિવર્તનને તાસ્વિક ધર્મનો નાશ કહેવાતી ભૂલ 
કરી ખેસે છે. મતે પોતાને તો આવા ખ્રુમરાણુનું કારણુ એ જ લાગે છે કે 
જ્યારે જીવનમાં તાત્વિક ધર્મ રહેતો જ નથી અને વ્યાવહારિક ધર્મની ખધા- 
ચેલી લોકપ્રતિષ્ઠા તેમ જ તે પ્રત્યેતી લોકભક્તિ ઉપર, કશા પણુ ત્યાગ કે અપણ 
સિવાય, કેઈ પણુ જન્નતની ક્તવ્ય-જવાખદારી સિવાય, સુખી અને એદી જવન 
ગાળવાની રેવ પડી નય છે ત્યારે એ જીવત અને એ ટેવ બચાવવા' ખાતર જ 
સ્થૂલદર્શી લોકોને છછેડી મૂજી હોહા કરવાતું તેમતે નસીખે જાણ્યે-અજાણ્યે. 
આવી પડે છે 


ખોટી ખૂમ મારનારને રિખામણુ 


ધરેડપ'થી ધર્માચાથી અને ધર્મપ'ડિતો એક બાજી પોતાના ધર્મને 
ત્રિકાળાખાધિત, શાશ્વત કહી સદાધ્ુવ માને છે અને ખીજ બાજુ કોઈ પોતાની 
માન્યતા વિરુદ્ના વિચારે! પ્રગટ કરે કે તરત જ ધમનો નાશ. થયાની ખૂમ 
પાડી ઊઠેં છે. આ કેવા વદ્તોવ્યાધાત ! હું તેવા વિઠ્દાતોને કહું છું કે જે 
તમારે! ધર્મ ત્રિકાળાખાધિત છે તો સુખે સે(8 તાણી સઈ રહો, કોઇના ગમે 
તેવા પ્રયત્ન છતાં એમાં રચ માત્ર પણ તમારે મને ફ્રેર પડવાનો છે જ નહિ; 
અને ન્ને તમારો ધમ વિરોધીના વિચારમાત્રથી નાશ પામવા જેટલો આળેો 
ક્રેમળ છે તો તમારા .હન્નર ચો'કીપહેરા છતાં તે નાશ. પામવાને જ; 
કારણ, વિરોધી વિચાર કોઈ ને કોઈ દિશામાંથી થવાના. તો ખરા જ. એટલે 
તમે ધર્મને ત્રિકાળાખાધિત માનો અગર વિનશ્ચર માતો, પણુ તમારે વાસ્તે 
તો બધી સ્થિતિમાં હોહા કરવાને પ્રયત્નમાત્ર નકામે। છે. 


દ્ષ્ 


ધર્મના ષ્યેયની પરીક્ષા પણ ધર્મ'પરીક્ષા સાથે. અનિવાર્ય રીતે સક- 
ળાયેલી છે જ. તેથી હવે એ ઉત્તરાર્ધ, ઉપર આવીએમ.. 
,* 


ડે 


ધમની અતે અતા “યેયનતી પરીક્ષા [ ૫૯- 


દરેક દેશમાં પોતાને આસ્તિક માનનાર-મતાવનાર વર્ગ: ચાર્વાક જેવા 
%ુવળ પ્રણ્લોકવાદી અગર માત્ર ગ્રત્યક્નસુખવાદી લોકોને કહેતો આવ્યો છે કે, 
“તમે નાસ્તિક છો, કારણુ, તમે વર્તમાન જન્મતી પેલી પાર કેઈ તું અસ્તિત્વ 
માનતા ન હોવાથી કમવાદ અતે તેમાંથી ફલિત થતી ખધી નૈતિક-ધામિક 
જવાખદારીઓને પન્કાર્‌ કેરો છો. તમે માત્ર વર્તમાન જીવનની અતે તે 
પણુ પોતાના જ જીવનની સગવડિયા ટ્ૂ'જી દષ્ટિ ધરાવનાર હોઈ સામાજિક 
અતે આપ્યાત્મિક દીધ દૃશિતાવાળાં જવાખદારીનાં બ'ધતોની ઉપેક્ષા કરે છો, 
તેનો ૪ન્કાર્‌ કરો છો અને તેમ કરી માત્ર પાર્લૌકિક જ નહિ પણ્‌ એહિક 
જીવન સુષ્ધાંની સુવ્યવસ્થાને ભંગ કરે છો. વાસ્તે તમારે માત્ર આધ્યાત્મિક હિત. 
"ખાતર જ નહિ, પણુ લૌકિક અતે સામાજિક હિત "ખાતર પણુ નાસ્તિકતા- 
માંથી બચી જવું જેઈ એ. આ પ્રકારનો! આસ્તિક ગણાતા વગનો, માત્ર 
ગ્રયક્ષવાદી ચાર્વાક જેવા લેકે પ્રતયે આક્ષેપ અગર ઉપદેશ છે, એ વાત સૌ 
જ્રાઈ જગે છે. આ ઉપરથી કર્મસિદ્ધાન્તવાદી કહો, આત્મવાદી કહો અગર 
પર્લેકવાદી કહે, તેમતો શે સિદ્ધાન્ત છે તે આપોઆપ સ્પષ્ટ થઈ જય છે. 


સિષ્ધાન્તવાદીએ. વ્યવહારને લ'ગડે! ન કરવે! ઘઢે 


કર્મવાદીનો સિદ્ધાન્ત એવો છે કે જીવન એ માત્ર વર્તમાન જન્મમાં જ 
પૂર્રૂ નથી થતું; એ તો પહેલાં પણ હતું 'અને આગળ પણુ ચાલવાનું. કાઈ 
પણ સારું કે નરસું, સ્થૂલ કે સૃઠ્ઠમ, શારીરિક કે માનસિક એવું પરિણામ 
જવનમાં નથી ઉદૂભવતું કે જેતું બીજ તે વ્યક્તિએ વર્તમાન કે પૂર્વ જન્મમાં 
વાવ્યું ન હોય. 

એવું એક પણુ સ્થૂલ 'કે સૃછ્દમ, માનસિક, વાચિક કે કાયિક કર્મ 
નથી કે જે આ “કે પર જન્મમાં કી ઉત્પન્ન કર્યા સિવાય વિલય પામે. 
ડમવાદીની દૃણિ દીર્ધ એટલા માટે છે કે તે ત્રણે કાળને સ્પર્શે છે; જ્યારે * 
ચાર્વાકના દૃષ્ટિ દીર્ધ નથી, કેમકે તે માત્ર વર્તમાનને સ્પે છે. કમ'વાદ દની 
આ દીધ દૃષ્ટિ સાધે તેની વૈયક્તિક, કૌડુંભિક, સામાજિક કે વિશ્રીય જ્વાબ- 
દારીઓ અને નૈતિક બ'ધનોમાં, ચાર્વાકની અલ્પ ૨ૃષિમાંથી ફલિત થતી 
જવાખદારીગમા અને નૈતિક બંધને કરતાં, મોરે ફ્રેર પડી નય છે. જે આ 
ટર્‌ બરાબર સમજવામાં આવે અતે તેતો અ'શ પણ જવનમાં ઊતરે તો તો 
ડબવાદીએ ને ચાર્વાક પ્રત્યે આક્ષેપ સાચો ગણાય અને ચાર્વાકના ધર્મ જ્યેય કરતાં 
ડ્મવાદીનું બમ'ષ્યેય ઉન્નત અને ગ્રાલ છે એમ જછવનવ્યવહારથી બતાવી શકાય, 


પ 


ષન 


"૬૦ ] દર્શન અને ચિ'તન 


આપણે હવે ન્નેવાતું એ છે કે વ્યવદારમાં કર્મવાદીએ ચાર્વાકપ'થી 
કરતાં કેટલી ચઢ્યાતી રીતે જીવી બતાવે છે, તેએ ચાવાકપ'થી કરતાં પોતાના 


“સ'સારને કેટલો વધારે સારો અને વધારે ભવ્ય બનાવી કે રચી જાણે છે 


ન 


ચર્ચામાં એક પહ્લ બીન્નને ગમે તે કહે તો તેને કોઈ રેકી શકતું તથી, 
“ઊતરતા અને ચડિયાતાપણાની કસે।ટી જીવનમાંથી જ મળી રહે છે. ચાર્વાક- 
પ'થી ટ્ર'કી દૃષ્ટિને લીધે પરલોક ન માતે તેથી તેઓ પોતાની આત્મિક 
જવાખદારી અને સામાજિક જવાબદારીથી ભ્રષ થઈ માત્ર પોતાના એહિક 


“સુખની ટકી લાલસામાં એકખબીન્ન પ્રત્યેની સામાજિક જવાખદારીએ અદા 


ન કરે તેથી વ્યવહાર લગગડા ખને. એમ ખતે કે ચાર્વાકપ'થી પોતાતે 


જ ક જ. બડ શ જે 
ષ્રાવે ત્યાં ખીનન પાસેથી સગવડ લઈ લે, માખાપનો વારસો પચાવી લે, 


"સુધરાઈખાતાની સગવડો ભોગવવામાં જરાય પાછી પાની ન ફરે, સામાજિક 


કે રાજકીય લાભોને લેશ પણુ જતા ન કરે; પણુ જ્યારે એજ માખાપતે 
પોષવાનો સવાલ આવે ત્યારે આંખ આડા કાન કરે, સુધરાઈખાતાનો કોઈ 
નિયમ પાળવાનું પોતાને શિર આવે યારે ગમે તે બહાને છગ્કી જાય, સામા- 
જિક 'કે રાષ્ટ્રય આપત્તિ વખતે કાંઈ કરવાનું ગ્રાપ્ત થતાં તે, પેટમાં દુખવાવું 
બહાતું કરીને નિશાળથી ખચી જનાર બાળકની પેઠે, ક્રોઈ ને કોઈ રીતે છટકી 


..જાય અતે એ રીતે પોતાની ચાર્વાકદૃષ્ટિથી કૌડુંબિક, સામાજિક અને 


ડે 
રાજકીય બધાં જીવનને લ'ગદુ' બનાવવાતું પાપ કરે. આ એની ચાર્વાકતાવું 
'દુપ્પરિણામ. હવે આપણે પરલોકવાદી આસ્તિક કહેવડાવતા અતે પોતાને 
વધારે શ્રેષ્ઠ માનતા વર્ગ તરફ વળીએ. કર્મવાદી પણુ પોતાની કૌડુંબિક, 
સામાજિક અતે રાજકીય ખધી જ જવાખદારીઓથી છટકતોા દેખાય તા એતામાં 
અને ચાર્વાકમાં ડ્રેર શે રહ્યો? વ્યવહાર બન્નેએ ખગાડયો. આપણે નઈ એ 
છીએ કે કેટલાક સ્વસગવડવાદી પોતાને ખુલ્લામાં ખુલ્લા ચાર્વાક કહી પ્રાપ્ત 
જવાખદારીઓ પ્રત્યે તદ્ન દુર્લક્ષ કરે છે, પણુ સાથેજ આપણે ન્નેઈ એ 
છીએ કે કર્મવાદી પણુ પ્રાપ્ત જવાબદારીઓ પ્રત્યે એટલી જ બેદરકારી સેવે 
છે. બુદ્ધિમાં પરક્ષોકવાદ સ્વીકાર્યા છતાં અને વાણીમાં ઉચ્ચારવા છતાં પરલોક 
વાદ એ માત્ર નામતો જ રહ્યો છે. આનું કારણુ પરલોકવાદને ધર્મના 
ષ્ચ્રેયમાં સ્થાન આપ્યા હતાં તેની ગેરસમજૂતી એ છે. ચાર્વાકની ગે 
ટકી દૃષ્ટિ પૂરતી ખરી, પણ પરલોકવાદીની ગેરસમજ ખેવડી છે. તે 
દીધદષ્ટિ જેવું અને વતે છે ચાર્વાક જેવું; એટલે એકને અજ્ઞાન છે તો 
ખઔન્નને વિપર્યાસ છે. 


# 


દપુન 
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ધર્મની અને સતા ધ્યેયની પરીક્ષા [ ૧૬૧- 
વિપર્યાસતાં માઠાં 'પારિણાસ 


આ વિપર્યાસથી પર્લોકવાદી પોતાના આત્મા પ્રત્યેની સાસુ” વિચારવા 
તેમજ વિચાર ગ્રમાણે પોતાને ધડવાની જવાબદારી તો નથી પાળતો, પણુ જ્યારે 
કૌટુંબિક કે સામાજિક વગેરે જવાબદારીઓ ઉપર્ટિ સ્થત થાય છે ત્યારે--વતમાન 
જન્મ ક્ષણુભગુર છે, એમાં કોઈ કોઈનું નથી, સૌ સ્વાર્થી. મળ્યાં છે, મેળે 
વીખરાવાનો તો ખરે જ, ભાગ્યમાં લખ્યું હશે તેતે કોણ ભૂસે ? બીજે તે 
બીજને શી રીતે સુધારવાનો ? પોતાનું હિત સાષવાતું સ્વ હાથમાં છે, એવું, 
હિત પરલોક સુષારવામાં છે, પર્લોકને સુધારવા બધું જ પ્રાપ્ત થયેલું ટ્રે'કવું 
જેઈએ, પ્તટાદિ વિચારમાળામાં પડી--પરલોકની ધૂનમાં એ જવાબદારીઓને 
ઉવેખે છે. એ એવી એકતરષ્રી ધૂનમાં ભૂલી જય છે કે તેના પરલેોકવાદના. 
સિહ્ધાન્ત પ્રમાણે તો તેનો વર્તમાન જન્મ પણુ પરલોક જ છે અને તેની 

"તુ ક ક કડક. ૦ ગે] ઝે 8 
આગલી પેઢી એ પણુ પરલોક જ છે; પોતાના સિવાયની સામેની વર્તમાન 
સૃષ્ટિ પણુ પરલોકનેો એક ભાગ જ છે. એ ભૂલના સસ્કારો કર્મવાદ પ્રમાણે 
ષ્‌ ઝે ઝૂ ક ડી્‌ નજર: 9: ખ્‌ જ્ટ ક 
તેની સાથે જવાના જ. જ્યારે તે કોઈ બીજા લોકમાં અવતરશે કે વતમાન 
જ ક જ ક ષ્ષ્ન્ડ થ્‌ જડ. ય જૂ જડ 
લોકમાં પણુ નવી પેઢીમાં જન્મ લેશે ત્યારે તેના પરલોક સુધારવાનો અને 
બધું વર્તમાન ફેકી દેવાનો સ'સ્કાર પાછો જગશે. વળી તે એમજ કહેવાને 
પરલોક એ જ ધર્મ'તું ધ્યેય છે. ધમ તો પરલોક સુધારવા કહે છે, વાસ્તે 
બહિક સુધારણામાં કે એહિક યા મ માત્ર બદ્ધ થઈ જવું એ તો 
ધર્મદ્રોદ છે. એમ કહી તે, પ્રથમના હિસાબે પરલોક પણુ અત્યારના હિસાબે 
વર્તમાન જન્મને ઉવેખશે અને વળી બીન્ન જ પરલોક અને ખીન્ન જ જન્મને 
સુધારવાની ધૂનમાં ગાંડો થઈ ધમ તરક ઢળશે. એને પરિણામે--એ સ'સ્કારને 
પરિણામે--વળી પ્રથમ માનેલો પરલેક તેતો વતમાન જ્ન્મ બનશે, ત્યારે પાછે. 
તે તો ધર્મના પરલોક સુધારવાના પ્યેયતે વળગી ગ પ્રાપ્ત થયેલ પરલોકને 
ઉવેખશે અને બગાડશે. આમ ધર્મતું ધ્યેય પરલોક છે એ માન્યતાની પણુ. 
ગેરસમજતું પરિણામ તો ચાર્વોકના પરલેફવાદના અસ્વીકાર કરતાં બીજુ 
આવવાનો સભવ જ નથી. 


ન /# ધ્ષ્” 
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દાહરણા, 


આ અટફળ વધારે પડતી છે એમ કોઈ રખે માને. આપણે ઉદાહર્ણુ 
દૂર જગાની જર્‌ર્‌ નધી. જૈત સમાજ આસ્તિક ગણાય છે. તે કર્સવાદી 


છે. પરલોક સુધારવાનો તેનો દાવો છે. તે પોતાના ધમ'નું “મેમ પરલોક 
સૃષાર્વાનાં જ પૂરૈ ધાય છે, એમ ગવ'થી માતે છે 


-્ટ્લાં 


દ 
ત્ઝે 


ક 
વ્‌ાસ્ત 
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પણુ આપણે જે જેન સમાજની પ્રત્યેક પ્રવૃત્તિતા ખારીકીથી અભ્યાસ 
કરીશું તો આપણુતે દેખાશે કે તે પરલોક તો સાધી શકતો જ નથી; વધા- 
“રામાં ચાર્વાક જેટલો પહલોક પણુ સાધી શકતે નથી. એક ચાર્વાક મુસાક્ર 
ગાડીમાં બેઠી. તેણે પોતાની પૂરી સગવડ સાચવવા ખીન્નની સગવડોના ભોગે-- 
ખઓનજએ ઉપર વધારે અગવડો મૂકીતે--પોતાની સીટ પૂરેપૂરી, ઊલટી કાંઈકે 
વધારે, મેળવી. થોડીવાર પછી ઊતરવાનું છે, એ જગ્યા જવાતી છે, એતી એને 
કાઈ પરી ન હતી. ખીજી વાર, ખીજે પ્રસંગે પણુ એ માત્ર પોતાતી સગ- 
વડતી ધૂનમાં રહેતો અને ખીક્તના સુખતે ભોગે સુખેથી સક્ર કરતો. ખીજે 
પેસે'જર્‌ પરલેોકવાદી જૈન જેવો! હતો. તેતે જગ્યા તો મળી, કાંઈક જેઈ એ 
તેથી વધારે પણુ, છતાં હતી તે ગ'દી. એણે વિચાર્યું? હમણાં તો ઊતરવું છે, 
પછી કેોણુ જણે ખીજ્ને કાણુ આવશે. ચક્ષાવી લો. સથ્ટાઈની માથાક્ટેડ નકામી 
છે. એમાં વખત ગાળવા કરતાં અરિહ'તનું નામ જ ન લઈ એ, એમ વિચારી 
તેણે એ જ ગ'દી જગ્યામાં વખત ગાળ્યો. ખીજે સ્ટેશને ડખો! ખદલાતાં ખીઝ 
જગ્યા મળી. તે હતી તો ચે'ખ્ખી, પણુ બહુ જ સ'કડાશવાળી. પ્રયત્તથી સોકળાશ 
કરી શકાય તેમ હતું, પણુ ખીજ તોકાનીએ સાથે વાદવિવાદમાં ઊતરવું એ 
પર્લોકની માન્યતા વિરુદ્ધ હતું. યાં વળી પરલોકવાદ આવ્યો : ભાઈ રહેવું 
છે તો થોડુ, નકામી માથાફોડ શાને? એમ કરી ત્યાં પણુ અરિહં'તના નામમાં 
વખત ગાળ્યો. એની લાંબી અને ધણા દિવસની રેલતી અગર વહાણુતી ખધી 
જ મુસાક્રીમાં જ્યાં સગવડ મળી કે અગવડ, સર્વત્ર એતે કાંઈ કરવાતું આવે 
ત્યાં એતો પરલોકવાદ એનો હાથ પકડતો અને ઈપ્ટસ્મરણુ માટે ભલામણુ કરતો. 


આપણે આ બન્ને પ્રવાસીઓનાં ચિત્રો હમેશા જેઈએ છીએ. શું 
આ ઉપરથી એમ કહી શકાશે કે પેલા ચાર્વાક કરતાં ખીજ પરલેકવાદી 
ચેસે'જર્‌ ચડિયાતો ? એકે ટ્રી દૃણ્િથી ખધા પ્રતેતી જવાખદારીએનેો લંગ 
રી છેવટે સ્વસગવડ તો સાધી અતે તે પણ હેઠ સુધી, જ્યારે ખીજાએ સ્રયત્ત 
ર્યો સિવાય સગવડ મળી ત્યારે રસપૂર્વક એને આસ્વાદી, પણુ જ્યારે જ્યારે 
પોતાની સગવડ વાસ્તે અતે ખીજની અગવડ દૂર કરવા પ્રયત્ન કરવાતો 
પ્રસંગ આવ્યો ત્યારે ત્યારે પરલોક અને. આગળતું શ્રેય સાધવું, એ નરી 
ભ્રમણામાં રહી ચાર્વાક કરતાંય વધારે જવાખદારીઓને તેણે ભગ કર્યો. આ 
જાઈ રૂપક નથી, પ્રતિદિન દેખાતા વ્યવહારની વાત છે. 


જ 


પુન 
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છોકરો! ઉમરે પહોંચે અને ન્યારે માખાપને। વારસે। મેળવવાનો હોય તારે 
તે માટે તલપાપડ થઈ ન્તય. પણુ માબાપની સેવાને પ્રસંગ આવતાં જ તેવી 


ક 


ક 


ઘ્રમમ્ની અને એતા ધ્યેયની પરીક્ષા [ ૧૨. 


સામે પર્લેકવાદીઓને ઉપદેશ શરૂ થાય--“ અરે, ગાંડા ! આત્માતું તો કરી 
૧ જ, છ ૯ ૩ સડ ર 2 કે મ 
લે. માખાપ એ તો આળપ'પાળ.' એ ભાઈ પછી તીકળે પરલોક માટે અને 
“ટાં પાછું એ જ બિતજવાખદારીતું અનવસ્થાચક્ ચાલવું શરૂ થાય. 


ખીન્ને યુવક સામાજિક જવાબદારીઓ તરક ઢળતો હોય તેવામાં પર- 
લોકેવાદી ગુરુ તેને કહે: “ અરે, નાતજાતના ગોળ તોડી એતે વિશાળ 
બનાવવાની વાતમાં પડયો છે, પણુ કાંઈ આત્માતું વિચાયું” ? પરલોક ભણી 
તો નને. આવી આળપ'પાળમાં શું ફસ્યો છે ? ' પેલો યુવક ગુસ્તે પગલે ન 
“ય તોય ભ્રમણામાં પડી હાથમાં લીધેલ કામ છેડી દેતો દેખાય છે. એક 
ખીન્ને યુવક વૈધવ્યતી વારે ધાઈ પોતાતી ખધી સપત્તિ અને બધી લાગવગને। 
ઉપયે।ગ પુતર્લગ્ત વાસ્તે કરતો હોય યા અસ્પૃક્યોને અપનાવવામાં અને અસ્પૃશ્યતા 
નિવાર્વામાં કરતો હોય ત્યારે આસ્તિકરત્ત ગુરુ કહે--“અરે, વિષયના કીડા, 
આવાં પાપકારી લગ્તોના પ્રપ'ચમાં પડી, પરલોક કાં બગાડે છે ? બિચારો તે 
ભર્માયો અને મૌન લઈ ખેસી ગયો. ગરીખોાતી વહારે ધાવા ને તેમને પૈસે 
નહિ તો પાઈ મળે તેવા રાષ્ટ્રીય ખાદી જેવા કાયકમમાં કોઈ તે પડતો જેઈ 
ધ્મત્રાતા ગુસએ કથું--“અરે, એ તો કર્મતું ફળ છે. સૌનું ક્યું” સૌ ભોગવે. 
તું તારું સંભાળ ને ? આત્મા સાચવ્યો, એણે બધું સાચવ્યું. પરલોક-સુધારણા 
એ જ ઉચ્ચ ખ્યેય હોવું જેઈ એ. આવા ઉપદેશથી એ યુવક પણુ કત્‌'વ્યથી 
સરકથો. આવા બનાવો, આ ન્નતના કત'વ્યભ્રશો સમાજેસમાજમાં અને ઘરેધરમાં 
એણે કે વધતે અ'શે જેઈ શકીશું. ઝહસ્થોની જ વાત નથી, ત્યાગી ગણાતા 
ધમગુરુએમાં પણુ કર્તવ્યપાલનને નામે માંડું છે. યારે ચાર્વાક ધમ્‌ કે તેના 
પ્યેયના સ્વીકાર ન કરીને જે પરિણામ ઉપસ્થિત કર્યાનું કહેવાય છે તે પરિણામ 
' પર્લોકને ધમ તું ષ્યેય માનનારે ઉપસ્થિત નથી કર્યું, એમ “કોઈ કહી શકશે ? 
જો એમ ન હોત તો આપણા આખા દીર્ધદર્શી ગણાતા પરલેકવાદી 


સમાજમાં આત્મિક, કૌટુ'બિક, સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય જવાબદારીઓની 
"ખામી ન જ હોત. 


“કરજ કરીને પણુ ઘી પીવું એવી માન્યતા ધરાવનાર માત્ર યસક્ષ- 
વાદી અને તે 
૧5 રૂ ૧ 


પણુ સ્વસુખવાદી ચાર્વાક હોય કે પરલોકવાદી આસ્તિક હેય 
પણુ ત્ત તંગ્ખા બન 


નેમાં કર્ત્તવ્યની યોગ્ય સમજ, તેતી જવાખદારીતું છ. 
ભાન અને પુસ્‍્પાર્થની જગૃતિ-એટલાં તત્ત્વો ન હોય તો બન્નેના ધમ'્ેય 
સબધી વાદમાં ગમે તેટલું અતર હોવા છતાં તે બન્નેના જવનમાં ઝે તેઓ 
“2 સમાજ્તા અંગ છે તે સમાજના જીવનમાં એ બન્નેના ધ્યેયભેદને કારણે 
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કશું અ'તર પડવાનું નહિ. ઊલટું એમ ખતે કે પરલોકવાદી અન્યના જીવનને 
ધક્કો પહોંચાડવા ઉપરાંત પોતાનું જવન પણુ વણૂસાડી મ્રકે, ત્યારે ચાર્વાક- 
પથી વધારૈ નહિ તો વર્તમાન--માત્ર પોતાના જવત--પૂરતું થોયુ'(પણુ સુખ. 
સાધી લે. આથી ઊલડું, જે ચાર્વાકપથી અને પરલેકવાઈી અત્તેમાં ક્તવ્યની 
ચોગ્ય સમજ), જવાબદારીનું આત્મભાન તેમ જ પુસ્પાર્થાની ન્ગ્ૃતિ સરખા 
ગ્રમાણુમાં હોય તો ચાર્વાક કરતાં પર્લેકવાદીનું વિશ્ર વધારે સારુ હોવાની 
અગર પર્લોકવાદીના કરતાં ચાર્વાકપ'થીતુ' વિશ્વ ઊતરતા પ્રકારનું હોવાની 
પરાઈ સંભાવના કે ખાતરી નથી. ખ્યેયવાદ ગમે તે હોય છતાં જેનામાં કત વ્ય 
અતે જવાખદ્દારીતું ભાન તેમ જ પુસ્ષાર્થતી જાગૃતિ વધારે, તે જ બીત્ત કરતાં 
પોતાનું અને પોતાના સમાજ કે રાબ્ટ્રનું જવન વધારે સમહ કે સુખી 
બનાવવાનો. કર્તવ્ય અને જવાબદારીના ભાનવાળા તેમ જ પુસ્ષાર્થતી જાગ્ૃતિ-: 
વાળા ચાર્વાક જેવા ગણાતા લેકોએ પણુ ખીન્ન પક્ષના સમાજ કે રાષ્ટ્ર 
જવન કરતાં પોતાના સમાજ અને રાષ્ટ્રનું જવન વધારે સારું ઘડયાનાં 
પ્રમાણો આપણી સામે છે. તેથી આપણે ધમના ધ્યેય તરીકે પરલેકવાદ, 
કર્મવાદ કે આત્મવાદતે બીજ વાદ કરતાં વધારે સારા કે વધારે ચાડેયાતા 
જે એમ કોઈ પણુ રીતે સાબિત કરી નથી શકતા. એવી સ્થિતિમાં પરલેક-: 
સુધારણાને ધર્મના પ્યેય તરીકે માનવા-મનાવવાની જે પ્રતિ ચાલતી. 
આવી છે તે ખરાબર નથી એમ સ્વીકારવું પડશે. 


પર્સતું ધ્યેય કોને ગણવું ? 


પણુ ત્યારે પ્રશ્ન થશે કે ધર્મતું' પ્યેય શું હોવું જનેઈએ ? કઈ વસ્તુને. 
પર્મનતા "યેય તરીકે સિદ્ધાંતમાં, વિચારમાં અને વર્તનમાં સ્થાન આપવાથી. 
ધર્મની સફળતા અને જીવનની વિરેષ પ્રગતિ સાધી શકાય ? 


આને] જવાખ ઉપરના વિવેચનમાંથી જ કૂલિત થઈ જય છે. તે એ 
જુ દરેકને પોતાના વૈયક્તિક અને સામાજિક ફ્ત'વ્યનું ઠીક ડીક ભાન, કર્તવ્ય 
પ્રભેવી જવાબદારીમાં રસ અને એ રસતે મૂર્ત કરી દેખાડવા જેટલા 
પુસ્પાર્થની જાગ્રતિ હોવી એજ ધર્મનું ધ્યેય મનાવું જેઈ એ. નને ઉક્ત તત્તતોને 
ધર્મના ષ્યેય તરીકે સ્વીકારી તેના ઉપર ભાર આપવામાં આવે તો ગ્રજા- 
જવન સમત્રપણે પલટો ખાય. ધમ તાત્વિક હોય કે વ્યાવહારિક, પણુ ને 
ઉક્ત તત્તે! જ એના “યેય તરીકે સ્વીકારવામાં આવે અને પ્રયક્ષ ધારણાવાદ 
ધિ પરલોક સુધારણાવાદતું સ્થાન ગૌણ કરી દેવામાં આવે તો પછી સતુષ્ય, 


/ 


# ક 


. 
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ગમે તે પહ્ષનો હોય છતાં, નવજીવનના ઘડતરમાં કોઈ પણુ જાતની વિસંગતિ 
વિતાજ એકસરખો પોતાનો ફાળા આપે. આવું ષ્યેષ સ્વીકારવામાં આવે તો 
જઝેત સમાજની ભાવી પેટી ખધ્રી રીતે પોતાની વધારે યોગ્યતા દશૌવી શકશે. 


એ પ્યેયવાળા ભાવી જેત પ્રથમ પોતાનાં આત્મિક કર્તવ્યો સમજ 
તેમાં રસ લેશે. તેથી એ પોતાની ખુદ્ધિતી વિશુદ્િ અને વિકાસ માટે પોતાથી 
ખનતું ખધું જ કરશે અને પોતાના હુર ષાથનું જરાય ગોપન નહિ કરે, કેમકે 
એ સમજશે કે બુદ્ધિ અને પુસ્ષાર્થના દ્રોહમાં જ આત્મદ્રોહ અને આત્મ- 
કત'વ્યનો દ્રોહ છે. તે કુટુંબ પ્રતોના પોતાનાં નાનાંમોટાં સમત્ર કર્તવ્યો અને 
જવાખદારીએ અદા કરવામાં પોતાનું જીવનસાફ્લ્ય લેખશે. એટલે તેના 
જીવનથી તેનું કુટુબરૂપ ઘડિયાળ બરાબર-અનિયમિતતા વિતા-જ ચાલતું રહેશે. 
તે સમાજ અતે રાષ્ટ્ર પ્રતેની એક એક જવાખદારીના પાલનમાં જ પોતાતું 
મહત્ત્ત માનશૅ, એટલે સમાજ અને રાષ્ટ્રના અભ્યુદ્યના માર્ગમાં એતું જવન 
ભારે મદદગાર થશે. 


જેત સમાજમાં એકાશ્રમ સસ્થા એટ્લે કે ત્યાગાશ્રમ સસ્થા ઉપર જ 
મુખ્ય ભાર્‌ અપાવાતે લીધે અધિકારનો વિચાર બાજુએ રહી જવાથી જવનમાં 
જે વિર્‌"ખલતા વ્યાપેલી દેખાય છે, તેના સ્થાનમાં અધિકારાનુરૂપ આશ્રમ- 
વ્યવસ્થા, ઉક્ત ષ્યેય સ્વીકારવાથી આપોઆપ સિદ્ધ થઈ જશે. આ ૨છ્તિ 
વિચાર્‌ કરતાં મને ચોખ્ખું લાગે છે કે અયારતી નવી પેટી બીન્ન એકેય 
વાદવિવાદમાં ન પડતાં પોતપોતાનાં બધી ન્તતનાં કર્તયો અને તેતી જવાખ- 
દારીએ માં રસ લેતી થઈ ન્નય તો આપણે થોડા જ વખતમાં જેઈ શષ્ટીશું કે 
જે પ્થ્િમના કે આ દેશના પુસ્પાને આપણે સમર્થ માતી તેના પ્રત્યે આદર્વૃત્તિ 
શ્રરાવીએ છીએ તેતી હરોળમાં આપણે પણુ ઊભા હોઇશું. 


અછી એડ ગ્રેશ્નું નિરાકરણ કરવું જરૂરી 
દર માત્ર પ્રયક્ષ સુખવાદતી છે અતે તે પણ 
એટલે તેમાં માત્ર પોતાના સુખનું જ પ્યેય રહેતું 
સામૃહિક જવાબદારી-પછી તે કોકુબિક હોય 
કયાં રહે છે, જેવો અવકાશ પર્લોકવાદમાં 
“પોતાનું સધાયે સઘળું સધારું ” અને “ આપ મ 
સિદ્ધાન્ત હોય છે. પણ એનો ખુલાસો એ છે 


હ 


મશ એ છે કે ચાવોક- 
ત્ર સ્વસુખવાદતી જ છે, 
વાથી ખીજ પ્રત્યેની અને 
।માજિક-તેતે અવફાશ જ 
ભવે છે ? ચાર્વાક વાસ્તે તો 
રે ડખ ગઈ દુનિયા ' એ જ 


માત્ર પ્રયક્લષવાદ હોય તોય 


ત્ત્યાં પાતાના સ્ધિર્‌ અને પાકા સુખતો વિચાર આવે છે યાં ફોટ'બિક, 
પ્‌ 


દ 
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૧૬] દરરદન અને ચિતત 


સામાજિક આદિ જવાખદારીએ પ્રાપ્ત થઈ જ ત્નય છે. ત્ત્યાં લગી બીજ 
પ્રયેતી જવાબદારીએ ન સમજાય, ન પળાય ત્યાં લગી કેવળ પોતાનુ ચહિક 
સુખ પણુ સધાતું નથી. દુન્યવી કોઈ સુખ હોય, પણુ તે બધું જ પરસાપેલ્ષ 
છે; એટલે અન્ય સાથેના વ્યવહારો બરાબર ગોક્વાયા સિવાય માત્ર પોતાતું 
એણહિક જુખ પણુ સિદ્ધ ન થઈ શકે. તેથી જેમ પરલેકદણિમાં તેમ માત્ર 
ગ્રયક્ષવાદમાં પણુ બધી જ જવાખદારીઓને પ્રરેપૂરો અવકાશ છે. 


--પયુંષણપર્વનાં ચાખ્યાનો, ૧૯૩૪ 


ધાર્મિક શ્ઞિક્ષણુ 
[૨૦ 


ધાર્મિક શિક્ષણુ આપવું કે નહિ એ સવાલ પરત્વે સામસામે છેડે 
'ઊબેલા સુપ્યત્વે ખે વગૌ છેઃ એક ધાર્મિક શિક્ષણ આપવા-અપાવવાનો અતિ 
આગ્રહ મેવે છે, જ્યારે બીજને તે વિષે ઉદાસીન જ નહિ, પણુ ધણીવાર વિરોધ 
.સુષ્ધાં ફરે છે. આ સ્થિતિ માત્ર જૈતસમાજની જ નહિ, પણુ લગભગ બધા 
સમાજની છે. હુ આ સ્થળે વિચારવા ધારું છું તે ખાખત એ છે કે વિરેધ 
કરનાર શા માટે વિરોધ કરે છે ? શું એને શિક્ષણુ પ્રતત અણગમો છે કે ધર્મ 
પ્રયે જ અણગમો છે કે ધર્મના નામથી શીખવાતી અમુક વસ્તુએ ગ્રત્યે જ 
અણગમો છે ? અને એ અણગમાતુ* કારણુ શું છે! એજ રીતે ધાર્મિક 
“શિક્ષણ વિષે આશ્રહ સેવનાર કયા ધર્મના શિક્ષણુ વિષે આગ્રહ સેવે છે અને 
એ આતમ્રહના મૂળમાં શું રહેલું છે? 


વિશેધ કરનારની શિહ્યણુ પ્રત્યે તો એટલી જ મમતા છે જેટલી ધર્મ- 
[શિક્ષણના આગ્રહી પદ્યતી. ધર્મ પ્રતો પણુ એતો અણુગમેો હોતો જ નથી, 
જો તે જીવનપ્રદ અતે માનવતાપોાષક હોય તો. તેતો વિરોધ ધર્મને નામે 
અત્યારે શૌખવાતી વસ્તુઓ વિષે જ છે અતે તેનું કારણુ ધર્મ શિક્ષણ દ્વારા 
માનવતાના વિકાસ સાધવાને બદલે એતે! હાસ સધાય છે એ છે. ખીજી ખાત્યુ, 
ધાર્મિક શિક્ષણુતો આગ્રહ સેવનાર મુખ્યપણે અસુક પાઠો શીખવવા અને 
અમૃક પરપરાગત ક્રિયાકાંડા શીખવવાનો જ આગ્રહ સેવે છે. એ આમગ્રણના 
મૂળમાં એતો પોતાનો ધર્મ વિષેતો છવ'ત અતુભવ નથી હોતો, પણ વારસા- 
ગત જે ક્યાકોડના સંસ્કારો તેતે મળ્યા હોય છે, ગમે સંસ્કારો ચાલુ રાખવામાં 
જે સામાજિક મોહ મતાતો આવ્યે છે અને એવા સ'સ્કારો સી'ચવા જે 
પડ્તિ અતે ધમગુસુઓ સતત ભાર આપ્યા ફરે છે તે છે. 


વિરોધી વર્ગ ધાર્મિક શિક્ષણનો વિરેધ કરે છે, ત્યારે 
માનેંજ છે ક 


તે એમસ્લું તો 
ક માનવછવન ઊંસુ' અતે શુદ્ધ સસ્કારવાળુ--જે દ્રારા માનવી 
ખાનગી અતે સામાજ્ત્ક ઇવનમાં મામાણિકપારું ન છોડે, તુચ્છ સ્વાર્થને ” 
ન ક 
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૬૮] દર્શત અને શિતનઃ 


આવા ક વનનું પોષક ધાર્મિક રિહ્નણુ કે તત્ત એ વ્ગતે સામાન્ય નથી 
હોતું. આનો સાર એ તીકળ્યો કે સકૃદ્દ અને સંસ્કારી જવન માટ જે 
આવસ્યક હોય તેના જ શિક્ષણને તે વર્ગ સ્વીકારે છે. જે સિક્ષણ દારા જીવન. 


સમૃદ્ધ થવાનો કે છવનમાં ઉદાત્ત સ-સ્કાર ધોધાવાતો સભવ ભાગ્યે જ હોય. . 


છે, તેવા શિક્ષણનો વિરોધ એ જ તેમતેો વિરેધ છે. આ રીતે ઊંડા ઊતરીને 
જેઈ એ તો ધાર્મિક શિક્ષણનો વિરોધ કરનાર વર્ગ ખરી રીતે ધાર્મિક 
શિહ્મણુની આવશ્યકતા જ સ્વીકારે છે. બીજી બાજુ, એ યિહ્ષણતોા અયાસમ્રહ. 
સેવનાર શબ્દપા્કે અને ક્રાકાંડાો પરત્વે ગમે તેટલો આગ્રહ સેવે, છતાં તે 
પણુ જીવનમાં ઉચ્ચ સ'સ્કારસમૃદ્ધિ ષોધાતી હોય તો તે જેવા ઉત્સુક તો છે 
જ. આ રીતે સામસામે છેડે સ્થિત એ બને વગો માતવીતું છવન ઉચ્ચ. 
અને સસ્કારી ખતે એ બાબતમાં એકમત જ છે. એક પક્ષ અમુક ત્રકારતો 
વિરોધ કરીને તો બીન્ને પક્ષ તે પ્રકારનું સમર્થન કરીને છેવટે તો બને પક્ષે 
નકાર અતે હકારમાંથી એક જ સામાન્ય તત્તત ઉપર આવી ઊભા રહે છે. 


જો છેક સામસામેના બને પક્ષો એક બાખતમાં એકમત થતા હોય, 
તો તે ઉભયસ'મત તત્તને લક્ષીને જ શિક્ષણને પ્રશ્ન વિચારાવો જેઈ એ અતે 
વિવાદાસ્પદ તત્ત્વ વિષે આ કે તે જાતતું એકાંતિક વિધાન કે તે વાસ્તેવી 
ગોઠવણુ ન કરતાં તે ખાખત શિક્ષણુ લેનારતી સ્ચિ અને વિચારણા ઉપર 
છોડી દેવી ન્નેઈ એ, એમ જ ફલિત થાય છે. 

જએ ધાર્મિક પાટે અને ક્યાકાંડોના પક્ષપાતી હોય છે, તેમણે પોતાના 
જવનથી જે એમ સાબિત કર્યું” હોત કે ગ્રથાસેવી ધાર્મિ કો પોતાના જવત- 
વ્યવહારમાં ખીક્ત કરતાં વધારે સાચા હોય છે, બોલ્યા પ્રમાણે વર્તનાર હોય 
છે, તેમ જ સાદુ' જવન જીવનાર હોઈ પોતાની ચાલુ ધમ પ્રથા દ્દારા માતવ- 
તાને વધારે સાંકળે છે, તો કાઈ તે પણ તેમના રૂઢ શિક્ષણ વિષે વાંધો લેવાને 
ફારણ જ ન હોત. પણુ ઇતિહાસ એલી ઊલટું કહે છે. જે જે જાતિએ કેઃ 
કામે ફહ ધર્મ-શિક્ષણુ વધારે લીધું હોય છે, તે જતિ કામ 
ખાઈ કામો! કરતાં વધારે ભેદ પોષતી આવી છે. ક્યાકાંડી-શિક્ષણમાં 
સૌથી વધારે અભિમાન લેનાર બાહ્મણ કે હિંદુ જાતિ ખીન્ન સમાજે 
કરતાં વધારે વહેચાઈ ગયેલ છે અને વધારે દાભિક તથા વધારે ખીકણુ 
જવન ગાળે છે. જેમ જેમ ધમતું રિક્ષણ વિવિધ અને વધારે, તેમ તેમ જવનતી 
સમૃદ્ધિ પણ વિવિધ અતે વધારે હોવી નઈ એ. તેને ખદલે ઇતિહાસ કહે છે 
“ કકખરાઝઝ મનાતી કોમ ધર્મથી સધાવાને બદલે ધર્મની વિપુલતાના' 


'ધર્પમક શિક્ષણ 1 4૯ 


ગ્રમાણુમાં વધારે વિપુલતાથી એકમેકથી છૂટી પડી ગઈ છે. ઇસ્લામ ધ્રમના 
રઢ સિક્ષણે જો એક અસુક વ્ગતે અસ્ુક અશમાં સાધ્યો હોય, તો તેથી 
“રોટા વર્ગને અનેક અશોમાં પહેલા વગતો વિરોધી મતાવી છેવટે તો માતવ- 
તાને ખ'ડિત જ કરી છે. ખ્રિસ્તી ધમની રઢ શિક્ષાએ પણુ માનવતાને ખડિત 
જ કરી છે. અમુક ધર્મ પોતાના રૂઢ શિક્ષણુને બળે અમુક પ્રમાણમાં માનવ- 
વગને અ'દરાઅ'દર સાંકળવાતું પુણ્ય કરતો હોય, તો તેથી મોટા વર્ગને છેક' 
વિરોધી ગણાવવાનું' મહાપાતક પણુ કરે છે. આ તો ર્ટશિક્ષણજન્ય માનવ- 
તાના ખ'ડિતપણાની વાત થઇ. 
પૃણુ અસુક સંપ્રદાયનું રઢ શિક્ષણુ તે સદાય પૂરતું પણુ સરળ, 
પ્રામાણિક અને પરાર્થી| જવન સાધતું હોય, તોય ધામિક શિક્ષણુનો વિરોધ 
કરનારને વિરોધ કરવાનું પૂરતું કારણુ ન મળે, પણુ પ્ાતિહાસ બીજ જ કથા 
કહે છે. કોઈ એક સ'પ્રદાયના સુખિયાજી મનાતા ધર્મગુરુઓને લઈ વિચાર 
કરીએ, કે આગેવાન ગણાતા ગ્હસ્થાને લઈ વિચાર કરીએ, તો જાશે કે 
'દરેક ધર્મગુરુ આડબરી _છતરનમાં રસ € લે ક અને ભોળાં માણસોમાં એ 
આડબરને ધર્મને નામે પોષે છે. જે નાણાં, જે શક્તિ અને જે સમય દ્વારા 
તે સ'પરદાયના અતુયાયીઓનું આર્‌ગ્ય સાધી શકાય, તૅમને કેળવણી આપી 
રાકાય, તેમને ધધો શીખવી સ્વાવલ'બી જીવન જીવતાં બનાવી શકાય, તે જ 
નાણાં, શક્તિ અને વખતને! ઉપયોગ મે।ટેભાગે દરેક ધર્મ ગુરુ પોતાની આડ'બર- 
સન્ત્જિતિ જીવનગાડી ધકેલવામાં કરે છે. પોતે શરીરશ્રમ છોડૅ છે, પણુ શરીર- * 
શ્રમનાં પ્ળોતો ભોગ નથી છોડતા. પોતે સેવા દેવી છોડે છે, પણુ સેવા લેવી 
છોડતા નથી. બને તેટલી વધારેમાં વધારે જવાબદારીઓ ક્રે%ી દેવામાં ધર્મ 
માને-મનાવે છે, પણુ પોતા પ્રત્યે ખીના જવાબદારી ત ચૂકે એની પૂરી 
ડાળ રાખે છે--જેવી રીતે રાજાએ. એ જ રીતે તે સ'પ્રદાયના રૂઢ રિદ્ાણુ- 
રસિક આગેવાન ગૃહસ્થો પોતાના જવનમાં સદાચાર વિનાના હોય છે અને 
'ગમે તેટલાના બોગે પણુ એછામાં એકી મહેનતે વધારેમાં વધારે પૂજ એકત્ર 
કરવાનો મોણ સેવતા હોય છે. અતુરૂળના હોય ત્યાં લગી ધ'ધામાં પ્રામાણિકપણ” 
અને કાંઈક જનેખમ આવતાં દેવાળું” કાઢવાની રીત--આ વસ્તુસ્થિતિ હોય 
ત્યાં લગી ગમે તેટલી લાગવગ વાપરવામાં આવે, છતાં ટઢ ધમ શિક્ષણ વિવે 
સ્વત'ત્ર અને નિલાય વિચારકનો આંતરિક-બાલ્ય વિરોધ રહેવાનો જ. ત્ને 
વસ્તુસ્થિતિ આવી છે અતે ચાલવાની છે તો વધારે સુદર અને સલામત માર્ગ 
ખે છે કે બતે પક્ષ સમત હોય એવા જ ધર્મતત્તતના સિક્ષતો પ્રબંધ 


મ્મે ઝક 


“ત્નગ્ર્કપણે ધવ ત્નેઈ એ. 


૪૩ ]. દરન અને ચતન. ' 


ઝોવા ધર્મતત્તતમાં મુખ્ય એ અશ આવે છે: એક વ્તતતો અને 
ખીન્ને વિચારતો. જ્યાં લગી વતનના કિક્ષણનો સળ છે ત્યાં લગી નિરપવાદ. 
એક જ વિધાન સ'ભવે છે કે જે કોઈ ને સદ્વર્તનતું સિહ્ષયુ આપતું હોય તો 
તે સદ્વર્તત જીવીને જ શીખવી શકાય; એ કદી વાણીથી શીખવી ત રાકાય. 
સદ્વ્તન વસ્તુ જ એવી છે કે તે વા'ચીમાં ઊતરતાં ક્રીક પરી નય છે અતે 
ને તે કોઈના જવનમાં અ'દરથી ઊગેલી હોય તો તે બીન્નને ઓછેવત્તે અગે 
વળગ્યા વિના રહેતી જ નથી. આનો અર્થ એ થયે ક માનવતા ઘડનાર ને 
પોષનાર જે જે જાતનું સદ્વર્તન સમાજમાં કે સંસ્થામાં દાખલ કરવું હોય 
તે તે જતનું સદ્વર્તન ગાળનાર કાઈ પણ્‌ સાચી વ્યક્તિ જ ન હોય ત્યાં લગી 
તે સમાજ કે તે સંસ્થામાં સદ્વર્તનના શિક્ષણનો પ્રશ્ન હાથ્ર ધરવો એ નહી 
આલિશતા છે. માબાપ “કે ખીન્ન વડીલે! ખાળકાને કે નાનેરાંઓને ઘડવા માગતા 
હોય, તો તેમણે પોતાના જવનમાં તેવું ધડતર સચેોપણે દાખલ કરવું 
જેઈ એ અતે એમ તેએ ન કરે તા પોતાની સ'તતિતા જીવનમાં સદ્વતન 
ઊતરે એ આશાને મક%મપણે સેવવી પણ ન ન્નેઈ એ. સકસ્થા કોઈ ભાડૂતી 
જ નકલી શિક્ષકને રેકી વિદ્યાર્થીઓમાં સદહત નનું વાતાવરણુ જમાવી જ ન 
શકે. એ વ્યવહારનો વિષય છે અને વ્યવહાર્‌ સાચી કે ખોટી દેખાદેપીમાંથી 
ઉત્પન્ન થઈ પછી જ વિચારના ને સંસ્કારના ઊંડા પ્રદેશ સુધી મૂળ ઘાલે છે. 


ધમશિક્ષણુના બીન્ને અશ વિચાર છે-ત્તાન છે. કોઈ પણુ સસ્થા 
પોતાના વિદ્યાર્થીઓમાં વિચાર અતે સાનના અ'શોા સીંચી અને પોષી રકે 
દરેક સ્થાને વાસ્તે રાજમાર્ગ તરીકે--ધાર્મિંક શિક્ષણુના વિષય તરીકે એક જ 
વિષય બાકી રહે છે અને તે જ્ઞાન તેમ જ વિચારતો. 


આ વાસ્તે સંસ્થાએ જેટલો ઉદાત્ત પ્રબ'ધ કર્યોં હોય. તેટલી સફળતા 
મળે જ છે. વિદ્યાર્થીને ન્નણુવાની ઓછીવત્તી ભૂખ હોય જ છે. તેતી ભૂખતી 
નાડી ઠીક પારખવામાં આવે તો એ વધારે સતેજ પણુ કરી શકાય છે. તેથી, 
અનેક વિદ્યાર્થીઓમાં તત્તની જિત્તાસા પેદા કરવાનું આયોજન કરવું એ 
સસ્થાનું પ્રથમ કત'વ્ય છે. આ આયોજનમાં સમહ પુસ્તકાલય અને વિવિધ 
વિષયો ઉપર વિચારક વિદ્દાનોનાં વ્યાખ્યાતા આપવાને ગ્રબન્ધ તો આવે જ" 
છે, પણુ આખા આયોજનમાં કેન્દ્રસ્થાને સાન અને વિચારમૂર્તિ” શિક્ષક તથા 
તેની સવશ્રાહિગી, પ્રતિક્ષણે નવીનતા અનુભવતી પ્રતિભાસ'પત્ર દટ્ટિ છે. 
ન સસ્થા. આવે શિક્ષક મેળવવા ભાગ્યશાળી થાય, તે સ'સ્થામાં વિચાર. 
પૃરતું ધર્મ-રિક્ષણ તો અનિવાર્ય રીતે પ્રસરવાનું' અને વધવાનું ,જ. કરવાપણ' 
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આવે છે ત્યારે વિદ્યાથી જરા ખ'ચકાય છે, પણ્‌ જણુવાનો સવાલ હોય છે 
ત્યાં તેનું મગજ અતુટ્ૂળ શિક્ષક આગળ જ્તત્તાસાની આગથી સરકા ધાસતી 
પેટે સળગી ઊર્ડે છે. જવતો અષ્યાપક એ તકને લાભ લે છે અતે વિદ્યા- 
શમાં ઉદાર તેમ જ વ્યાપક વિચારનાં ખીન્ને રેપે છે. ખરી રીતે તો 
વિદ્યાથીમાં જે કરવાનું અને ખનવાતું શકય છે, તેના ઉપર સંસ્થાઓએ ધામિક 
શિહ્ષણુનુ' આયોજન કરી ભાર નથી આપતી, અને જે ધાર્મિક ગણાતા અશમાં 
વિદ્યાર્થીને કે ખુદ શિક્ષકને રસ નથી હોતા તેવા અશ ઉપર્‌ પરપરાના મોહને 
લીધે કરે અમુક વર્ગના અનતુસરણુતે લીધે ભાર આપવા જતાં સસ્થા ખને 
ગુમાવે છે. આમ થવાથી શકય એવા વિચારાંશની જાગૃતિ રૂધાય છે અને 
અશકય એવા સ્ટ. આચારેમાંતી રસજૃત્તિ ઉત્પન્ન થવાને ખદલે તે હમેશ માટે 
ખહેર મારી નય છે. તેથી મારી દષ્િએ દરેક સંસ્થામાં ઉપસ્થિત થતા ધાર્મિક 
શિક્ષણના પ્રશ્નનો ઉકેલ નીચે પ્રમાણે આણી શકાય :-- 

(૧3 કેઈ પણુ ક્યિકાંડી કે રૂઢ શિક્ષણ આપવાતુ મરજિયાત હોય, 
ફૂરાજ્યાત નહિ. 

(૨) જવનની સૌરભ જેવા સદ્ર્તનતુ શિક્ષણુ શબ્દ વાટે આપવામાં 
સતોષ મનાવો ન જેઈએ અને એવું શિક્ષણ આપવાની સગવડ ન હોય, તો 
તે વિષયમાં ચૂપ રહેવામાં જ સતોષ માનવો જેઈ એ. 

(ર) એતિહાસિક અને તુલનાત્મક દષ્ટિએ તથા સ્વરૂપની દણિએ 
તત્ત્તાનના અમુક મુદ્દાઓનું વિદ્યાર્થીઓની ચોગ્યતા ગ્રમાણે સારામાં સારું . 
ઉદાત્ત શિહ્ષણ આપવાનો પ્રબંધ થવો જેઈ એ અને તે વખત તે પૂરતું ધમ- 
શિક્ષણ ગણાવું જનેઈએ. આવા ધર્મ”સિક્ષણુ પરત્વે કોઈ તો મતભેદ નથી, 
સંસ્થા દારા અપાવું એ રકય પણ છે અને જુદાજુદા સ'પ્રદાયોની માન્યતા- 
એને સાંકળવામાં એ ઉપયોગી છે, તેમ જ મિથ્યા વહેમોતેો નાશ કરવામાં 
પણુ સૌથી પહેલું આવું ધમ-સિક્ષણુ આવશ્યક છે. 


--અખડ આનદ, ૧૯૫૧ 


ધર્મદષ્ટિનુ' ઊર્ધ્વીકરણુ 
[૨૨] 


ઊધ્વીકરણને। અર્થ છે શુદ્દીકરણુ તેમ જ વિસ્તારીકરણુ. ધર્મા 
જેમજેમ શુદ્ધ થાય અને શુદ્ધ કરાય તેમ જ તેનો વિસ્તાર થાય અર્થાત્‌ 
માત્ર વ્યક્તિગત ન રહેતાં તેતું જેમજેમ સામુદાયિક રપ તિમાણ થાય તેમતેમ 
તેતું ઊધ્વીકરણુ થાય છે એમ સમજવું જેઈ એ. એને જ ૩૫0800 
કહેવામાં આવે છે. 


જિજીવિષા યા જીવનશૃત્તિ અને ધ્મદણિ એ બને પ્રાણીમાત્રમાં સઠભૂ 
અને સહચારી છે. ધમણ વિના જીવન૬ૃત્તિ સંતોષાતી નથી અતે જીવનૃત્ત 
હોય તો જ ધમટણિનું અસ્તિત્વ સ'ભવે છે. આમ છતાં મતુષ્ય અને ઇતર 
જવજગત વચ્ચેની સ્થિતિ તોખ્ખી તોખી છે. પશુ-પક્ષી અને કીડી-ભ્રમર જેવી 
અનેક પ્રાણીજ્તિએઓમાં આપણે નનેઈ એ છીએ કે તે તે પ્રાણી માત્ર પોતાના 
*હિંક જવન અથે જ પ્રથૃત્તિ નથી કરતું, પણુ તે પોતપોતાના નાના-મોથ 
જૂથ, દળ કે વર્ગ માટે કાંઈ ને કાંઈ કરેજ છે. આ એતી એક રીતે ધર્મજૃત્તિ 
થઈ. પણુ આ ધર્મરૃત્તિના મૂળમાં જ્નતિગત પર'પરાથી ચાલ્યો આવતો એક 
રૂઢ સ'સ્કાર હોય છે. એની સાથે એમાં સમજણુ “કે વિવેકનું તત્ત્વ વિકસ્યું તથી 
હે'તું, એની શકયતા પણ નથી હોતી; તેથી એ ધ્મ'વત્તિને ધર્મદૃણ્િતી કામમાં 
સમૂષન્ટી ન શકાય. 


મનૃષ્યપ્રાણી જ એવું છે જેમાં ધર્મદૃણિનાં બીન્ને સ્વય'ભૂ રીતે પડેલાં છે. 
એવાં ખીજેમાં એની સાન અને જિત્તાસાવૃત્તિ, સકલ્પશક્તિ અને સારા-નરસાનો 
વિવેક કરવાની શક્તિ, તેમ જ ષ્યેયતે સિદ્ધ કરવાનો પુસ્ષાર્થ-આ મુખ્ય છે. 
મનુષ્ય જેટલું ભૂતકાળનું સ્મરણુ અન્ય કોઈ પ્રાણીમાં નથી. એના જેટલે 
ભૂતકાળનો વારસો સાચવવાની અને આગલી પેઢીઓને એ વારસો! વધારા સાથે 
આપવાની કળા પણુ ક્રોઈમાં નથી. તે એક વાર કાંઈપણુ કરવાને સ્રકલ્પ 
કરેતો તે તેને સાધે જ છે, અને પોતાના નિણયોને પણુ ભૂલ જણાતાં ખદ્લે 
અને સુધારે છે. એના પુસ્યાર્થની તો કોઈ સીમા જ નથી. તે અનેક નવાંનવાં 
ક્ષેત્રોને ખાળે અને ખેડે છે. મનુષ્યશ્તતની આ શક્તિ તે જ તેતી ધર્મદૃષ્ટિ છે. 


પ્રમ દૃષિનુ' ઊધ્વી"ફરષ્ $ હડ 


પરતુ મતુખ્યક્નતિમાં અતાારે ધ્રમદણિતા વિકાસની જે ભૂમિકા ક 
જે તે એકાએક સિદ્ધ થઈ નથી. આને સાક્ષી ઇતિહાસ છે. એડવડ કેડ 
નામના વિદ્દાતે ધમવિકાસતી ભૂમિકાઓતે નિર્દેશ ટ્રકમાં આ રીતે ક્ષ છે--- 
૬૫7 10૦12 ૦૫1 ર્લ૦01€ ૫9૯ 10012 11 તાલે ૫/૯ 1001: 11 ૦1૦01૯ 
૯ 1001: ૫2. ગૈ. આન'દશ'કર કૃવે એવું ગુજરાતી આ રીતે કયું” છેઃ 
“ગ્રથમ ખહિદણિ, પછી અન્તદષ્ટિ અને છેવટે ઊધ્વટૃષ્ટિ; પ્રથમ ઈથેરનું 
દશન બાહ સૃષ્ટિમાં થાય, પછી અન્તર્‌આત્મામાં ( કર્તવ્યતું' ભાન વગેરેમાં ) 
ચાય અને છેવટે ઉભયની એકતામાં થાય. ” જૈન પરિભાષામાં એને બહિરાત્મા, 
અન્તરાત્મા અને પરમાત્માની અવસ્થા કહી શકાય. ી 

મતુષ્ય કેવાય શક્તિશાળી કેમ ન હોય, પણુ તે સ્થૂલમાંથી અર્થાત્‌ દ્રવ્યમાંથી 
મુક્ટમમાં અર્થાત્‌ ભાવમાં પ્રગતિ ફરે છે. ગ્રીસમાં શિલ્પ, સ્થાપત્ય, કાવ્ય, 
નાટક, તત્ત્વજ્ઞાન, ગણિત આદિ કળાઓ અને વિદ્યાઓનો એક કાળે અદ્ભુત 
વિકાસ થયેલો. એવે વખતે જ એક વ્યક્તિમાં અકળ રીતે ધર્મદૃષિ, માણુસ- 
જાતતે આંજી દે એટલા પ્રમાણુમાં, વિકસી. એ સોકેટિસે કળાએ અને 
વિવ્રાઓનું' મૂલ્ય જ ધર્મટણ્િના ગજથી બદલી નાખ્યું અને એની એ ધર્મટૃણિ 
આજે તો ચોમેર સત્કારાય છે. 

યહોવાહે મૂસાને આદેશ આપ્યો ત્યારે એ માત્ર યટ્દી લોકોના સ્થૂલ 
હદ્દાર પૂરતો હતો અને બીજી સમકાલીન ન્નતિભએનો એમાં વિનાશ પણુ 
સચવાતો હતો. પરંતુ એ જ ન્નતિમાં ઈસ ખિસ્ત પાક્યો અને ધર્મ દષ્ટિએ 
જુદું જ રૂપ લીધુ. ઇસ્રુએ ધમતી બધી જ આત્તાઓને અ'દર અને ખહારથી 
શોધી તેમ જ દેશ-કાળના ભેદ વિતા સવત્ર લાગુ કરી શકવા જેવી ઉદાત્ત 
બનાવી. આ બધા પહેલાં પણુ ઈરાનમાં જરથુસ્ત્રે નવું દર્શન આપેલું, જે 
અવેસ્તામાં જીવિત છે. અ'દરોઅ'દર લડી મરતા અને જતનતના 

ભાગ થયેલા આરબ કબીલાઓને સાંધવાની અને કાંઈક વહેમસુક્ત 
ધર્મદણિ મહમદ પેગબર્માં પણુ વિકસી. 

પરતુ ધર્મદણિના વિકાસ અને ઊધ્વીકરણુની સુખ્ય કથા તો મારે 
ભારતીય પર'પરાઓને અવલબી દર્શાવવાની છે. વેદોના ઉષઝ, વરુણુ અને 
ઈન્દ્ર આદિ સક્તોમાં કવિઓની સૌ'્યદણિ, પરાક્રમ પ્રતેતો અહોભાવ અને 

કાઈ દિવ્યફાક્તિ ગ્રતેની ભક્તિ જેવાં મંગળ તત્ત્વો વાંચીએ હીએ, પણ ગએ 
ફવિસ્્રાની પર્મદણિ ઝુખ્યપણે સકામ છે. તેથી જ તેએ દિવ્યશક્તિ પાસેથી 
પાતાની, પોતાતા કુરુબની અને પશુ આદિ પદ્વારની આબાદીની માગણી 


ફૂ ૦. 
મિન અ. 
ડ" ૪ર 


મને બહ બહ્‌ તો લાંખું જીવન પ્રાર્થે છે. સકામતાની આ ભૂમિકા 


વહેમના 
કરવાની 


૭૪ ] દર્શન અને ચિંતન 


ખ્રાહ્મણકાળમાં વિકસે છે. તેમાં ઔહિક ઉપરાંત પારલોકિક ભાગ સાધ્વાના. 
નવનવા માગો ગોજ્ય છે 


પરતુ, આ સકામ ધ્મ'દછિ સમાજને વ્યાપી રહી હતી, તેવામાં જ 
એક ધમ દછિતું વલણુ ખદલાતું દેખાય છે. કાઈ, તપસ્વી યા ત્રઠધિતે મ્રઝવ્રુ' 
જ આ બીન લોકના સુખભોગો વાંછવા અને તે પણ પોતાપ્રરતા અતે બહુ 
ખહુ તો પરિવાર યા જનપદ પૃરતા, તેમ જ બીશ્ન કરતાં વધારે ચડિયાતા, તો આ. 
કાંઈ ધર્મદણિ કહેવાય નહિ. ધર્મઢણિમાં કામતાનું તત્ત્વ હોય તો તે એક 
અપ્રરાપણું જ છે. આ વિચારમાંથી નવું પ્રસ્‍થાન શાર્‌ થયું અતે એતે જાદુ 
વ્યાપક બન્યો. ઈ. સ. પહેલાના આઠ કે હકર વર્ષ જેટલા જૂતા યુગમાં 
અકામ ધમ હણ્િના અનેક અખતરા થતા દેખાય છે. ઉપનિષદો એ જ 
ધર્મટણ્તિં' વિવરણુ કરે છે. જૈન, બૌદ્ધ દિ સ્રોતો તો પાયો જ એ 
દૃણ્માં છે. આ અકામ ધર્માદષ્ટિ એ અન્તરાત્મદષ્ટિ યા ધર્મવિકાસતી બીજ 
ભૂમિકા છે. આમાં મતુષ્ય પ્રથમ પોતાની જતને શુદ્ધ કરવાનો પ્રયત્ત કરે 
છે અને સમગ્ર વિશ્વ સાથ્રે તાદાત્મભાવ કેળવવા મથે છે. આમાં એહિ 
કે પારલૌકિક એવા કોઈ સ્ક્રૂલ ભોગતી વાંચ્છાતા આદર છે જ નહિ. 


ક 
ખકા 


કુટુંબ અને સમાજમાં નિષ્કામતા સાધી ન શકાય, એ વિચારમાંથી 
એકાન્તવાસ અને અનગારભાવની વૃત્તિ ખળ પકડે છે. અને આવી વૃત્તિ એજ 
જાણે નિષ્કામતા હોય યા વાસનાનિષૃત્તિ હોય એવી રીતે એની પ્રતિટ્ટા જામે 
હજ કામતૃપ્ણાની નિવૃત્તિ યા શુદ્દીકરણુનું સ્થાન સુખ્યપણે પ્રેશૃત્તિયાગ જ 
લે છે, અને નણે જવન જીવવું એ એક પાપ “કે શાપ હોય તેવી મતેોણૃત્તિ 
સમાજમાં ગ્રવેશે છે. આવે વખતે વળી અકામ ધર્મ દષ્તિં સસ્કરણુ થાય 
છે. ઈશાવાસ્ય ઘોષણા કરે છે કે આખું જગત આપણા જેવા શૈતન્યથી 
કી છે, તેથી ન્ત્યાં જશે ત્યાં બીન્ન પણુ ભોગીઓ તો છે જ. વસ્તુભોગ 
એ કાઈ મૂળગત દોપ નથી, એ જવન માટે અનિવાર્ય છે. એટલું જ કરે કે 


ખીન્નની સગવડનો પ્યાલ રાખી _છવન જવો! અને કોઈના ધન ગ્રતે ત 
લોભાઓ. પ્રાપ્તકર્તવ્ય ક્ષર નજનએ અને જિવાય તેટલું જીવવા ઇચ્છો. આમ 


કરવાથી નથી કોઈ કામતૃપ્ણાતું ખંધન નડવાનું કકે નથી ખીન્ને જાઈ લે લેષ 
લાગવાનો. ખરેખર, ઈશાવાસ્યે નિષ્કામ ધર્મદષ્ટિતા અ'તિમ અર્થ: દર્શાવી 
મનુપ્યન્નતતને ધમ દૃષ્ટિના ઊષ્વાકરણુ તરક્‌ પ્રયાણ કરવામાં ભારે મદદ કરી 
છે. ગીતાના ભવ્ય મહેલના પાયો. ઈશાવાસ્યની જ સઝ છે. 


મહાવીરે તૃપ્ણાદોધ અને તેમાંથી ઉદ્દભવતા બીન્ન દોષો નિર્મૂળ કરવા્ત! 


યર્મદષ્ટિતું ઊર્ઘ્વીકરણુ [ ૭૫: 


દૃષ્ટિએ મહતી સાધના કરી. ખુદ્દે પણુ પોતાની રીતે એવી જ સાધના કરી.. 
પરતુ સામાન્ય સમાજે એમાંથી એટલો જ અર્થ ઝીલ્ો કે તૃષ્ણા, હિસા,. 
ભય આદિ દ્વોષો ટાળવા. લોકની દોષો ટાળવાની વૃત્તિગને આ ન કરવું, તે. 
ન કરવું એવા અનેકવિધ નિવતક યા નકારાત્મક ધર્મો પોખ્યા, વિકસાવ્યા. 
અને વિધાયક-ભાવાત્મક ધર્મ વિકસાવવાની બાજુ લગભગ આખા દેશમાં 
ગૌણુ ખની ગઈ. આવી દશા હતી યારે જ વળો મહાયાન ભાવના ઉદયમાં 
આવી. અશોકના ધર્મ શાસનમાં એનું દશન થાય છે. પઠી તો અનેક ભિક્ષુક. 
પોતપોતાની રીતે એ ભાવના દ્વારા પ્રવર્તક ધર્મી વિકસાવ્યે જતા હતા. છઠ્ઠા 
સૈકાના ગુજરાતમાં થયેલ શાન્તિદ્વવે તો યાં સુધી કહી દીઘું કકે દુનિયા દુઃખી 
હેય અને મોક્ષને ઝખીએ, એવો અરસિક મોક્ષ શા કામનો ? મધ્યકાળ અને 
પછીના ભારતમાં અનેક સ'તો, વિચારકો અતે ધમ'દખ્ટિના શોધક્રા થતા. 
આવ્યા છે, પણુ આપણે આપણા જ જવનમાં ધર્મ'ટૃષ્ટિનું જે , ઊ'્વીકરણુ 
જેયું છે, અને અલારે પણુ જેઈ એ છીએ, તે અલાર લગી વિશ્ચમાં થયેલ 
ધર્મદષ્ટિના વિકાસતું સર્વોપરિ સોપાન હોય એમ જણાયા વિના રહેતું નથી.. 
ગાંધીજએ સકામ ધર્મહૃષ્ટિતે તો સ્થાન આપ્યું જ નથી, પણુ અકામ 
ધર્મદૃષ્ટિનો ખરો ભાવ સમજી, જીવનમાં જીવી, લોકો સમક્ષ મૂકયો છે. 
ગાંધીજ ધ'ચ્છા અને તૃષ્ણા એ ખે વચ્ચેનું' અ'તર બરાબર સમન્ન્યા હોય તે' 
રીતે વિચારે છે અને વર્તે છે. જ્યાં ચૈતન્ય હોય યાં સાન અને સમજણુ. 
હોવાનાં જ. સદસદ્વિવેક કેળવવો એ જ ત્તાનની શુદ્ધિ છે. એવા વિવેક 
વિનાનું સાન બ'ધન છે. આવું જ્ઞાન બંધન બને તેથી ગએ જ્ઞાનનાં દ્વારો ખધ. 
કરવાના ઉપાચો એ ખરે વિકાસ નથી. ખરે વિકાસ વિવેક કેળવી, જ્ઞાનની 
શુદ્ધિ કરી, તેનો ઉપયોગ કરવામાં છે. તે જ રીતે કામના એ પણુ ચેતનાને. 
ગુણુ છે. એ કામનાને પોતાપૂરતી મર્યાદિત કરવી, સ્થૂલ વસ્તુએ માં ખાંધી 
[પ્‌વી, તેમ જ અન્યને ભિન્ન ગણી એને પોષવી એતું' નામ તૃષ્ણા. જ્યારે. 
એ કામના પોતાના લલાની પે્કે બીન્નનું' પણુ ભલુ” કરવાની દિશામાં વળે 
અને વિસ્તરે ત્યારે એને કોઈ વિપક્ષ કે દેષની છાયા સ્પરતી જ નથી, અને. 
તેથી તે વાપ્ક મૈત્રી બતી રહે છે. કામનામાંથી તૃપ્ણાનુ* ઝેર દૂર થયું એટલેઃ 
તે શહ ₹ચ્છા મૈત્રીરૂપ ખતી રહે છે. આ છળવાત્માનો સ્વય'ભૂ સદ્ગુણ છે. 
ગાંધીએ તૃપ્ણાનું' ઝેર ઓછું કયું”, પણુ ઈચ્છા કે કામનાને દખાવવા 
યા નિર્સળ કરવા પ્રયત્ન ન કર્યો; ઊલટ, એના શુદ્દીકરણુના પાયા ઉપર 
સત્ય, આંહેસા આદિ અનેક પ્રવર્તક સઅને નિવત'ક ધર્મો વિકસાવ્યા. આનું 
જ નામ ગીતાની ભાષામાં “ ધર્માવિર્દ ડામ.” ર 


હડ 


/જ 


"૭૬ ] દર્શન અને ચિંતત 


તેથી જ આપણે ન્નેઈ એ છીએ કે ગાંધીજએ સૌને પરિચિત એવાં ત્રતો, 
મહાત્રતોના અથો, સરવહિતતી દૃષ્ટિએ દરેક ક્ષેત્રમાં લામુ પડે એવો, કેટલે 
-મૂદ્ષમ અર્થ વિકસાવો છે. ધર્મ હૃષ્ટિના ઊ્વીકરણુમાં તેમતા આ મહાત 
“કાળા છે, જેતી સાક્ષી તેમના ત્રતવિચારો અને તેમણે શાર્‌ કરેલી ગ્રદૃત્તિએ। 
“આપે છે. 

ગાંધીજ નથી, પણુ તેમની સસ્કારમૃ્તિ નવે રૂપે ઉદયમાં આવી છે. 
:અપરિત્રહત્રત હજારે વર્ષ જેટલું જુનુ. તેતાથી સૌ પરિચિત અતે લાખો લેકે 
“તેને ધારણુ પણુ કર્યે] આવતા. પરતુ ભૂદ્ટાનના સ્થૂલ ગ્રતીક દ્દારા એતો જે 
'અ્થવિકાસ વિનોખાજછએ કવો છે તે ધર્મટષ્ટિતા ઊ્ષ્વીકરણુમાં એક મેોટી 
ફાળ છે. આમાં પણુ કામના અને ઇચ્છાનું શુૃદ્ઠીકરણુ તેમ જ સરવસાધાર'ચીકરણુ 
છે. એમાં મૂચ્છોરૂપે કામનો ત્યાગ છે, સર્વ કલ્યાણ સાધવાની વ્યાપક ધર્મ દિએ 
કામનાનતો સ્વીકાર છે. આ રીતે આપણે ધર્મ દષ્ટિના ઊખષ્વીકરણુતા એક 
જતના યુગમાં જીવી રહ્યા છીએ અને એવા ઊષ્વીંકરણુને ગ્રત્યક્ષ સમજવાતી 
સાંવત્સરિક પર્વની ઘડીમાં શ્રાસોચ્છ્વાસ લઈ રહ્યા છીએ. 


--ગ્રષુદ્ધજવત, ઓકટોબર 'પપે, 


પ્રવૃત્તિલક્ષો કલ્યાણુમાગ' 
[૧૨ 


સ્વસ્થ માણસને ખે ટ્રેફ્સાં હોય છે. ખન્ને યોગ્ય રીતે કામ કરે 
તારે જ જવનનો સવાદ સચવાય છે. એક ખગડૅ, નખછું પડૅ કે કાઢી 
તાખ્વામાં આવે તારે છવન ચાલતું હોય તોય તે એક રીતે ખહુ પામર 
ને પાંગળા જેવું બતી જાય છે. વ્યક્તિ-ધર્મ અને સમાજ-ધમ'ની પણુ કાંઈકે 
એવી જ દશા છે. કોઈ વ્યક્તિ જ્યારે અ'તર્મુખ થઈ પોતાની શક્તિઓને 
વિકસાવવા પ્રચ્છે ત્યારે તેતે માટે પહેલું કામ એ હોય છે કે પોતાનામાં 
રહેદી ખામીઓને ટાળે; પણુ સાથે જ તેણે ખરેખર શક્તિએ વિકસાવવી 
હોય તો તેને ખીજીં એ કામ કરવાનું હોય છે કે, તે પોતામાં રહેલી શક્તિ- 
એતે વધારેમાં વધારે વિવેકપૂર્વક યોગ્ય માર્ગે વાળે અતે તેનો ઉપયોગ કરે. 
આમ કરે તોજ એનો વૈયક્તિક ધર્મ સચવાય અને વિકાસ પામે. 
સમાજ્યર્મતી પણુ એજ રીત છે. કોઈ પણુ સમાજ સખળ થવા 
દૃચ્છે ત્યારે તેણે નખળાઈએઓ ખ'ખેરવીજ રહી. પણ્‌ તે પરિસ્થિતિ પ્રમાણે 
શક્તિઓને કામમાં ન લે તો એ નબળાઈઓ ખ'ખેરાતી દેખાય, છતાં પાછલા 
ખારણેધી તે દાખલ થતી જ રહે અને પરિણામે એ સમાજ ક્ષીણુ જેવો જ 
ખતી ર્હે. 

ધર્મનો ઈતિહાસ તપાસીએ તો એમ જણાય છે “કે કયારેક તે વિશેષ 
ખાહિલક્ષી ખને છે અને કચારેક અ'તરલક્ષી. ત્યારે સાચા અર્થમાં ધર્મ 
અ'તરલક્ષી હોય છે ત્યારે તે મુખ્યપણે વ્યક્તિમાં વિકાસ પામે છે. કાઈ એક 
વ્યક્તિ ખરેખર અ'તરલક્ષી હોય ત્યારે એતી આસપાસ સમાજ આકર્ષાય છે. 
સમાજમાનસ બેવું છે કે તેને સતોષવા સ્થૂળ પણ રસદાયક પ્રશૃત્તિઓ જેઈ એ. 
ગએ વલણુમાંથી અતરલક્ષી વ્યક્તિની આસપાસ પણુ ક્યિાકાંડો, ઉત્સવો! અને 
વિધિવિધાનોની જમાવટ થાય જ છેં. આ જમાવટનું જેર વધતાં 
ચપ'તર્લલી વલણ મદ થઈ નય છે, કે 


જ્યારે 
ફચારેડ સાવ ભૂસાઈ ન્ય છે, ત્યારે 
વળો કોઈ વિરલ વ્યક્તિ એવું વલણુ આણુવા પ્રયત્ન કરે છે. એ પ્રયત્નમાંથી 
પાછે એકાદ નવે ફાટા જન્મે છે અને ક કાળે તે ફાંટામાં પણ સમાજ- 


માનસ પોતાને ચનુફૂળી હેય એવા કિયાકાંડા અતે ઉત્સવો યોજે છે. આમ 


દ. હેડ દી 
જ મ * 


ક દશષ્ત અતે ચિ'તત 


ધર્મજૃત્તિને સતોષવાના પ્રયત્તમાંથી જ નિવૃત્તિ અને પ્રવૃત્તિતી ખે બાજુએ 
ઊભી થાય છે. કચારેક બને સાથે ચાલે છે, કચારેક એકતું પ્રાધાન્ય હોય છે 
તો કચારેક બ'તે પરસ્પર અથડાય છે. 


જેન પરપરા મૂળે અ'તરલક્ષી અતે તેથી કરીતે વ્યક્તિગત તિદતિ- 
બાજુમાંથી શરૂ થઈ છે. હિંસા ન કરવી, મતનો નિગ્રહ કરવો, ઉપવાસ અતે 
'ખીન્ન એવાં વ્રતો દારા તપ સાધવું એ બધું નિશૃત્તિમાં આવે છે. નિદત્તિતો 
“આશય મૂળે તો ચિત્તગત દોષોને રોકવાનો જ છે, પણુ એવી ગ્રછ્મ સમજ 
કાંઈ સૌને હોતી નથી; એટલે સામાન્ય રીતે નિવૃત્તિની શર્માત જીદી રીતે 
થાય છે. જે જે નિમિત્તો દોષના પોષક થવા સભવ હોય તેતે ત્યજવા એ 
નિવૃત્તિના સ્થૂળ અથ અસ્તિત્મમાં આવે છે. આ અથ સમાજગત રટ થતાં 
કાંઈક એવું જ વાતાવરણુ સર્જાય છે કે, જ્યારે કોઈ ને પણુ ધર્મતી બૂમ 
જગે તયારે પ્રથમ એવાં નિમિત્તો ત્યજવા તે તૈયાર થાય છે; પણુ જેમ એકજ 
'મેફ્સાથી જીવન સ્વસ્થપણે નથી ચાલતું, તેમ માત્ર તેવાં નિમિત્તો ટાળવાથી 
ધ્ેયક્તિક કે સામાજિક ધમ'નું જીવન નિર્વિકારપણૅ નથી ચાલડું. ટારણે એ 
છે ક જે નિમિત્તો દોષના પોષક માતી ત્જજવામાં આવે તે નિમિનો કાંઈ 
કાંત દોષના પોષક ખને જ એમ નથી હોતું. દોવતું મૂળી ચિત્તમાં હોય છે. 
એ મૂહી કાયમ હોય તો જ એવાં નિમિત્ત દોષનાં પોષક બતે છે. નને 
મૂળ ચિત્તમાં ન હોય કે અલ્પ હોય તો તેટલા ગ્રમાણુમાં બહારનાં તિમિત્ત 
પણુ દોષના પોષક નથી થતાં કે ઓછાં થાય છે. એ જ રીતે ચિત્તગત દોષો 
છા કરીએ તેની સાથે સાથે ચિત્તતી શક્તિઓને વિકસાવવા, “હલાવવા, 
અને તેનાં લોકહિતકારી પરિણામો લાવવા માટે પણુ એ જ બાહ નિમિતે 
'ઉપત્રોગી ખને છે. ચિત્તગત દોષોને કારણે જે સાધને વ્યક્તિ કૅ સમાજને 
નીચે પાડે છે તેજ સાધને ચિત્તશુદ્ધિ અને વિવેક ન્તગતાં વ્યક્તિ ચ્તે 
સમાજને ઉપકારક ખને છે. આ વસ્તુ ભુલાઈ જવાથી નિદૃત્તિતી બાજુ ઝબધ 
ચાય છે, તયારે બાલ ત્યાગ ઉપર ભાર અપાય છે અને પરિણામે શક્તિવિકાસ 
રૂધાઈ જ્ય છે. એક ખાજીથી અ'તરગત દોષો કાયમ હોય છે અને ખીછ ખાજુધ 
જીવનની સાધક રાકિતિઓને વિકસાવવા માટે નેઈતું પ્રરૃત્તિક્ષેત્ર મળવું નથી. 


/ ૨/ ૬/ 


જૈન પરંપરાના ઇતિહાસમાં, ખીજ નિરૃત્તિકક્ષી પરપરાએઓની પેઠે, થા 
વસ્તુ અનેક રીતે નનેવા મળે છે. કાંઈક સમાજમાનસ એવું ધડાઈ જાય છે 
“જ પછી તે પૂર્વપર'પરા છોડી એકાએક પ્રરૃતિક્ષેત્ર પસદ કરતું નથી અતે 
નિર્ણત્તેના સાચે! ભાવ પચાવી રાકતું નથી. તેને લીધે આવું માનસ નિશ્રવી 
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“પ્રશત્તિલક્ષી કલ્યાણમાં [૯૯ 


%્ત્રિમ સપાટી ઉપર રમતું હોય છે અતે પ્રરૃત્તિમાં મક્કમપણે સમજપૂર્વક 
ભાગ લઈ શકતું નથી; ને તે વિના રહો પણુ શકું નથી. એટલે તેની દશા 
ત્રિશ'કુ જેવી બતે છે. આવી ત્રિશ'કુ દશા આખા ઇતિહાસકાળ દરમિયાન 
-એજાવત્તા પ્રમાણમાં દેખાય છે. તેમાંથી ઉષ્ધરવાના પ્રયત્તા સાવ નથી થયા 


એમ તો નથી; પણુ તે સમાજમાનસતા મૂળી ઘડતરમાં વધારે ડ્રેર પાડી 
-રકચા નથી. 


ખૌદ્ધ, જેત અતે સંન્યાસ કે પરિત્રાજક એ ત્રણુ પર'પરાએઓ મૂળે 
'નિજ્ત્તિલલ્લી છે. વૈયક્તિક મોક્ષના આદશ એ બધામાં એકસરખો હોવાથી 
એમાં વૈયક્તિક સુખ અને વૈયક્તિક ચાર્ત્રતું તત્તત્તાન પ્રધાન પદ ભોગવે છે; 
જ્યારે પ્રણૃત્તિલક્ષી ધમેમાં સામૂહિક સુખતી દણિ સુખ્યપણે હોવાથી એમાં 
સામૂહિક ચારિત્રના ધડતર ઉપર વિશેષ ભાર મૂકવામાં આવે છે. નિશત્તિધમે 
અને ગ્રભૃત્તિધમેતું તત્ત્તત્ઞાન એ રીતે કાંઈક જુદું પડતું હોવાથી વ્યવહારમાં 
એનાં પરિણામો પણુ જુદાં આવેલાં તોંધાયાં છે, અને અત્યારે પણુ એ 
પરિણામો જુદાં આવતાં અનુભવાય છે. બૌદ્ધ પરપરા મૂળે નિજૃત્તિલક્ષી હતી, 
હતાં તેમાં પ્રૃૃત્તિધમેનાં પોષક ખીન્ને પ્રથમથી જ હતાં. તેને લીધે તે બહુ 
વિસ્તરી પણુ શકી. અને એ વિસ્તારે જ તેને પ્રસ્‍ૃત્તિધમંતું કે મહાયાનનું રૂપ 
લેવાની ફરજ પાડી. જે ભાગ મહાયાનર્પે અસ્તિત્વમાં આવ્યો તે જ પ્રજૃત્તિ- 
“ધર્મના આંતરિક બળતે લીધે દૂર દૂરી અતિ વિશાળ પ્રદેશો ઉપર ફેરી વળ્યો 
અતે લોકગમ્ય પણુ બન્યો; જ્યારે ખીન્ને નિજૃત્તિલક્ષી માર્ગ પ્રમાણમાં બહુ 
મર્યાદિત રથો; જે હીતયાન તરીકે નનણીતો છે. 

નિ્ત્તિલક્ષી પરિત્રાજક પર'પરામાં પણ ક્રૌૉતિ થઈ અને ગીતા જવા 
અનુપમ ગ્રથે એ નિભૃત્તિનું આખુ સવરપ જ એવું બદલી નાખ્યું કે નિશૃત્તિ 
કાયમ રહે અને ગ્રૃત્તિતે સપૃણુ અવકાશ મળે. એ જ નિવત્તિ-પ્રશૃત્તિનો 
ગીતામ્રતિપાદિતિ સુભગ સમન્વય અનાસક્ત કમયોગ તરીકે ન્તગીતો છે 
ક ખહ મોંઢા માણસો! નિપજાવ્યા પણ છે, અને આજે પણ ની 

સર્‌ ચોમેર વધતી જ દેખાય છે. 


ન 


બૌદ્દ ઉપદેશમાં જે પ્રેરતિધમેનાં ષોધક ખીન્ને &તાં તેતે કાંતિકારી 
વિચાર્ક્રોએ એવાં વિક્સાવ્યાં, તેમ જ એ રીતે અમલમાં મૂકવાં કે તેને લીધે 
નિર્ૃત્તિના હિમાયતી હીનમાર્ગી એ બહુ પાછા પડી ગયા. એ જ રીતે પરિ- 
ધ્રમેના સત્રને અવલ બી જે અનાસક્ત કર્મયોગ વિકસ્યે! 


ક તેતે લીધે 
નપ્કમ્યેસ્હ્નિ નિ#નિલલી શ'કરાચાર્યપ્રતિપાદિતિ મ 


માર્ગ પાછળ પડી ગયો, 


લ 


૮૦ દર્શન અને ચિ'તન. 


અને શ'કરાચાર્યના જ તત્ત્વજ્ઞાન ઉપર અનાસક્ત કમયોગની સ્થ્રાપના થઈ. 
| રીતે બૌદ્ધ અને પરિત્રાજક બન્ને નિભ્રતિ-પરપરાઓએ પ્રનૃત્તિતે પુષ્કળ 
વકાશ આપ્યો અને માનવીય સમમ્ર શકિતઓને નતું નવું સર્જન કરવાની 
પૂરી તક આપી, જેનાં પરિણામો સાહિત્ય, કળા, રાજકારણુ આદિ વિવિધ- 
ક. જે ક. 
ક્ષેત્રે નનણીતાં છે. 


વ 


નેન પરપરાતું મૂળગત નિવૃત્તિલક્ષી દષ્ટિબિ'દુ બદલાયું નહિ. કાળબળ 
અને ખીન્ન' બળા જુદી અસર ઉપન્વવા મથ્યાં, પણ એમાં નિતૃત્તિલલ્ષી ધમ 
એટલો બધો દઢમૂળ અને એકાંગી રહ્યો છે કે છેવટે તે પરિવર્તેનકારી બળે 
જ્ાવ્યાં નથી અને ફાવ્યાં હોય તો બહુ જૂજ પ્રમાણમાં અને તે પણુ કાયમી 
તો નહિ જ. આ વસ્તુસ્થિતિ આપણે ઇતિહાસ ઉપરથી નાણી શકીએ છીએ. 

રાજકારણમાં તિલકને અનોખુ સ્થાન અપાવનાર એ તેમનો અવિચળ 
કમયોગ જ છે. ગાંધીજનુ, જીવનનાં સમત્ર પાસાંઓને સ્પશેતું, અદ્લુત 
વ્યક્તિત્વ એ તેમના અનાસક્ત કમયોગને જ આભારી છે. શ્રી. વિતોબા 
વેદાંત અને શાંકર્‌ તત્વસ્તાનના એકનિષ્ઠે અભ્યાસી છતાં જે લોકવ્યાપી વિચાર 
અને કાર્યની કાંતિ કરી રહ્યા છે તેની પૃષ્ડભૂમિકા કે તેનું પ્રેરકમળ એ તેમતા 
ગીતાપ્રતિપાદિત અનાસક્ત કમ'યોગમાં રહેલું છે શાંતેરક્ષિત જેવા તાલદા 
વિદ્યાપીઠના આચાર્ય એ'સી વર્ષ્તી ઉ'મરે તિબેટ જેવા અતિ ઠંડા અને દુર્મેમ 
ગ્રદેશમાં જઈ એકસો દશ વર્ષની ઉંમર લગી સતત કામ કરતા રહ્યા, એ 
મહાયાનની ભાવનાનો સખળ પુરાવો છે. જૈન પર'પરામાં એવા પુરુષો પાકવાતો 
સભવ જ નથી એમ માનવાને કોઈ કારણુ નથી. ઊલટું એમ કહી શકાય 
જ જુદે જુદે સમયે એમાં પણુ વિરિષ્ટ ,પુસ્ષાર્થીચ વ્યક્તિઓ પેદા થઈ છે; 
છતાં એ પર'પરાનુ' મૂળી ખ'ધારણુ જ એવું છે કે કોઈ એક સમથ વ્યક્તિ 
કાંઈક ક્રાંતિકારી કામ વિચારે કૈ પ્રારભે ત્યાં તો તત્કાળ કે થોડા વખત 
પછી તેનાં મૂળ જ ઊખડી જવાનાં. આને લીધે નૈન પર'પરામાં જે નવા તવા 
ટા કાળક્રમે પડતા ગયા તે ખધા આત્ય'તિક નિવૃત્તિ અને ક્યાકાંડના આવા? 
ઉપર જ પડયા છે. એક પણુ એવો ફાંટા નથી પડ્યો કે નેના પુરસ્ક્તાએ 
જૈન પર'પરામાં નિશૃત્ત્ધિર્મને પ્રટતિધર્મ'તુ' વવવસ્થિત રૂપ આપવાની હિમાયત કરી 
હોય. આને લીધે શક્તિશાળો માણસોની પ્રતિભાને પર'પરામાં સમગ્ર પ્રેકારવી 
વિધાયક પ્રેશત્તિએા વિકસાવવાની તક મળતી નથી અને તેથી તે પરપરા 
ગાંધી કે વિતોબાની કોટિનાં માણસોને ભાગ્યે જ જન્માવી કે પોધી શકે: 


૦ 


માનવતા કે રાષ્ટ્રીયતાની દષ્ટિ પણુ આ એક પ્રત્યવાય જ કહેવાય. 


પજ 


મ્રવૃત્તિલક્ષી ડલ્યાણમાર્ગે [૮૧ 


આપણે જ્નેઈએ છીએ કે સતબાલે વિચાર અને વિવેકપૂર્વક ત્રવૃત્તિધમ' 
સ્વીકાર્ય છે, પણુ નિદૃત્તિનો સાચો। અર્થ નહિ સમજનાર જેન સમાજ તેમને. 
ભાગ્યે જ સાથ આપે છે. આચાર્ય તુલસીગણિ માનવધર્મ લેખે અણુત્રતના 
વ્યાપક વિચાર રજૂ કરે છે, તેમાં પણુ તેમને પ્રૃત્તિની કોઈ પણુ વિધાયક 
ખાજી રજૂ કરતાં ખચકાવું પડૅ છે. જે એકાંગી નિવૃત્તિસસ્કારને સાંમ્રદાયિક 
વળગાડ આડૅ ન આવતો હોત તો, એ જ તુલસીગણિનાં વિધાનો અને તેમની 
ગ્રશૃત્તિ કોઈ જુદા જ રૂપમાં હોત એમ કલ્પી શકાય. મુનિ સમ'તભદ્રજ, જે 
હમણાં જ દિગબર મુનિ બન્યા છે અને જેમણે આખી જિ'દગી સમજણુપૂવ'ક 
%ળવણીનું ઉદાત્ત કાર્ય કર્યું” છે, તેઓ જે પોતાના ઉદાત્ત પ્યેયને- વધારે 
વ્યાપક અને અસાંપ્રદાયિક ખનાવવા ખાલ્મ દિગખબરત્તમાં જ કૌપીન પૂરતો 
દેરફ્રાર કરે અને અત્યારે છે તેનાં કરતાં પણુ અ'તરત્યાગ વધારે કેળવે, તોય. 
તેમતે સમાજ સુનિ તરીકે ટ્રેંકી દેવાના અને તેમની શક્તિતુ' કે કાર્યનું 
મૂલ્યાંકન નહિ કરવાનો. આ ધારણા નને સાચી હોય તો એમ કહેવું જ્નેઈએ 
% જૈન પરપરામાં પ્રચલિત નિવત્તિધ્ર્મની એકાંગી કલ્પના હવે નભાવવાં જેવી 
નથી અને નભે તો તેને આશરે સર્વા'ગીણુ વિકાસની શકથતા પણુ નથી. 


--ગ્રષુદ્છવન સપ્ટેબર '૫૪ 


ી યુવકોને 
[ ૨3 ] 


ક્રાન્તિ-્રેરક્રાર એ વસ્તુમાત્રના અનિવાર્ય સ્વભાવ છે. કુદરત પોતે 
જ અણધારેલ સમયે કે ધારેલ વખતે ક્રાન્તિ જન્માવે છે. મતુષ્ય પણ 
ઝુહ્ધિપૂર્વક એવી ક્રાન્તિ કરીને જ જીવન ટકાવે અને લખાવે છે. વિજળી 
અચાનક પડે છે ને ઝાડેને ક્વણમાત્રમાં નિછીવ કરી ખીન્ન જ કોઈ 
કામ લાયક ખતાવી મૂકે છે. પણુ વસ'તત્રક્તુ એથી ઊલડું કરે છે. તે પાંદડા- 
માત્રને ખેરવી નાખે છે, પણુ તેતી સાથે જ કે મળ, નવીન અતે લીલાંછમ 
અપૂર્વ પાંદડાએ જન્માવતી નય છે. ખેડૂત કચારેક આખા ખેતરતે સૂડી 
નાખીને જ નવેસર ખેતીની તૈયારી ફરે છે; ત્યારે વળી તે ખીજીવાર 
માત્ર ની'દણૂતું કામ કરી, નકામા ઝાડપાલાને જ ફેકી દઈ, કામના છોડવા 
અને રેપાઓને વધારે સારી રીતે ઉગાડવા-સફળ કરવા યત્ન લે છે. આ 
અધા ફ્રેરફ્રારો પોતપોતાના સ્થાનમાં થોગ્ય છે, તો બીજે સ્થાને તે તેટલા 
જ અયોગ્ય સિદ્દ થાય છે. આ વસ્તુસ્થિતિ ધ્યાનમાં લઈ એ તો આપણને 
ક્રાન્તિથી ડરવાને પણુ કારણુ નથી, તેમ જ કાન્તિને નામે અવિચારી 
ક્રાન્તિ પાછળ તણાઈ જવાને પણુ કારણુ નથી. આપણું કામ, 
ભૂતકાળના અતુભવ અને વર્તમાન કાળના અવલોકન ઉપરથી, સુદર ભાવી 
વાસ્તે કચે સ્થાને શુ' કરવું, શું રાખવું, શું' ખદ્લવું તે કેટલું' રાખવુ તે 
%્વી રીતે રાખવુ કે ફ્રે'ક્વુ, એ શાંત ચિત્તે વિચારવાનું છે. આવેશમાં તણાઈ 
જવુ' કે જડતામાં ફસાઈ જવું એ ખન્તે એકસરખી રીતે જ હાનિકારક 
છે. તેથી આપણુ પ્રત્યેક કાય ચપળતા, શાંતિ અને વિચારણા માગે છે. 


આ દૃષ્ટિએ અત્યારે હુ' જૈન યુવકમાં ત્રણ લક્ષણો હોવાતી અગ- 
યતા ન્નેઉં છુ. “ જત્ન પર”પરાવાળા કુળમાં જન્મેલો તે જૈત્ન' એવો નેનને 
સામાન્ય અર્થ છે. અઢાર વર્ષથી ચાલીસ વર્ષઃ જેટલી ઉમરતે। સામાન્ય રીતે 
યુવક કહી શકાય. પણુ આપણે માત્ર એટલા જ અથ*માં જતન યુવક શખ્દતે 
પરિમિત રાખવો ન ઘટે. આપણા પતિયાસ અને વતમાન પરિસ્થિતિ 
એમાં છવનભૂત એવાં નવીન તત્ત્વો ઉમેરવા સચવે છે, કે જેના સિવાય 


"યુવકોને (૮૨૩ 
જેન યુવક માત્ર નામતો જૈન યુવક રહે છે, અને જેના હોવાથી તે એક 
'જવન્ત યથાર્થ યુવક ખતે છે, તે ત્રણુ લક્ષણો નીચે પ્રમાણે : ' 


(3) નિજત્તિલક્ષી ગ્રરૃત્તિ. 
(ર) નિર્મોહ કર્મચોગ. 
(૩) વિવેકી ક્ાશીલતા. 


૧, નિવૃત્તિલક્ષી પ્રવૃત્તિ 


આપણે સમાજ નિશૃત્તિપ્રધાન ગણાય છે. આપણુને પતિહાસમાં જે 
“નિરૃત્તિ વારસારપે મળી છે તે નિજ્ત્તિ અસલમાં ભગવાન મહાવીરની નિવૃત્તિ 
'છે, અને તે વાસ્તવિક પણુ છે. પરતુ એ નિશૃત્તિ જ્યારથી ઉપાસ્ય ખતી, 
તેનો ઉપાસકવગ વધતો ગનો, કમેકમે તેતો સમાજ પણુ બંધાયો, ત્યારે 
એ નિદૃત્તિએ જુદું રૂપ ધારણુ કર્યું”. છેવટની હદના આધ્યાત્મિક ધમો વિરલ 
“વ્યક્તિમાં તાસ્વિક રષે સંભવે છે, અને હોય પણુ છે; પરતુ સમૂડમાં એ 
ધર્મો છીવ'ત ' રહી નથી શકતા, એ માનવ સ્વભાવની મુવિદિત બાજુ 'છે. 
તેથી જ્યારે ઉપાસક સમૂહે સામૂહિક દણ્િએ આત્ય'તિક નિજૃત્તિની ઉપાસના 
શર્‌ કરી ત્યારથી જ ગ્મે તિવત્તિનું વાસ્તવિકપણું ઓસરવા ખેડે. આપણા 
સમાજમાં નિવૃત્તિના ઉપાસક સાધુ અને શ્રોવક એવા ખે વર્ગ પ્રથમથી જ 
ચાલ્યા આવે છે. જેનામાં માત્ર આત્મરસ જ હોય અને જેને વાસનાની 
ભૂખની ઝાઈ પણુ નનતતી તપ્ત આકર્ષી: ત જ શકે એવી વક્તિને દેહની 
પણુ પરી નથી હોતી. તેને મકાન, ખાનપાન કે આચ્છાદનની સગવડ- 
અગવડો આકર્ષી 3 ર નથી શકતી. પણ આ વસ્તુ સમૂથમાં શકય 
નથી. ખદ સાધુવ્ગ, કે જે ઘરબાર છોડી માત્ર આત્મલક્ષી બની જીવન- 
યાપન કરવા પચ્છા રાખે છે, તેનો ઇતિહાસ તપાસીશું, તોપણુ આપણુને 
સ્પષ્ટ દેખાશે કે તે સામૂહિક રૂપે સગવડ-અગવડમાં સમ રહી રાકચો નથી. 
દખ્કાળ પડતાં જ સાધુવર્ગ બનતા ગ્રયત્ને સુભિક્ષવાળા દેશોમાં વિચરતા દેખાય 
છે. સૃભિક્ષ હોય ત્યાં પણુ વધારે સગવડવાળા ,.સ્થાતોમાં જ તે વધારે સ્થિર 
* અને વિચરે છે. વધારે સગવડ પૃરીં પાડનાર ગામો અને શહેરોમાં પણ 
જે ડુટબોા સાધુવર્ગને વધારે સારી સગવડ પૂરી પાડે છે તેમને ત્યાં જ 
ઝુખ્ય્પણે તેન્ના જવરઅવર લધારે દેખાય છે. આ બધુ' અસ્વાભાવિક 
“નમી, તેથ તસ સાપણે સગવડ વિનાનાં ગામો, શહેરો અને દેશોસાં સાધગ્મોનું 


ક 


૮૪3 દર્શાન અને શચિતનઃ 


અસ્તિત્વ ભાગ્યે જ જેઈ એ છીશ્મે; તેને પરિણામે જૈન પર“પરાનું અસ્તિત 
પણુ જેખમાયેલું સપણ દેખાય છે. 


સગવડ સાથે જીવનના ધારણ-પાધણનતી આટલી બધી એકરસતા છતાં. 
સાધુવ્ગ સુખ્યપણે ભગવાન મહાવીરતી નિવૃત્તિ ઉપર જ ભાર આપતો 
આવ્યો છે. ભગવાનના અતે પોતાના જીવન વચ્ચેના અ'તર વિષે જાણે બહુ 
વિચાર ન જ કરતો હોય તેમ-“દેહમાં તે શું? એ તો વિનાશી હોઈ 
કયારેક નારા પામવાનો જ છે. ખેતર, વાડી કે મકાનમાંય શું ? એ બધુ 
પણુ આળપ'પાળ છે. પૈસા ટકા અતે બૈરાંછોકરાં એ પણુ માત્ર જાળ યા 
ખ'ધન છે'--એવા પ્રકારતો અનધિકાર ઉપદેશ મોરે ભાગે આપ્યા કરે છે. 
શ્રોતા ગૃહસ્થવર્ગ પણ પોતાનો અધિકાર અતે શક્તિ વિચાર્યા સિવાય એ 
ઉપદેશના રસમાં તણાઈ જાય છે. પરિણામે આપણે સમાજમાં ભગવાનની 
સાચી નિવૃત્તિ કે અધિકાર્યોગ્ય પ્રન્તિ કાંઈ નનેઈ શકતા નથી. વૈયક્તિક, 
કૌટુબિક કે સામાજિક દરેક કાર્ય આપણે કને જઈ એ છીએ, તે પણુ ત 
છૂટકે, નીરસપણે અને નિરુત્સાહથી. પરિણામે આપણે આરેગ્ય અને ખળ. 
ઇચ્છવા છતાં મેળવી કે સાચવી શકતા નથી. સ'પત્તિ, વૈભવ, વિદ્યા કે કીતિં 
નને ય્રયત્ત વિનતા મળે તો તે આપણે ઇચ્છીએ છીએ, પણુ તે માટે પ્રયત્ન 
સેવવાતું' કામ ખીન્ન ઉપર છોડી દઈએ છીએ. આ સ્થિતિમાં ભગવાનના 
તાસ્વિક નિવૃત્તિરૂપ જીવનપ્રદ જળના સ્થાનમાં આપણે ભાગે તો જળતા 
નામે તેનાં" માત્ર રરીણુ અને શેવાળ જ રહ્યાં છે. 


ધમ અધિકારે જ શેોભે છે. અધિકાર વિનતા જે ધર્મા સાધુવર્ગ ને 
પણ ન શોભાવી શકે, તે ધર્મ ભોગપ્રધાન ગૃહસ્થવર્ગને તો શી રીતે 
શોભાવે ? નિર્લત્તતી રૃષિથી દાંત અને શરીરની ઉપેક્ષા કરવામાં આપણે 
ધર્મ માનીએ છીગ, પણુ દાંત સડતાં કે શરીર ખગડતાં આપણે એટલા 
ખધા ગભરાઈ જઈએ છીએ કે ભલે સાધુ હોઈ એ કે ગૃહસ્થ, તે વખતે 
ડૉકટર અને ધવા જ આપણા મોહને વિષય ખતી નય છે ! કમાવામાં અને 
કૌટુમ્બિક જવાબદારીઓને અદ્દા કરવામાં ઘણી વાર આપણી માની લીધેલી 
નેભ્ત્તિ આડી આવે છે; પણુ ન્ત્યારે એનાં અનિષ્ટ પરિણામો કૂટુબ-કલઇ 
પેદા કરે છે ત્યારે એ સમભાવે સહી લેવા આપણે તૈયાર નથી હોતા. 
સામાન્રિક સુવ્યવવસ્થા અને રાષ્ટીય અભ્યુદય, જે પ્રયત્ન વિના પ્રાપ્ત થાય 
તા એ આપણતે ગમે છે; ફ્કત આપણતે'નથી ગમતો એ માટે કરવો 
જેઈ તે! પુસ્પાર્થ ! સાધુવર્ગતી નિકૃત્તિ અને ગઝહસ્થવર્ગની પ્રવૃત્તિ એ બન્ને 
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જ્યારે અયોગ્ય રીતે એકબીજા સાથે સ'કળાઈ જાય છે તયારે નિજ્ેસે એ 
સાચી નિશૃતતિ નથી રહેતી અને પ્રષૃત્તિ પણુ પોતાના પ્રાણુ ખોઈ ખેસે છે. 
એક પ્રસિદ્ધ આચાચેં આગેવાન અને શિક્ષિત મનાતા એક ગૃહસ્થ ઉપર 
પત્ર લખેલો. તેમાં સૂચવેલું કે રખે તમારી પરિષદ પુનલંચતી બ્રભષ્શામાં 
'સ'ડોવાય. એમ થશે તો ધમને લાંચ્ઠત લાગશે. ઉપરથી નેતાં યાગી ગંશાતા 
ગે આચાર્યની સૂચના કેટલી યાગગભિંત લાગે છે | પણુ સહેજ વિ*લેષણુ 
કરતાં આવી અનધિકાર સંયમની ભલામણનું મર્મ ખુલ્લું થઈ ન્નય છે. 
'પુનલંગ્નની હિમાયત કે તેના પ્રચારથી જેન સમાજ ખાડામાં પડશે, એવી 
મક્કમ માન્યતા ધરાવનાર અને પુતલ ગ્ત કરેલ પાત્રોને હલકી દૃષ્ટિથી ન્નેનાર 
.એવા જ ત્યાગીઓ પાસે, જ્યારે આપણે ૬ જ નહિ, અતિભ્દ્દ ઉમરે કુમળી 
ઝન્યા સાથે લગ્ત કરનાર ગ્ૃહસ્થોને, અગર એક સ્ત્રી હૈયાત ૭તાં બીજ 
ડરનાર્‌ ઝહસ્થોને, અગર પુખ્ત ઉમરે પહોંચ્યા પછી ચોથી કે પાંચમી વાર્‌ 
પ્રણનાર્‌ ઝહસ્થાને, પૈસા હોવાને કારણે, આદર પામતા કે આગલું આસન 
'શોભાવતા ન્તેઈ એ છીએ, ત્યારે એ ત્યાગી ગુરુમ્રેતી સષમની હિમાયતમાં 
“ટલો વિવેક છે એ તરી આવે છે. 

ઘણા ત્યાગી ગુરુનો અને તેમતી છાયા તળે વગર વિચાર આવેલા 
ગૃહસ્થો સુખા જ્યારે એમ કહે છે કે, “ આપણે આપણે ધર્મા સંભાળીએ, 
દેશ અને રાષ્ટ્રને એને માર્ગે જવા દો. કઈ રાજ્ય વિરુદ્દ તે વળી અપણ 
જૈનથી વિચારાય “કે કરાય ? '-તયારે નિવૃત્તિ અને પ્રવૃત્તિના પલ્લામાં કેટલું 
અસામ'જસ્ય ઊભુ' થયું છે તે જણાઈ આવે છે. ન્નણે ઉપરની વિચારસરણી 
ધરાવનાર દેશની ગુલામી અગર પરતત્રતાથી સુક્ત જ ન હોય, એમ લાગે 
છે. તેઓ એ ભૂલી જય છે કે આર્થિક, ઔદ્યોગિક કે રાજકીય પર્ત'ત્રતા 
“જે દેશમાં હોય તો તેએ પોતે પણુ એ જ પ ખ'ધાથેલા છે. ગુલામી 
સદી જવાને કારણે અગર ટી દષ્ટિતે કારણે ગુલામી ગુલામી ન લાગે, પણ 
તેથી ડાઈ ગુલામીના ખોજ એછે થતો સથી. કી આવા ટૂંકી ૬ૃષ્ટિવાળા 
વર્ગે એ પણ વિચારવું ન્નેઈએ કે વિશ્રમાં સ્વત'ત્રતા માટે પસરતાં આંદોલને 
ખે-રોક્ટાક આપણા આખા દૈશમાં ખૂણે ખૂણે વ્યાપી રહ્યાં છે. સ્વત'ત્રતાની 
તમન્નાવાળેો વર્ગ નાને ત મડ કમ્પૃણે એ જ દિશામાં કર્ચ કરી રચો છે. 
ધમ, પધ અતે દામતો બેદ રાખ્યા સિવાય ઢન્નસો, બલકે લાખો, યુવક- 
યુવતીઓ એમને સાથ આપી રહાં છે. વહેલુ' કે મેદ એ ્રાણતિન તે 
સકળ પવાતું જ છે. વાખ્ટ-ઉત્થાનની સફળ હણે સુદર કફૂળાની લાગૌદારી 


હ ખૂ અપ 
પરૂ?-ન/1રે! ૮ યો? સ્ન"*12 શ સ રૂઝ ક 
રેસવાય જે વત સમાજને પ રુ ન જ ર્છેડું હોય અતે એ ક્ળા હાથમાં 


૮૬] દર્શન અને ચિ'તન. 


આવતાં 'આસ્વાદવાં ગમતાં હોય તો એ સમાજે ગુલામીનાં બધન તોડવામાં 
ઇંગ્છા અને ખુહિપૂર્વક, ધર્મ સમજને જ, કફરાળો આપવો ન્નેઈ એ. તેથી હુ” 
ચોક્ક્સ માનું છુ' કે, જેન યુવકે પોતાનુ' છવનતત્ર નિવૃત્તિલક્ષી પ્રવૃત્તિવાળુ” 
વિવેકપૂર્વક: પોતાની જ મેળે ગોઠવવું, એમાં માચીન વારસાની રહ્યા અને 
નવીન પરિસ્થિતિને બધ ખેસે એવાં તત્ત્વોનું સ'મિશ્રણુ છે. નિવૃત્તિને સાચી 
નિશૃત્તિરૂપે ટકાવી રાખવાનો સાહે એક જ નિયમ છે અને તે એ કે જઃ 
નિવૃત્તિ સ્વીકારવી તો જીવનના ધારણ-પોાષણુને અગે અનિવાર્ય આવશ્યક 
એવી ખધી પ્રેશૃત્તિના ભાર પોતાના ઉપર જ રાખવો; ખીન્નએ કરેલ 
પ્રવૃત્તિનાં ફળા આસ્વાદવાનો સદ'તર ત્યાગ કરવો. એ જ રીતે નને પ્રવૃત્તિ 
સ્વીકારવી હેય, અને તેમ છતાં જવનની વિશુદ્ધિ સાચવવી હોય; તો સ્વીકારેલ 
ગ્રવૃત્તિતાં ફળોને માત્ર આત્મગામી ન રાખતાં તેને સમૂહગામી બનાવવા તરક: 
લટ્ટ રાખવું. આમ થાય તો પ્રાપ્ત થયેલ સાધન-સગવડા માત્ર વૈયક્તિક 
ભાગ કે નિરર્થક ભોગમાં ન પરિણુમતાં તેનો સમૂહગામી સુ'દર ઉપયેોગ' 
થાય અને પ્રણૃત્તિ કરનાર એટ્લે અ'શે વૈયક્તિક તૃષ્ણાથી મુક્ત થઈ નિતૃત્તિતું 
તત્ત્ત સાધી શકે. 
૨. નિર્માહુ કર્મયોગ 

ખીજી' લક્ષણુ એ વસ્તુતઃ પ્રથમ લક્ષણૂનુ' જ નામ છે. અહિક અને 
પારલોકિક ઇચ્છાઓની તૃપ્તિ અર્થે: યત્યયાગાદિ કમો બહુ થતાં. ધર્મ તરીક 
ગણાતાં આ કર્મૌ વસ્તુતઃ તૃષ્ણાજનિત હોઈ સાચો ધર્મ જ નથી, એવી 
ખીન્ન પક્ષની સાચી પ્રબળ માન્યતા હતી. ગીતાધ્મપ્રવત્તક જેવા દીર્ધદર્શી 
વિચારકોએ જ્નેયું કે કર્મ અર્થાત્‌ પ્રૃત્તિ વિના જીવનત'ત્ર, પછી તે વ્યક્તિતું હો. 
કેસમૂહનું, શકય જ નથી. અને એમણે એ પણ ન્નેયું કે કર્મ-પ્રદૃત્તિની પ્રેરક 
તૃષ્ણા જ બધી વિડબનાનુ' મૂળ છે. આ બન્ને દોષોથી મુકત થવા તેમણે 
અનાસક્ત કર્મયોગ સ્પષ્ટપણે ઉપદેશ્ષો. ન્નેક્રે ન્ટેન પરપરાતું લક્ષ્ય નિર્મોહત્વ 
છે, પણુ આખા સમાજ તરીકે આપણે કર્મ-પ્રશૃત્તિ વિના રહી કે જવીઃ 
શકવાના જ નથી. ગવી સ્થિતિમાં આપણા વિચારક વર્ગે નિર્માહ કે અના- 
સક્ત ભાવે કર્મયોગનો જ માર્ગ સ્વીકારવો ધટે છે. અન્ય પર'પરાઓને જે: 
આપણે કાંઈ આપ્યું હોય તો તેમની પાસેથી કાંઈ મેળવવું એમાં આપણું 
હીણપત નથી. વળી અનાસકત કમ'ચોગના વિચારોનું મૂળી આપણાં રાસ્ત્રો' 
જ આપણી પર"પરામાં નોથી એમ પણુ નથી. તેથી [ડે માનું છું કૅ આ: 
ક્ષણે દરેક વિચારક જૈન એ માર્ગનું” સ્વરૂપ સમજવા અને તેને જીવનમાં: 
ઉતારવા નિશ્ચયવાન થાય. 


યુવકોને ર [ ૮૭ 
૩, વિવેઠી ડિયાશીલતા 


હવે આપણે ત્રીજા લક્ષણુ ઉપર આવીએ. આપણા નાનકફડાશા 
સમાજમાં સામસામે અથડાતા અને વગર્‌ વિચાર્ચેઃ ધોષ-પ્રતિધ્રોષ કરતા બે 
અએકાન્તિક પજ્ઞો છે : એક પક્ષ કહે છે કે ક -સ'સ્થા હુવે કામની નથી; તે 
જવી જ જેઈએ. શાસ્ત્રો અને આગમોનાં તે તે સમયનાં ખ'ધનતો આ સમયે 
નકામાં હોઈ એનો ભાર્‌ પણુ જવો જ હોઈએ. તીર્થો અને મ'દિરોના બોન્ન 
પૃણુ અનાવશ્યક છે. ખીજેો પક્ષ એની સામે કહે છે કે જેન પર'પરાતુ 
સર્વસ્વ જ સાધુ-સ'સ્થા છે. એમાં કોઈ પણુ જતની ખામી હોય તોપણુ એ 
ન્નેવા અતે ખાસ કરીને કહેવા ના પાડૅ છે. એને શાસ્ત્ર તરીકે મનાતાં 
ખધાં જ પુસ્તકોના ખધા જ અહ્યરેો ગ્રાહ્ય લાગે છે, અને તીર્થ તેમ જ 
મ'દિરેની વર્તમાન પહ્તિમાં કાંઈ ધટાડો-વધારે. કરવા જેવું લાગતું જ 
નથી. મને પોતાને એમ લાગે છે કે આ બન્ને પક્ષો સામસામેના વિરોધી 
એકાન્તોથી સહજ વિવેકપૂર્વક નીચે "ખસી આવે તો એમતે સત્ય સમન્નય 
અને નકામી વેડફરાતી શક્તિ ઉપયોગી માર્ગે લાગે. તેથી હુ અત્રે જૈન 
શબ્દને! અર્થ વિવેક અને યુવકનો અર્થ: ક્યાશીલ કરી જેન યુવકના 
અનિવાર્ય લક્ષણુ તરીકે વિવેકી ક્યાશીલતાને સયવું છુ 

સાધુ સ્થાને તદન અનુપયોગી કે “ અજગલસ્તનવત્‌' માનનારને હુ” 
'ટલાક પ્રશ્નો પૃછુ' છું. ભૂતકાળની સાધુ સસ્થાની જતિહાસિક કારકિરદીની 
વાત બાજુએ રાખીએ અને માત્ર ચાલુ શતાખ્દીની જ તેમતી કારકિર્દીનો 
વિચાર કરીએ તોપણ સહેજે એ સસ્થા પ્રતો માન થયા વિના રહેતુ નથી. 
દિગબર પર'પરાએ છેલ્લી ધણી શતાબ્દીઓ થયાં સાધુ સ્થા ગુમાવી તો શું 
એ પરંપરાએ શ્વેતાંબર પરપરા કરતાં વિદ્યા, સાહિત્ય, કળા કે નીતિ પ્રચારમાં 
વધ્રારે ટ્રાળા આપ્યો છે ? વળી અત્યારે દિગબર પરપરા સુનિસસ્થા માટે 
જે ગ્રયત્ન કરી રહો છે તેતું શું કારણુ ? જિદ્વા અને લેખિતીમાં વિવેક 
નહિ રાખનાર મારા તરણ ભાઈ ઓને હું પૂછ છુ 9 તમે વિદ્યાપ્રચાર તે! 
ઇચછે! છે તે? જે હા, તો આ પ્રચારમાં સૌથી પહેલાં અને સોથી વધારે 
ફાળા આપનાર સાધુ નહિ તો. બીજુ કોણુ છે ? એક ઉત્સાહ્વીર શ્વેતાંબર 
સ્રાણન ૬1: જેવા દૂર અતે ધણા કાળથી ત્યન્‍નયેલા સ્થાનમાં ગ્હસ્થ 
રંમારને રિધણ આપવાની મહત્તપૃણ અંતઃસ્કુરણા થઈ ન હોત તો શુ 


સડ 


પાઝે જૈન સમાજમાં જે એક ન્નતની વિદ્યોપાસના શાર્‌ થઈ છે તેનું નામ 


«ત્‌ ર સતત કર્મ્ડડીલ્‌ કે 


મેવા એક જૈન મુનિએ આગમાં અને આગમેતર 


૮૮ ] દર્શન અને ચિ'તત 


'સાહિત્યતે ઢગલાખ'ધ પ્રગટ કરી દેશ અતે પરદેશમાં જે જૈત સાહિત્યની 
સુલભતા કરી આપી છે અતે જેતે લીધે જેન-જૈતેતર વિદ્દાતોનું ધ્યાન 
આટલા ખધા પ્રમાણુમાં જેત સાહિત્ય તરક આકર્ષાયેલું દેખાય છે, તે કામ 
જાઈ ગૃહસ્થ બચ્ચો આટલી ખધી ત્તરરા અને સરલતાથ્રી આટલા મોથ 
પ્રમાણમાં કરી શકત ખરે? જે એક વૃ મુનિ અને તેમના રિખ્યવગે 
પોતે જ્યાં જ્યાં હોય, જ્યાં ન્યાં ન્તય ત્યાં ત્યાં જૈન સમાજતી 
વિભૂતિરૂષ ગણાતા પુસ્તકભ'ડારેને વ્યવસ્થિત કરવા, તેતે નણ થતા 
બચાવવા અતે સાથે તેમાંથી ચે'કડો પુસ્તકોનું શ્રમભરેલું, દેશ- 
પરદેશના વિદ્દાનોનું પ્યાન ખે'ચે એવું, વર્ષો થયાં પ્રકારાન કાર્યા ક્ષે 
રાખ્યું છે, તે મારા કે તમારા જેવો કોઈ ગૃહસ્થ કરી શકત ખરે ? 

શાસ્રો અતે આગમોને જૂતાં જ્નળાં સમજનાર ભાઈ ઓને હ પૂછું 
જછુ' કે તમે ફ્ચારે પણુ એ શાસ્ત્રો વાંચ્યાં કે વિચાર્યા છે ? તમને એતી કદર 
નથી એ શુ તમારા અજ્ઞાનને લીધે “કે એ રાસ્ત્રોતી નિરર્થકતાને લીધે? હુ 
એેવા યુવકોને પૂછું છું કે તમારા સમાજનો લાંબા કાળતો કચો વારસો 
તમે દુનિયા સમક્ષ મૂફી શકરા તેમ છો ? દેશપરદેશના જેતેતર્‌ વિદ્દાનો પણુ 
જૈન સાહિત્યનું અદ્ભુત મૂલ્ય આંકે છે અતે તેના સિવાય ભારતીય સસ્કૃતિ 
જ પતિહાસતું પાતું અધુર' છે એમ માને છે; એવી સ્થિતિમાં, તેમ જ લાખો 
અને કરોડોના ખર્ચેર દેશાંતરોમાં જૈત સાહિત્યતો સગ્રહ કરવાના પ્રયત્તો 
ચાલી રહ્યા છે એવી સ્થિતિમાં, તમે જેત શાસ્ત્રો કે જૈન સાહિત્યને બાળવાતી 
વાત ડરે એ ઘેલછા નહિ તો બીજુ શુ' છે ? 

તીથૌ અતે મ'દિરેોના એકાન્તિક વિરેધીએતે હ પૂછું છુ કે 
એ તીર્થસસ્થાના ઈતિહાસ પાછળ સ્થાપત્ય, શિલ્પ અને પ્રામૃતિક 
સૌ'દ્યતો કેટલો ભવ્ય ધતિહાસ છુપાયેલો છે એ તમે વિચાયુ છે ? 
સ્થાનકવાસી સમાજને કોઈ તેમના પૂર્વ પુરૂષોના સ્થાન કે સ્મૃતિ વિષે પૂછે 
તા તેએ તે વિષે શુ' કહી શકે ? શુ” એવાં અતેક તીર્થી નથી, ન્યાં ગયા 
પછી તમને એનાં મદિરોની ભવ્યતા અને કળા ન્નેઈ એમ કહેવાતું મત 
થઈ જામ કે લદ્દમી વાપરનારે ખરેખર, સફળ જ કરી છે? 

એ જ રીતે હુ બીન્ત એકાન્તિક પક્ષતેપણુ આદરપૂવક પૂછવા ઇચ્છુ 
“છું. સાધુવ્ગ'માં કાંઈ પણ કહેવા કે સુધારવા જેવુ” ન માનનાર તરણું 
ભાઈએ, તમે એય્લું જ કહો કે સાધુ એ નને ખરેખર આજે સાધુ જ રહો 
હોય તો તે વર્ગમાં ગૃહસ્થવર્ગ કરતાં પણુ વધારે મારામારી, પહ્યાપક્ષી, 
''સાતુ'ઓી અતે એક જ ધનિકને ષોતષોતાનો અનુગામી બનાવવા પાછળતી 
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અવ્યકેત હરીષ્રાઈ આટલી ખધી કેમ ચાલે છે ? અક્ષરશઃ શાસ્ત્રોની હિમાયત 
કરનાર એ ભાઈ એને હુ' સાદર પૂછું છું કે તમારી શાસ્ત્રો પ્રતો અનન્ય 
ભક્તિ છે તો તમે એતે વાંચવા-વિચારવામાં અને તેતી દેશકાળાતુસાર 
ઉપષ્રોગિતા-અતુપયોગિતાતું પૃથક્કરણુ કરવામાં તમારી ખુહ્દિતા થોડી પણ્‌ 
દ્રળા આપ્યો છે કે ફ્ક્ત પારકી ખુદ્દધિએ દોર્વાએ છે ? મદિર-સસ્થા 
પાછળ વગર વિવેકે બઘુ જ સર્જસ્વ હોમનાર ઉદાર ભાઈબહેતોને હુ પૂછ્ઠુ છું 


“% જે છે તેટલાં મ'દિરો મોગ્ય રીતે સાચવવાની પૂરી શક્તિ તમારી પાસે છે ? 


એના ઉપર્‌ થતાં આક્મણોનો બહાદુરીપૂર્વક પ્રતિકાર કેરવાતી શક્તિ ધરાવો 
છો ? તેમ જ એવી એકતરંષ્રી ધૂનમાં ખીજીં' આવશ્યક કત'વ્ય ભૂલી તો નથી 
જતા? આ રીતે ખને પજ્ષોને પ્રશ્નો પૂછી હું તેમનું યાન વિવેક તરક ખેચવા 
પચ્છુ છું, અને મારી ખાતરી છે કે ખને પક્ષો નને મર્યાદામાં રહી વિવેક- 
પૂર્વક વિચાર કરશે તો તેએ પોતપોતાની કક્ષામાં રહો ડામ કરવા છતાં 
ઘણી અથડામણોથી ખશ્ચી જશે. 


હુવે હ આપણા કર્તવ્ય પ્રશ્નો તરફ વળું છું. વ્યાપાર, ઉદ્યોગ; 
'ઝળવ'ગી, રાજસત્તા આદિતિ લગતા રાષ્ટ્રવ્યાપી નિર્ણુયો દેશની મહાસભા 
જે વખતોવખત વિચારપૂર્કક ઘડે છે, તે જ નિર્ણયો આપણા હોઈ અત્રે 
તેથી જુદું વિચારવાપણું કાંઈ રહેતુ નથી. સામાજિક પ્રશ્નોમાં નાતજાતનાં 
અધ્રત, બાળ-દૃહલગ્ત, વિધવાઓ પ્રત્યેની જવાબદારી, અનુપયોગી ખર્ચાઓ 
“ત્યાદિ અનેક છે. પણુ આ ખધા જ ત્રેશ્નો વિષે જૈતસમાજની અનેક જુદી 
જુદી પરિષદ્દઘો વર્ષોર થયાં દરાવ ફરતી જ આવે છે, અતે વર્તમાન પરિસ્થિાત 
ગે વિષે આપોઆપ કેટલોક માર્ગ ખુલ્લો કરે છે; તેમ જ આપણી યુવક 
પરિષદે પણ એવા પ્રશ્રો વિષે જે વિચાયુ” છે તેમાં અત્યારે કાંઈ ઉમેરવાપણુ” 
દેખાતું તથી. તેથી એ ગ્રશ્ચોને હું ન્તણીને જ ન સ્પશતાં ચ 


5. માત્ર શક્ય 
ઝલત્તિઓ વિષે કેટલુંક સૂચન કરવા પચ્છુ" છુ. 


આપણી પરિષદે પોતાની મર્યાદાઓ વિચારીને જ નિર્ધાર કરવે! ઘરે. 
સામાન્ય રીતે ત પરિષદ અમૃક વખતે મળી મુખ્યપણે વિચારવાનું 
મ ડરે છે. એ વિચારતે અમલમાં મૂકવા વાસ્તે જે કુ મી 

સમ્યબળ આવશ્યક છે તે પૂરુ" પાડનાર એક પણુ પ જા 
ડ થલ્નું રાન પણ અઘરું થઈ પડે છે. એવી સ્થિતિમાં ગમે તેવા 
યોવી રેખા આંદીએ છતાંય વવરાર દણિએ એનો બદ અધ 
$પ પડિપદે એક પણુ સાધુતો ટેકા તથી કે, જે પોતાના 


૯૦ ] દર્શન અને 1ચ'તત' 


વિચારો અપી અગર પોતાની લાગવગ દારા ખીજ રીતતી મદદ કરી 
પરિષદનું કામ સરલ ખતનાવે. પરિષદે પોતાના ગ્હસ્થ સભ્યોના બળ ઉપર જ 
ઊભુ રહેવાનું છે. એક રીતે તેમાં સ્વત'ત્રતાને પૂરો અવકાશ હોઈ વિકાસતે 
સ્થાન પણુ છે; છતાં પરિષદના ખધા જ સભ્જો લગભગ વ્યાપારી પ્રઇત્તિના 
હોઈ પરિષદનાં કાર્ષોનું વ્યવસ્થિત અને સતત સ'ચાલન કરવા, જેઈ તો સમય 
આપી શકે તેમ અત્યારે દેખાતું નથી. તેથી હુ' બહુ જ પરિમિત કર્તવ્યોવું 
| સૂચન કરુ છું, અને તે એ ૬ણિથી કકે જ્યાં ન્યાંતો યુવકસધ તેમાંથી કાંઈ પણુ. 
કરવા સમર્થ: હોય, ત્યાં ત્યાંના યુવકસધ પોતાના સ્થાન પૂરતાં તે કત વ્યો 
અમલમાં મૂકી શકે. 


હિ'દુસ્તાનના જુદા જુદા ગ્રાન્તામાં અનેક શહેરો, કસબાઓ અને ગામડાંઓ 
એવાં છે કે જ્યાં જેન યુવકો છે છતાં તેમનો સંધ નશ્રી. આપણે ધારીએ 
અને અપેક્ષા રાખીએ તેટલું તેમતું કે રાષ્ટ્રીય અને ધામિક 
વાચન નથી. એક રીતે તેઓ તદન અ'ધારામાં છે. ઉત્સાહ અને લાગણી: 
૭તાં શ વિચારવું, શુ' બોલવું, કયાં મળવું, કેમ મળવુ, એતી તેમને જાણુ: 
જ નથી. જે શહેરો અને કસબાઓમાં પુસ્તકો વગેરેતી સગવડ છે, તાંતા 
પણુ અનેક ઉત્સાહી જૈન યુવકોને મે” એવા ન્નેયા છે કે જેઓનું વાચન નામ- 
માત્રનું પણુ નથી હોતું, તો તેમના વિચારસામર્થ્ય માટે વધારે આશા કયાંથી 
રહે ? એવી સ્થિતિમાં આપણી પરિષદે એક-ખે-ત્રણુ સભ્યોની સમિતિ નીયી 
તે દારા એવી એક આવશ્યક વાચ્ય પુસ્તકોની યાદી તૈયાર કરી જહેર કરવી. 
ઘટે કે જે દ્રારા સરલતાથી દરેક જૈનયુવક ધાર્મિક, સામાજિક. અને રાષ્ટ્રોય 
તેમ જ ખીન્ન આવશ્યક પ્રશ્નો સબ'ધે સપણ માહિતી મેળવી શકે અતે તે 
દિશામાં આપમેળે વિચાર કરતો થઈ જાય. આવી યાદી અનેક યુવકસધોતા 
સ'ગદનની પ્રથમ ભૂમિકા બનશે. કેન્દ્રસ્થાન સાથે અનેક જુદ્દાંજુદાં સ્થાતાતા 
યુવકોનો પત્રવ્યવહાર બ'ધાતાં' અનેક નવા યુવકસ' ઘા પણુ ઊભા થરી. માત્ર 
પાંચ કે દશ શહેરના અને તેમાં પણુ અસુક જ ગણ્યાગાંઠયા વિચારશીલ 
યુવક રવાથી કાંઈ સાવ*ત્રિક યુવકસ'ધતી વિચારસપ્રણવતે પણુ ન ચાલી રકે.- 
સુખપત્ર દાર પ્રગટ થતા વિચારે ઝીલવા જેટલી સામાન્ય ભૂમિકા સર્વત્ર એ 
રીતે જ નિમિત થઈ શકે. 


આગળ ને કહ્યું તે ફક્ત યુવકોના સ્વશિક્ષણુની દષ્ટિએ. પણુ અરુ 
જળવણીપ્રધાન શહેરોના સઘોએ ખીજી એક શિક્ષણુ સબધી ્રબૃત્તિ 
હાથ ધરવી ઘટે છે; અને તે એ કે તે તે શહેરના સથોએ પોતષોતાના 


યુવકોને [૯૧. 


કાર્યાલયમાં એવી ગોઠવણ કરવી કે જેતે લીધે સ્થાનિક “કે આસપાસનાં 
ગામડાંતો વિદ્યાર્થી, જે ભણવાની સગવડ માગતો હોય તે, ત્યાં ' આવી 
પોતાની પરિસ્થિતિ કહી શકે. તે તે યુવક્સધ્રે આવા ઉમેદવારને પોતાની' 
મર્યાદા પ્રમાણે કાંઈ ને કાંઈ ગોહ્વણુ કરી આપવા કે માર્ગ સૂચવવા જેટલી 
વ્યવસ્થા રાખવી, જેથી ધણીવાર માગ અને આલખન વિનતા ભટકતા ક્ર 
થિ'તા કરતા આપણા ભાઈઓને ઓછામાં ઓછી આશ્ચાસન પૂરતી તો. 


રાઉત મળે જ.. 


આ સિવાય એક કર્તવ્ય ઉદ્યોગને લગતુ છે. ભણી રહેલા કે વચમાં. 
જ ભણુતર્‌ છોડી દીધેલા અનેક ભાઈઓ તેોકરી કે ધધાની શેધમાં ન્યાં. 
ત્યૉ જય છે. તેમાંના મોટાભાગને શરૂઆતમાં દિશાસ્રચન પૂરતો પણુ ટેકે 
નથી મળતો. થોડા દિવસ રહેવા, ખાવા આદ્તિી સસ્તી સગવડ* આપી ન. 
શકાય તોપણુ જને તેવા ભાઈઓ વાસ્તે કાંઈ તેમતી પરિસ્થિતિ ન્નણી યોગ્ય 
સચન કરવા પૂરતી વ્યવસ્થા તે તે સ્થાનના સ'ધો કરે તો એ દ્રારા પણુ. 
વ્કકડળોાનું સંગઠન સાધી રાકાય. 


દિ 


હવે હ લાંબી કત'વ્યાવલીમાં ન ઊતરતાં છેલ્લા એક જ કત'વ્યતું 
સૂચન કરુ છુ. તે છે વિશિષ્ઠ તીર્થૌને લગતું. આખુ, પાલીતાણા આદિ. 
કેટલાંય એવાં આપણાં ભવ્ય તીર્થ છે કે કે જ્યાં યાત્રા અને આરામ અથે 
હજરો લોકો આપોઆપ ન્નય-આવે છે. દરેક તીર્થી આપણું પ્રથમ ધ્યાન 
સ્વચ્છતા તરફ ખે'ચે છે. તીર્થી જેવાં ભવ્ય અને સુદર, તેટલી જ તેમાં 
અસ્વચ્છઠતા અતે મતુષ્યરૃત અસુ'દરતા. એટલે તીર્થસ્થાનના યુવકસ'ધે. 
અગર તેની પાસેના યુવકસ'વો આદશ સ્વચ્છતાનું કામ માથે લે તો તે' 
દારા તેઓ આત્મવિશ્વાસ સાથે જનાનુરાગ ઉત્પન્ન કરી શકે. આણુ એ 
એક એવું સ્થાન છે કે જે ગૂજરાત અતે રજપૂતાનાનુ મધ્યવર્તી: હોવા 
ઉપરાંત હવા "ખાવાનુ ખાસ સ્થાન છે. પ્રસિદ્ધ જૈન મ'દિરે ન્નેવા આવ- 
નાર આખુની ટેકરીઓમાં રહેવા લલચાય છે, અને હવાપાણી વાસ્તે 
આવેલો એ મ'દિરેને ભેટ્યા સિવાય કદા રહેતો જ નથી. જેવાં એ મ'દિરે. . 
છે તેને જ યોગ્ય એ સુદર પર્વત છે. હતાં તેની આજન્ઝીબાજી નથી સ્વ- 
“કતા કે નથી ઉપવન કે નથી જળાશય. સ્વભાવે નિર્વિણુ જૈન જનતાને 
નયે ખામી ભલે ન લાગતી હોય, છતાં તેઓ જ ત્ત્યારે કેમ્પ અતે બીન્ન” 
“ડયા તર જાય છે યારે તુલનામાં તેમને પણુ પોતાનાં મ'દિરિની 
સપસપાસની એ ખારી દેખાઈ આવે છે. શિરેહી, પાલણુપુર ક અમદાવાદના. 


“૯૨ ] દર્શાત અતે ચિંતન 


યુવકા આ દિશામાં કાંઈક જરૂર કરી શકે. મોાગ્ય વાચતાલયો અતે 
પુસ્તકાલયોની સગવડ તો દરેક પ્રસિદ્ધ તીથ માં પ્રથમ હોવી જ ત્તેઈ એ. 
પણુ આછુ જેવા સ્થાનમાં એ સગવડ વધારે ઉપચોગી સિદ્દ થઈ રશ). 
પાલીતાણા જેવા તીર્થમાં કેળવણીની સંસ્થાઓ છે. અને તે, નાતીમોઢી 
પણુ, એકથી વધારે છે. તેતી પાછળ ખર્ચ પણુ ઓછો થતો નથી. અલખત્ત; 
તેમાં કામ થાય જ છે, પણુ એ સંસ્થાઓ એવી તથી કે જેના તરક બીજી 
પ્રસિદ્ધ સંસ્થાઓની પેઠે વિદ્દાનોતું ધ્યાન ખે'ચાય. તે વાસ્તે ભાવનગર જેવા 
નજીકના શહેરના વિજ્િણ શિક્ષિત યુવકોએ અસુક સહકાર તે સ'સ્થાએને આપવો 
ઘટે . કેટલીક ધામિક પાદેશાળાઓ તો માત્ર નામતી અતે નિદ્પ્રાણુ વી 
છે. એમાં પણુ યુવકો વાસ્તે કર્તવ્યતે અવકારા છે. 


જે. માણુસ જરા પણુ ઊ'ચતીયના બેદ સિવાય કહેવાતા અસ્ષૃથયા 


“અને દલિતો સાથે મતુષ્યતાપૂર્ણ્‌ વ્યવહાર કરતો હોય, જે ક્રજિયાત 
'ચૈધવ્યતી પ્રતિષ્ઠાના સ્થાનમાં મરજિયાત લૈધવ્યતી ગ્રતિષ્ડાતે! સક્યિ 
“સમર્થક હોય અને વળી જે સાધુસ સ્થા આદિ અનેક ધાર્મિક સરા 
એમાં જવાબદારીવાળી સમયોચિત સુધારણાનો હિમાયતી હોય, તે માછ 
“આટલી ટર'કી અને હળવી કતવ્યસૂચના કેમ કરતો હરો ગમે જણી, જડ 


જ 


રૂહિતી જમીન ઉપર લાંખા કાળ લગી એકધારા ઊભા રહેવાથી ૩20 


'વિચારકાન્તિના આકાશમાં ઊડવા ₹ચ્છનાર યુવકવ્ગને નવાઈ થાય, એ 


સ્વાભાવિક છે. પણુ આ વિષે મારો ખુલાસો એ છે કે આ માર્ગ જાણી જેઈતે 


'ગે* સ્વીકાર્યો છે. મારું એમ ચોક્કસ માનવુ છે કૅ એક હળવામાં હળવી પેણ 


જૂ. 


ઉપયોગી કર્મકસોટી યુવકો સમક્ષ મૂકવી અતે તપાસી નનેવું કે તેએ અ 


સે 1 જ *ર્ વી છેકે 
કસોટીમાં કેટલે અશે પસાર થાય છે. આ કસોટી તદ્દન હળવી છે 
સહેજ પણુ અધરી, એ સાબિત કરવાતું કામ યુવકોતું છે. મોટે ક 


"કે જ 


સત જનતાને વારસામાં એકાંગી અમુક જ દષ્ટિ મ્રાપ્ત થામ 


સમુચિત વિચારણા અને આવશ્યક પ્રવૃત્તિ વચ્ચેનો ગેળ સાધવામાં ધણી 


વાર્‌ વિથ્નરૂપ નિવડે છે. તેથી તેની જગાએ કઈ દૃષ્ટિએ આપણુ યુવકોએ કામ 


] જ. 0૦%. * અ. ૨ ૦ ર છે શી 
“લેવું એની જ મે મુખ્યપણે ચર્ચો કરી છે. હુ આશા રાડ ક 


જ 


ક જડ ખડ- ૪ #1ળી 
સામે પડેલા સળગતા ખપ્રા પ્રશ્નો વિષે વિચાર કરવામાં જે આપણે એ અતેકા 
ટૃષ્ટિતિ ઉપયોગ કરોશું તો વગર વિધ્ને સીધે રસ્તે ચાલ્યા જશે 


-જૈન યુવક સંમેલન, અમદાવાદ સ્વાગતપ્રેઝુખ તરીકેના ભાષણમાંયો 


પાંચ પ્રશ્નો 
[૧૪] 


પ૨ :--૨પ૫ વર્ષ પહેલાંના અને આજતા સયુક્ત કુટુબમાં આપને ફ્રેર 


દેખાય છે ? આ ટ્રેરફાર ઇષ્ટ છે ? કૂટુબસસ્થાનું' ભાવિ આપ કેવું કલ્પે! છે ? 


ઉ.--૨પ૫ વર્ષ પહેલાં પણુ, ગામડાં અને શહેરના કુટુખજીવનમાં . 
થોડા ફેર હતો. ગામડાંમાં વાતાવરણુ વધારે સ'કુચિત હલું. સયુક્ત 
કુટબ હતું, પણુ તે એકખીન્ન પ્રતોના આદર, સન્માન, પ્રેમના દોરે 
રચાયેલુ' નહિ. શરમાશરમીથી, પરપરાગત રૂઢિઓના પ્રભાવથી, 
આરધિકિ અગવડતે કારણે લાચાર સ્થિતિમાં તે ટકતું. વિભક્ત 
થવામાં લોકનિ'દાના ભય હતો. માનસિક વિકાસ ન્નેઈગ તેવે નહિ 
અને સરકારોની અસરતે કારણે છૂટાં થઈ જવાનું મુશ્કેલ લાગતું હતુ. પહેલ 
મ્રાણુ ડરે એ પણુ મલ હતો. શહેરમાં આથી ઓછા પ્રમાણુમાં પણુ આ જ 
સ્થિ મિ હ્તી ક કારણુ “કે, ત્યાં જે લોકો આવતાં તે ગામડાંમાંથી જ આવતાં હતાં. 
પેળવણી, આધિક ઉન્મલિ વ ગેરે કારણોને લીધે શહેરનું આકર્ષણ વધારે હતુ. 
ગામડાંમાં તો લોકો ન છૂટકે જ રહેતાં. ત્યાં પણ સયુક્ત કુટ'બતી પ્રથા જે 
હતી તે મુખ્યત્વે આર્થિક અગવડતે આભારી હતી. નિભયતાતુ ત્રમાણ 
શહેરમાં વધારે હતું. વિસ્તારતે કારણે નિદિતિ થવાની કે આંગળી 
ચાધામણું થવાની શકયતા ઓઈી. જે કાંઈ ચાલતું તે નબળાઈ ને 
[રણે થતુ, લાચારીને કારણે થતુ. આજે સયુક્ત કુટુબની પ્રથા 
રી રહા છે. સોટી ઉમરે લસ થાય છે. યુવક-યુવતીએ શિક્ષિત હોય છે 

સૃશ્ત વાતાવરણમાં ઊછર્યા' હાય છે. શાળા, કૉલેજ, સાહિય દ્વારા મા 
સુશ્તિના અનુભવને પુષ્ટિ મળી હોય છે. એ સ્થિતિમાં તે કોઈના દાખ નીચે 
રહેવાતું ન ઈચ્છે એ સ્વાભાવિક છે. સયુક્ત કુટુંબમાં સહુ અરસપરસ સન્‍માન 
જાવે એવું ન ખને, એધી સહજ રીતે છૂટાં પડવાની ઇચ્છા થાય છે 
સગ્વડ હોય તો ભાગ્યે «ટ કાઈ સયુક્ત 
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( પજ 


તમને 


ક 


કે. આચિક 
ફટબમાં રહેવાનું પસ'દ કરે & 


છ. 
તર્‌. સ્પાલ્ડવિકા, જાનજી સ્વાધીનતા સાધે સયુક્ત ફેટઅનો મેળ બેસતો નધી. 


કેસ ડુ ક 3/૦ ક... 
વડા સણૂગ 1અતાં છે સ્મેલ સાર નહિ, પણ માનસ સેદ « હે।વાઘી એકડખીન્નને 
ન હડપ [ન પર્વ: ૨૨12: “હણ 


ર “૨૧ ટે પણ જુદાં રહેવાનું ઈગ્છનીય છે. સયુક્ત ક2”- 
ષન “-- 


૪] દશાન અને ચિ'તત 


જે 


ખમાં સોટે ભાગે કલેશક'કાસ થાય છે, દિધા સ્થિતિ થાય છે, એના સંઘર્ષમાં 
વ્યક્તિતું' માન અને તેના ગુણો નાશ પામતાં દેખાય છે. એ પરિસ્થિતિમાં 
વિભક્ત કુટુબ પષ્ટ છે; એટલા માટે કે નરની ને નવી પેદી વચ્ચે સંધાન રહી 
“શકતું નથી. 
સારી રીત ગએ છે કે કમાતા થયા પક્છી પરણુવુ; જુદા થવાતી તૈયારી 
પરણુવુ(. અપવાદર્પે કોઈ કુટુંબમાં સુંદર મેળ હોય છે, પણુ એમ ન 
તો જીદ્દાં થવું છતાં પ્રેમ ને સદ્ભાવ ન જોડવા એ ૬ષ્ટિ છે. કટુબસસ્થા 
જા સ્ત્રી-પુસ્ષના મિલનથી રચાતી સંસ્થા કદી નિમૂ'ળ થાય કે ભાંગી પડે 
મતે લાગતું નથી. ફૂટુંબસ'સ્થાનો આધાર ન રૃપ પર છે, ન સપત્તિ પર, 
ન પ ખાનદાની પર. ગતો આધાર છે આદર, સહિષ્યુતા અતે 
વફાદારી પર. વક્ાદારી એ સુખ્ય ગુણુ છે. તે એની પરીક્ષા સ'કટતા સમયમાં 
થાય છે. વષ્ઠાદારીનો સ'પૂ્ણુ નાશ કદી થતો નથી. સ્ત્રી-પુસ્ષના સખ્ય વિતાતું 
જવન શકયજ નથી--ન ગૃહસ્થાશ્રમમાં, ન ત્યાગમાં. વ્યક્તિગત ને સામૃઠિક 
. જીવનમાં, સેવામય જીવનમાં ને ગૃહસ્થાશ્રમમાં બન્નેના સાથ આવલ્યક છે 


ફ/ ટ દ્ર ઝે 
6. ક કી 


અલખત્ત, પ્રશ્નો નવનવા ઊભા થતા રહેવાના, સસ્થા ર્પાંતર પામતી 
રહેવાની, પણુ એનો અ'ત કદી આવી શક્રે નહિ. પુસ્ષ-સ્રીને ચુસ્ત રીતે અલગ 
ની ખન્નેમાં વિકૃતિઓ આવશે. બન્નેના સખ્યમાં જ તેમતુ' તથા સમાજવું 
“હિત છે અને એ રીતે ખધો નવહાર ગ્હસ્થાશ્રમને *%ન્દ્રિત કરીતે જ 
-ચાલવે ન્નેઈ એ. 
પ્રર ૨--લરા પછી પત્તીએ પતિના વ્યક્તિત્વમાં પોતાના વ્યક્તિતવું 
“વિલોપન કરવું જનેઈ એ એવી એક માન્યતા છે. એથી કૂટ'બછીવનમાં ધર્ષણવું 
પ્રમાણુ ધયતુ અ પરતુ પત્તીના આત્મવિકાસ માટે તેમ જ સમાજકલ્યાષ 
" માટે એ પૃષ્ટ છે 
ઉ.--વિલોપનનો, અથ વિવેક અને સામથ્યતુ' વિલાપન એમ હું તથા 
કરતો. બન્નેએ વૈતસી વૃત્તિ રા"ખવી ન્નેઈ એ. નદીને! પ્રવાણ આવતાં જેમ 
શસ ગતે વળી નય છે ને પ્રવાહ જતાં પાછું ટટ્ટાર થઈ જય છે એમ એકતી 
ઉમ્રતા વખતે ખીન્નએ કરવું જેઈએ. પ્રવાહતો પ્રતીકાર કરતાં જહ્ષોતે 
ઘણીવાર તૂટી જવું પડે છે, પણુ તેતર ટકી રહે છે તે મગ્રસગોપાત્ત 
અહણમ્તુ' વિલોપન કરવાથી; એટલે વિલોપન કરવાનું હોય તો તે 
અહમ્નું' કરવું જેઈએ. બાઝી પત્નીના છસો સંપૂણ નાશ થાય 
. એવું તો પતિ પણુ ન ઇચ્છે; કારણુ કે, પત્તીતું' સામર્થ્ય તેતી પોતાતી 


હ 
ઈક 
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શક્તિને, તેજને વધારનાર હોય છે. પરસ્પરના સહષ્રોગથી શક્તિ વધે છે. સ'ધષ 


થાય ત્યારે એવી ખે'ચ ન પકડવી કે તાર તૂટી જય, પરતુ એ વાત સાચી કે 
ન્ડ શુ (૧ ૧૧. ૬ર ૫ જૂ 
પત્તીએ પોતાતું સ્વમાન જાળવવું જેઈ એ-તેનો વધ ન થવા દેવો જેઈ એ. 


પોતાની વિરિષ્ટતાઓના ન વિલેપનમાં પત્તીતુ' કલ્યાણુ છે, ન પતિનું, 
-ન સમાજનુ. 


પુસ્પને સ્ત્રી પ્રત્યે જને પ્રેમ ન હોય, એનો વ્યવહાર દુરાચારી અને સ્ત્રી 
યે આદરવિહોેણ્‌ હોય યારે પણુ પત્તી એની પાછળ પાછળ જ નાય અને 
એતે સુધારી તો ન શકે પણુ સાથે પોતાતું જીવન પણુ નકામું બનાવી દે, એમાં 
કોઈનું શ્રેય ન્નેતા નથી. ઘણી વાર એમાં નિર્બળતાતુ તત્ત્વ સુખ્ય હોય 
* એવા ગ્રસગોમાં તો સ્ત્રીએ પોતાની તાકાત વધારવી જેઈ એ; કેટલીક વાર 


ભ 


“તા આથિક પરાધીનતાને કારણે સ્ત્રી પુરુષને છોડી શકતી નથી, પણ ગ તો. 


અનાથ્રાશ્રમમાં રહેવા જેવું થયુ. 


ખીજી રીતે ન્નેઈ એએ તો સામાન્ય મધ્યમ વર્ગમાં પુરૂષ કમાય છે ને સ્ત્રી 
્રહકાર્ય કરે છે, બાળકાને ઉછેરે છે તે પતિતે આનદ આપે છે. આ ખધાનુ' 
આર્થિક વળતર આપવાનું હોય તો રી કમાણી કદાચ ઓછી પડે; એટલે સ્ત્રી 
પણ કામ કરે છે, મહત્ત્વનું કામ કરે છે એ વસ્તુતો સ્વીકાર થવે। જેઈ એ. 
ખહેતોએ પણ વછુ સમજ અતે સ્વાવલ'બનરાકિત કેળવવાં જેઈ એ, જેથી ર 
પોતાનું મહત્ત્વ સ્થાપિત કરી શકે. અને કોઈ પ્રસગે, બધા જ ગ્રયાસો પછ 
પણ વિસ'વાદિતા જ રહે તો, આત્મ્ગૌરવયુક્ત જીવન ગાળી શકે. બન્ને જ્યાં 
પરસ્પર આદર્‌ જાળવતાં હોય ત્યાં વિલોપનના પ્રસંગો એકા ઊભા થાય છે 
આ સમગ્રપણે પોતાના વ્યક્તિત્વનો ત્યાગ એ શક્ય નથી, શ્રેયસ્કર પણુ નથી, 
એટલું જ નહિ, ખહેતોતી તાકાત ને શક્તિ વધે તે પુરુષોના પણુ લાભમાં જ છે 


પ્ર ૩-સ્ત્રીઓ લશ્કરી તાલીમ લે એ વિચાર આપને ગમે છે 


ઉ.--છા, એમાં મતે કશું ખરાખ નથી લાગતું. એક વાત યાદ આવે છે 
એક વેળા એક આચાર્ય એમના ગસ્કુળની વિદ્યાર્થીનીઓને લઈ તે શાંતિનિયે 


કેતન 
ગયા ણતા. કન્યાઓએ ત્યાં જ્વતન્નતના જે ગ્રયોગ બતાવ્યા તેથી 


સૌને માન 
ધરું. ગુર્દેવ રવીન્ડનાધે કશું:  પ'ડિતજી, વાત તો સારી છે - કન્યાઓના આ 
રાષ્માં સદાનગી છે, પણ એમનુ સ્ત્રીત્વ ખોવાઈ ગયું લાગે છે. ' 


૧. ન સ. ડડ." ર. 
ફેહૈવાનું તાત્પર્ય એ છે 


શ્ડ 


રોઇ 


લશ્કરી તાલીમને ઉદ્દેશ નિર્ભયતા રેળવ- 


લડ] દર્શન અને ચિ'તન. 


વાનો છે, સ્્રીઓને રહ્યણારત્રેચ પુરુષતી જરૂર રહૈ છે તે સ્થિતિ દૂર કરવાતે. 
છે, પણુ એ સાથે એ આવડતના ઉપગ્ોગમાં વિવેકની જરૂર છે. સ્તતું 
સ્રીત્ત ન હણાય ગએ જ રીતે એતે ઉપમેોગ થવે। નનેઈએ. શારીરિક દૃષ્ટિએ, 
સ'તાતોત્પત્તિની દૃષ્ટિએ, તેમ જ વ્યવણારમાં સ્ત્રીઓની જે કોમળતા છે એ 
જતાં લસ્કરી તાલીમનો એતી મર્યાદામાં સ્વીકાર થાય એમાં હુ' કશું ખોટુ 
નતો નથી. લસ્કરી તાલીમથી એક પ્રકારની હિ'સકવૃત્તિ, કકરતા, કરતા, 
વાતવાતમાં ઉમ્રતા કે શસ્ત્ર ચલાવવા જેવી પરિસ્થિતિ ન ઊભી થવી ન્નેઈ એ;. 
ગમેટલે કે લશ્કરી તાલીમની સાથે સાથે માનસિક વિકાસ થવે ક્નેઈ એ. એ 
વિકાસ, સુસ'સ્કાર અને વિવેક નહિ હોય તો આ તાલીમથી તુકસાન થશે. 


પ્ર, ૪--લગ્નેચ્છા ન હોય, પણુ વડીલોના આગ્રહને કારણે સામાજિક 
સુરક્ષિતતા કલ્પીને કે એવાં કોઈ ખીજ કારણોસર લગ્ન કરવાતું વ્યાજબી ગણાય ? 


ઉ.--ના, લગ્ત એ માત્ર વ્યવહાર તથી, અ“દરતી વસ્તુ છે. એ માટે 
એક યા ખીન કારણે ૪ચ્છા ન હોય તો લગ્તછવન કદી સફળ ન થાય. 
પણુ એમાં પોતાની ૬ૃત્તિની તપાસ કરવાનું અત્ય'ત જરૂરી છે. ધણીવાર એમ 
ખને છે કે લેકકો માતે છે કે વડીલોના દખાણુતે વશ થઈ તે, કેવળ તેમતે 
સતોષ આપવા માટે જ પોતે લસ્ન ફરે છે, પણુ એ ભ્રામક વસ્તુ હોય છે. 
તેમના પોતાના જ અ'તરમાં ડચાંક ને કયાંક, કાઈ ને કોઈ રૂપમાં એ લંત્ત 
પડી હોય છે, તો જ માણુસ લસ કરવા કખૂલ થાય છે. ઈચ્છા ન હોય તેવી 
પાસે વડીલોના આગ્રહ, દખાણુ, વિનવણી કે સમાજની તિ'દા-રીકાને સહેવા 
માટે મનોખળ હોવું જેઈ એ. કેવળ ખહારના કારણુથી લસ કરવાવું હું 
વ્યાજબી ગણુતો નથી. 


ભ્‌ 


પ્રક વિ વણું, સમાજ વગેરેનાં સ'ગડને પૃષ્ટ નથી એમ કેગ્લાક 
સુધારકોનો મત છે અને તેથી પર્‌ થવું જેઈએ એમ કહે છે. એ દષ્ટિએ 
રાષ્ટ્રીય સંગઠન ઉચિત ગણાય? વિશ્રબ'ધુતા અથવા માનવતાના આદર સાથે 
આવાં નાનાં સ'ગઠનોનો મેળ ખેસાડી શકાય ખરે ? 


ઉ.--એેસાડી રાકાય. એક સંગઠનને જ્યાં સુધી ખીન્ન સાથે વિરોધ ત 
હોય ત્યાં સુધી વાંધો નથી. વાડે બાંધવો એ કાય કરવા માટેતી એક 
સગવડ છે. વાડો નાતો હોય પણ્‌ ચિત્ત નાનું ન હોય તો શી હરકત છે! 
રાષ્કીય સગન કરતાં જે ખીત્ત' રાષ્ટ્રો પ્રતો આક્રમણ, અથડામણ કે 
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તુચ્છતાનો ભાવ હોય તો વિશ્બ'ધુત્તના આદશ ને તેથી હાનિ પહોંચે ખરી. 
એમ ન હોય તો, આપણે આપણી સાથે ખીન્નનો પણુ ઉત્કર્ષ પચ્છતાં 
હોઈએ ત્યાં સુધી, સંગત સગવડકારક છે. ચીનમાં તો એક જ કૂટુબમાં. 
વિવિધ ધર્મા પળાય છે, પણુ એતે કારણે સંધર્ષ થતો નથી. સંગઠન કયા 
મુદ્દા પર્‌ થયુ' છે, અને તે આપણા વિકાસમાં બાધક છે કે સાધક તે. 
ન્નેવું જનેઈગ્મે. પરસ્પર સહાય, સહકારના ભાવ હોય ને ચિત્ત મુક્ત હોય 
ત્યાં સુધી સ'ગઠન માનવતાની વિરુદ્ધની વસ્તુ નથી, 


--મ્રહમાધુરી ૧૨, ૧૯૫૪. 
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દૃષ્ટિ એટલે દર્શન. દર્શતતો સામાન્ય અર્થ “દેખવું' એવો છે. આંખથી 
જે જે બોધ થાય તેને “દેખવુ” 'ે “દશન એમ કહેવાય છે. પરતુ આ સ્થળે 
દૃષ્ટિ કે દશનનો અર્થ # નેત્રજન્યમોધ ' એટલે જ માત્ર નથી; અહી' તેતો 
અથ ધણો વિશાળ છે. કોઈ પણુ ઇન્દ્રિયયી થતુ' સાન કે મતથી થતુ સાન એ 
બધુ" અહી દૃષ્ટિ કે દર્શનરૂપે અભિગ્રેત છે. એટલુ જ નહિ, પણુ મનતી મદદ 
વિના જે આત્માને ત્તાન શકય હોય તો તેવું સાન પણુ અહીં દષ્ટિ કે દર્શાન- 
રૂપે અભિપ્રેત છે. સારાંશ એ છે સમ્યગ્દષ્ટિ એટલે કોઈ પણુ જતને સમ્યક્‌ ખોધ 
અને મિથ્યાદૃષ્ટિ એટલે દરેક જાતનો મિથ્યાએોધ. 
સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિથ્યાદૃષ્ટિ જેવા શખ્દો ખધી ધ્મપર'પરામાં ગ્રથલિત 
જે. તેથી આપણે સૌ તેનાથી પરિચિત તો છીએ જ; તેમ છતાં તેના અર્થની 
સમજણુમાં અનેક જતના ભ્રમ! પ્રવર્તે છે. જ્યારે આપણે ક્નગીનતે ભજત 
ગાઈએ છીએ કે : 
« ઉઠ, ન્નગ સુસાક્િરિ, ભોર ભઈ, 
અખ રૈન કહાં જે સોવત હૈ ? ” 
તયારે આપણે એ ભ્રમો નિવારવાતી જ વાત કહીએ છીએ, નિદ્રાત્યાગતી 
નહિ. ગીતામાં કલ્યુ' કેઃ - 


ચા સિજ્ઞા લર્વમૂતાનાં ત્યાં અમિ નેચતી । 


ન્યારે પણુ એ જ કહેવામાં આવ્યું છે કે સંયમી અગર સાચી સમજ ધરાવનારો 
ઝ જાગે છે અને એ જ ભ્રમનિશાથી મુકત છે. 


રદ ધારણુ કરવો, શ્રાસોચ્છ્વાસ લેવો, સાનેન્દ્રિયાથી ન્નણુવું, કમેન્રિયોથી 

કામ કરવું, એટલું જ માત્ર જવન નથી, પણુ મનની અને ચેતનની જીદી જુદી 
લ્ૂમિકાઓમાં જે સછ્દમ અને સૂટ્દમતર અનેક મકારતાં પ અતુભવવાં 
તે પણુ જીવન છે. આવા વ્યાપક જીવનનાં પાસાં પણુ અનેક છે. એ બધાં 
“પાસાંને દોરવણી આપનાર અને જીવનને ચલાવનાર “દૃષ્ટિ” છે. નને ખ્ટ સાચી 
તતા તેનાથી દોરવાતું' જવન ખોટ વિનાતુ” અને જે દૃષ્ટિ ખોરી કે ભૂલભરેલી 
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તો તેનાથી દોરવાતું જવન ખોડખાંપણુવાળું જ હોવાનું. તેથી એ વિચારવું પ્રાપ્ત 
થાય છેકે સાચી દૃષ્ટિ એટલે શું અને ખોટી દૃષ્ટિ એટલે શું? આ વિચારીએ 
તે પહેલાં જણી લેવું જરૂરી છે કે આપણે નાની ઉમરથી કેવી રીતે શખ્દોના 
અથી પકડીએ છીઝે અને વ્યવહારમાં પડથા પછી અતુભવની ૬હ્ધિ સાથે. 
ખે અથોમાં કેવી રીતે સુધારા કે પુરવણી કરતા જઈ એં છીએ. 


ખાળક છેક નાનુ હોય ત્યારે એ ચિત્ર દ્વારા ચકલે, ધોડા, હોથી અને 
મોટર જેવા શબ્દોનો અર્થ ગ્રણણુ કરે છે. અમુક અમુક પ્રકારતો આકાર અને 
રગ ધરાવનાર વસ્તુ તે ખાળકને મન તે વખતે ચકલે, ધોડા કે હાથી છે. પણુ 
એ બાળક જેમ જેમ મોટું થાય અને છવનવ્યવણારમાં પડે તેમ તેમે પ્રથમ 
ગ્રહણુ કરેલ અર્થમાં તેને ફેરકાર અને સુધારેવધારો કરવો પડે છે. 
ઝાડ ઉપર્‌ બેઠેલ અને આકાશમાં ઊડતાં ચકલાં એ માત્ર ચિત્રગત ચકલાં 
નથી. આપૃતિ અને રંગની સમાનતા હોય તોય ઊડતાં અને ચિત્રગત 
ચકલાં વચ્ચે મહદ અ'તર છે. આ અતર જણાતાં જ ઉંમરલાયક બાળીક 
પ્રથમને અર્થ છોડી નવો અર્થ પકડે છે અને પછી કહે છે કે અમુક આપૃતિ 
અને અમુક રગવાળીં ચકલું પણુ આપમેળે ખેસે-ઊર્ઠે છે, ચણે છે; ઊડે છે 
અને ચી' ચી' અવાજ પણુ કરે છે. ચિત્રગત ધોડા અને ચાલતા-દોડતા તેમ જ 
ઘાસ ખાતા ધ્વોડા વચ્ચે કેટ્લુ'ક સામ્ય હોવા છતાં પણુ મહદ અ'તર હોય છે. 
ઉ'મરલાયક થયેલ વ્યક્તિ ધોડા ઉપર બેસે, તેને દોડાવે અને તેની સજીવ અનેક 
ચર્ષા જુગ ત્યારે તે ચિત્ર ઉપર ગ્રહણુ કરેલ ઘોડાના અર્થને વિસ્તારી તેનો નવે 
અર્થ ગ્રહણ ફરે છે. દાથી શબ્દના અર્થની ખાખતમાં પણુ એમ જ છે. સડક 
ઉપર મોટરો દોડતી હોય ને રસ્તો એઓળ'ગવો હોય ત્યારે ચિત્ર દ્રારા ગ્રહણુ 
કરેલ સોટર્‌ શબ્દનો સમર્થ જ ષ્યાનમાં રહે તો એ માણુસ અવશ્ય ચગદાઈ નતય. 
અને ચિત્ર દારા ગ્રહણુ કરેલ હાથીનો અર્થ મનમાં રહે તો તે માણૂસ 
કદી હાથી ઉપર્‌ ખેસવાનું સુખ માણી ન શક્રે કે તેના પગ તળે ચગદાવાને 
ભય જ ન રહે. જેમ જેમ વ્યવહારનું છ્લેત્ર વિસ્તરતુ' જાય અને નવા અનુભવો 
ચતા જાય તેમ તેમ આપણે નાની ઉંમરથી એકત્ર કરેલ ભાષાભ ડોળના 
સ્પર્થયામાં હમેશાં વિડાસ અને સુધારે ડરતા જ રછોએ કીએ, એ મ્લે % આપણી 
દૃષ્ટિને ઉતરેત્તર સમ્યફ-યથાર્થ કરતાં રહીએ હીએ. તો જ આપણું ન 
સખલતા વિના ચાલે છે. જે આપણે પ્રથમ ગ્રહણ કરેલ શખ્દતો અર્થ ઉત્તરોત્તર 
પતા નવા અનુભવને આધાર્‌ ન વધારીએ તો આપણું જીવનત ત્ર કદી સસ'વાદી 
“તી ડે નદિ અને ડગલે તે પગલે મૂંઝવણ ઊભી ધાય. 
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દૃષ્ટિ એટલે દર્શન. દર્શનનો સામાન્ય અર્થ “દેખવું' એવે છે. આંખધી 
જે જે ખોધ થાય તેને “દેખવુ” કે “દર્શન? એમ કહેવાય છે. પર'તુ આ સ્થળે 
દૃષ્ટિ કે દશનનો અર્થ “ નેત્રજન્યખોધ ' એટલે! જ માત્ર નથી; અછી' તેતો 
અથ ધણો વિશાળ છે. કોઈ પણુ ઈન્દ્રિથી થતું' તાન કે મતથી થતું સાત એ 
ખધુ' અહી દૃષ્ટિ કે દર્શનર્પે અભિપ્રેત છે. એટલુ જ નહિ, પણુ મનતી મદદ 
વિના જે આત્માને તાન શકથ હોય તો તેવુ” જ્ઞાન પણુ અહીં દષ્ટિ કે દશન" 
રપે અભિપ્રેત છે. સારાંશ એ છે સમ્યગ્દષ્ટિ એટલે કોઈ પણુ જતને! સમ્યક્‌ ખોધ 
અને મિય્યાદૃષ્ટિ એટલે દરેક જ્નતનો મિથ્યા ખોધ. 
સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિય્યાદષ્ટિ જેવા શખ્દો બધી ધર્મ પર'પરામાં ગ્રથલિત 
છે. તેથી આપણે સૌ તેનાથી પરિચિત તો છીએ જ; તેમ છતાં તેના અથની 
સમજણુમાં અનેક ન્નતના ભ્રમો પ્રવર્તે છે. જ્યારે આપણે જાગીને ભજત 
ગાઈએ કીએ કે : 
« ઉઠ, જ્નગ મુસાફિર, ભોર ભઈ, 
અખ રૈન કહાં જે સોવત હે ? ” 
ત્યારે આપણે એ બ્રમો નિવારવાની જ વાત કહીએ કીએ, નિદ્રાત્યાગતી 
નહિ. ગીતામાં કલ્યુ' કેઃ - 
ચા નિશા લર્વમૂતાનાં તશ્યૉ ગામરતિ વચી । 


ન્યાર્‌ પણુ એ જ કહેવામાં આવ્યું છે કે સંયમી અગર સાચી સમજ ધરાવનારો 
ઝ જાગે છે અને એ જ બ્રમનિશાથી મુકત છે. 


દ ધારણુ કરવો, શ્રાસોચ્છ્વાસ લેવો, સાનેન્દ્રિયાથી જણુવું, કમેન્િયોથી 
કામ કરવું, એટલું જ માત્ર જીવન નથી, પણુ મનની અને ચેતનની જુદી જુદી 
ભૂમિકાઓમાં જે સ્મ અને સુક્મતર અનેક પ્રકારનાં સ'વેદતો અવુભવવાં 
તે પણુ જવન છે. આવા વ્યાપક જીવનનાં પાસાં પણુ અનેક છે. એ બધાં 
પાસાંને દોરવણી આપનાર અને છવનને ચલાવનાર “ષ્ટ છે. ને દૃષ્ટિ સાથી 
તત તેનાથી દોરવાતું' જવન ખોટ વિનાનું; અને જે દૃષ્ટિ ખોટી કે ભૂલભરેલી 
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તો. તેનાથી દોરવાતું વન ખોડખાંપણુવાળુ જ હોવાનું. તેથી એ વિચારવું પ્રાપ્ત 
થાય છેકે સાચી દૃષ્ટિ એટલે શુ અને ખોટી દૃષ્ટિ એટલે શું? આ વિચારીએ 
“તે પહેલાં ન્નણી લેવું જરરી છે દે આપણે નાની ઉમરથી કેવી રીતે શબ્દોના 
અશ પકડી છીએ અને વ્યવહારમાં પડયા પછી અનુભવની વૃદ્ધિ સાથે. 
ગએ અથમાં કેવી રીતે સુધારા કે પુરવણી કરતા જઈ એ છીએ. 
ખાળક છેક નાનુ' હોય તારે એ ચિત્ર દ્દારા ચકલો, ધોડો, હાથી અને 

મોટર જેવા શખ્દોનો અર્થ ગ્રહણુ કરે છે. અમુક અસ્નુક પ્રકારનો આકાર અને 
રગ ધરાવનાર વસ્તુ તે બાળકને મન તે વખતે ચકલો, ઘોડે કે હાથી છે. પણુ 
એ બાળક જેમ જેમ મોટું થાય અને જીવનવ્યવહારમાં પડે તેમ તેમ ત્રથમ 
ગ્રદણુ કરેલ અર્થ માં તેને ફેરફાર અને સુધાશેવધારે કરવો પડે 
ઝાડ ઉપર્‌ બેઠેલ અને આકાશમાં ઊડતાં ચકલાં એ માત્ર ચિત્રગત ચકલાં 
નથી. આયૃતિ અને રગની સમાનતા હોય તોય ઊડતાં અને ચિત્રગત 
ચકલાં વચ્ચે મહદ અતર છે. આ અ'તર જણાતાં જ ઉંમરલાયક બાળક 
પ્રથમતો અર્થ છોડી નવો અર્થ પકડે છે અને પછી કહે છે કે અસુક આપૃતિ 
અતે અમુક રગવાળ ચકલુ' પણુ આપમેળે ખેસે-ઊર્ઠે છે, ચણે છે; ઊડે છે 
અને ચી' ચી" અવાજ પણુ કરે છે. ચિત્રગત ધોડા અને ચાલતા-દોડતા તેમ જ 
ધાસ ખાતા ધોડા વચ્ચે કેટ્લુ'ક સામ્ય હોવા છતાં પણુ મહદ અ'તર હોય છે. 
ઉમર્લાયક થયેલ વ્યક્તિ ધોડા ઉપર બેસે, તેને દોડાવે અને તેતી સજીવ અનેક 
ચર્યા જુગ્મે ત્યારે તે ચિત્ર ઉપર શ્રહણુ કરેલ ધોડાના અર્થને વિસ્તારી તેનો નવે। 
અથ ગ્રહણ કરે છે. હાથી શબ્દના અર્થની ખાબતમાં પણુ એમ જ છે. સડક 
ઉપર્‌ મોટરો દોડતી હોય તે રસ્તો એળ'ગવો હોય ત્યારે ચિત્ર દ્રારા ગણુ 
ફરેલ મોટર શબ્દનો સમર્થ જ ષ્યાનમાં રહે તો એ માણુસ અવશ્ય ચગદાઈ ન્ય. 
સ્મને ચિત્ર દારા ગ્રહણુ ફરેલ હાથીને અર્થ મનમાં રહે તો તે માણુસ 
ડેદી હાથા ઉપર્‌ ખેસવાનું સુખ માણી ન ચક્રે કે તેના પગ તળે ચગદાવાને 
લય જ ન રહે. જેમ જેમ વ્યવહારનું ક્ષેત્ર વિસ્તરતું નય અને નવા અનુભવો 
ચતા જાય તેમ તેમ આપણે નાની ઉંમરથી એકત્ર કરેલ ભાયાભ 'રાળના 
ગપથામાં હમેશાં વિક કાસ અને સધારો કરતા જ રહીએ છીએ, એટલે કે આપણી 
્ષ્ટને ઉતરેત્તર્‌ સન્‍્યકૂ- -યધાર્થ કરતાં રહીએ છીએ. તો જ આપણું જીવન 
રખલના વિતા ચાલે છે. વને આપણે પ્રથમ ચહણુ કરેલ શખ્દનો અર્થ ઉત્તરોત્તર 


પતા નવા અનુભવને અંધારે ન વધારીએ તે તો આપણુ છવનત_ત્ર કદી સસ'વાદી 
“વી ડે નહિ સપને ડગલે તે પગલે મૂ'ઝવણ ઊભી થાય. 


૧.૦૩૦ 3 દર્શ અને ચિ'તત# 


_'જટલાક શખ્દ્યો પન્દ્રિયગમ્ય વસ્તુતે લાગુ પડે છે, તો કેટલાક મતોગમ્ય! 
વસ્તુતે જ લાગુ પડે છે. ત્ત્યાં શબદનો અથ ૪ન્દ્રિયગમ્ય હોય ત્યાં તેનાં અર્થની 
પકડમાં સુધારોવધારો કરવાનું કામ સહેલું છે, પણુ ન્ત્યાં શબ્દનો અર્થ 
અતીન્દ્રિય કે મનોગમ્ય માત્ર હોય ત્યાં અથના સુધારાવધારાનું કામ કરવું બહુ 
અધરું છે. ચકલો, ધોડા, હાથી વગેરે ઇન્દ્રિયગમ્ય છે, એટલે ચિત્રગત અર્થ 
કરતાં એના સાચા અથ તરક જતાં વાર નથી લાગતી. વળી કોઈ બાહ્ય 
ઇન્દ્રિયમાં ખોડખાંપણુ હોય, વસ્તુ ખોટી રીતે સમજય, તોપણુ ખીન્ન માર- 
ફૂત એ ભ્રાંતિનો સુધારો જલદી થાય છે. કમળાના રેગવાળો માણુસ સફેદ. 
વસ્તુને પીળી સમજે ને ન્ત્યાં નનય ત્યાં શખ પીના છે એમ કહે, તો તેતી 
ખાળષ્ઠા સુષ્ધાં હાંસી કરે. એટ્લે એ માણુસ સહેલાઈથી પોતાનો ભ્રમ સમજી 
ભ્નય છે ને શ“ખતે પીળા દેખવા ૭તાં એ તો સક્ટેદ જ છે એવી વિચારપૂર્વક 
દઢ માન્યતા ધરાવતો થઈ જાય છે. એ જ ન્યાય ખીછ ખાલ્ન્દ્રિયની બાબતમાં" 
પૃણુ લાગુ પડૅ છે. પણુ અતીન્દ્રિય વસ્તુતી સમજણુ બાખતમાં સુધારાતું કામ 
તેટલું સરલ નથી. સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ એ શખ્દો ચકલા અતે ધોડા: 
આદિ શખ્દોની પેઠે પન્દ્રિયગમ્ય વસ્તુને લાગુ નથી પડતા, પણુ મતેોગમ્ય કે 
અતીન્દ્િય ભાવોને સ્પર્શ કરે છે. એટલે તે શખ્દ્વોના ખરા અર્થ તરક જવાતું 
કે વારસાથી પ્રથમ ધારેલ અર્થમાં સુધારો, ફ્રેરફાર કે ૬દ્દ કરવાનું ટામ ખહુ. 
જ અધર હોઈ વિવેક અને પ્રયત્નસાધ્ય છે. 

નેત્ર, કાન આદિ ખાદ્ય પન્દ્રિયા અને અતર-ઇન્દ્રિય મન એ ખેવી' 
રચનામાં તેમ જ કાર્યશક્તિમાં ખહુ જ મોટું અ'તર છે. બાહ્ય ઇન્દ્રિયો જે વસ્તુ 
તેતી સામે વતમાન હોય કે તેતી સાથે સ'બધમાં આવે તેને જ જાણી શકે. 
જે વસ્તુ દૂર હોય, અતિદૂર હોય, અતીત હોય કે ભાવી હોય કે સૂઠ્ઠમ હોય 
તેને ખાદ્ય પ્ન્દ્રિયા જનણી ન શકે; પણુ મનની મર્યાદાની જુદી છે. એ તો” 
“ત્રસ શ્રોત્રમ્‌' “અજ્ણપશ્ચજ્યુઃ ' છે. અર્થાત્‌ મન એ ખધી ઈન્દ્રિયોને! રાજા છે. દરેક 
ઇન્દ્રિય દારા જે સાન થાય તે બધું મનની મદદથી થાય છે, અને છેવટે મત 
જ ગ્ઞાનેન્દ્રિય અને કર્મેન્દ્રિય દ્વારા થતા ખધા જ અતુભવોતુ' સમાલોચત, 
પરીક્ષણ અને પૃથક્કરણુ કરી તેમાંથી સત્ય તાર્વે છે. એટલું જ નહિ પણુ મત 
ઈન્દ્રિયની મર્યાદામાં ન હોય તેવા સૈકાલિક અને દૂરવર્તી તેમ જ સૂહ્દમ વિષયોને 
પ્ણ અવગાહે છે. માત્ર જન્મથી મર્ણુ સુધીના કાળપટને સ્પશંતા અતુભ- 
વાને જ નહિ, પણ તેથીયે વધારે અતીત અને અનાગત જીવનના અનુભવો : 


અન કક્ષનાઓને પણ મન ઘણીવાર્‌ સ્પર્શે છે. મનને! વિષયપ્રદેશ વધારે સૃછ્મ 


છન 


કસ્ચર્ગ્ટાપ્ટ અતે મિથ્ચાર્દાષ્ટ 1 ૧૦૧. 


પણ છે. તેથી મનોગમ્ય વિષયદેશને સ્પર્શતા શખ્દ્ઞોના અથની સાચી: સમ- 
.જણુનું ઢામ પણુ વધારે જટિલ હોઈ વધારે. પુરષાર્થની અપેક્ષા 'રાખેઃ છે: 


હવે આપણે સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ તેમ જ તેના સમાનાર્થ કૅ 
“આસ્તિક, નાસ્તિક જેવા શખ્દ્તે લઈ તેના અ્થતી સમજણુ વિષે વિચાર 
કરીએ. ઉડ્ત શખ્દો બ્રાહમણ, ખૌદ્દ અને જેન એ ત્રણ પરંપરાએ. અને 
“દરેકે પર'પરાના અ'તર્ગત નાનામોટા અધા ડ્િરકાએમાં, જણીતા છે. 
જે કોઈ વ્યક્તિ જૈન પર્‌પરામાં જન્મી અને ઊછરી હોય તો તેને છેક 
નાની ઉ'મસ્‍્થી એ શખ્દોના અર્થ વિષે એવી સમજણુ આપવામાં આવી 
'હોય છે કે ભગવાન મહાવીર જેવા પુસ્ષોને સુદેવ લેખે માનવા, જેન ગુસઓને 
'સુગુરુ લેખે ધારવા અતે જેત પરંપરાગત આચાર-વિચારેને સ્વીકારવા તે 
સમ્યગ્દષ્ટિ; આથી વિસ્દ્ધ જે કાંઈ હોય તેને સ્વીકારવું તે મિથ્યાટૃષ્ટિ. કહેવાની 
જરૂર નથી કે નાની ઉમરમાં વ્યક્તિની સમજણુશક્તિ ઊડી ન હોવાથી .તેને 
મારે સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ જેવા શબ્દોને પારમાર્થિક તેમ જ અતીન્દ્રિય 
“અર્થ સમજવો સહેલો ન હોઈ ઉપર જણાવેલ પ્રાથમિક સ્%ૂલ ગર્થ જ 
અ'ધમેસતો થઈ શકે. પરતુ ઉંમર અને સમજણશક્તિ વધવા સાથે પ્રથમ 
સમજમ્ેલ સ્થૂળ અધતું સંશોધન દે પરીક્ષણ ન થાય અને એ જં ગને 
"વળગી રહેવામાં આવે તો શું પરિણામ આવે એ વિચારવું જરૂરી છે. એ 
અનિણ પરિણામ ષ્યાનમાં આવે તો તેનો ખરે અર્થ સમજવાની દિશામાં 
જવાની જૈરણા ઉદ્ભવે. હાથી આદિ શખ્દોના ચિત્ર ઉપરથી કલ્યેલ અથમાં 
પ્રયલ્લ દશનથી ઘટતો દરકાર અને સશોધન થઈ તેનો યોગ્ય અર્થ સમજવામાં 
આવે છે; તેવી રીતે સમ્યગ્ટષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ ક્રે આસ્તિક અને નાસ્તિક 
રખ્દ્ઞોના, કાચી સમજણુ વખતે, ધારેલ અથમાં પ્રયક્ષ દર્શનથી સુધારે કે 
સશોધન કરવાનો અવકાશ નધી એ “રું, હતાં ઉંમરલાયક થયા પછી અને 
'બીન્ન્‌ વિષયોમાં પાફી સમજુ ધયા પછી પણ ત્ને શખ્દોતો એના એ અર્થ 
છ્રારી રાખવામાં ચઆઆવે તે! સામાજિક વર્તમાન જીવનમાં અને આધ્યાત્મિક 
જવનમાં ધગી જ અસંગતિએઓ, રુટિએ અને વિસવાદો આવવા પાંમે છે. 
દલા તરીકે, શરતના સ્થૂળ અર્થ પ્રમાણે જૈન વ્યક્તિ પોતામાં સમ્મગ- 
દૃષ્ટિનું અસ્તિત્વ માનવ!-નનાવવા તેમજ મિથ્યાટષ્ટિતા અભાવ સાબિત 
ફ્ર્વા ચેટલું તો અવક્ય ફરશે ક જૈત સિવાયની બીજી જોઈ પણુ 
પરપરા પતનના પનર કે દેવને તે ફૃદેવ લેખશે, તે પરંપરાના ગુરુ 


ને ન "ર 
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ગયાને ડગર લેખશે, સને 
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લેખશે; એટલું જ નહિં, પણ્‌ એ વ્યક્તિ જેનપર'પરાનાં શાસ્્રો 
સિવાયનાં ખીજ બધાં જ શાસ્ત્રોને મિશ્યાશ્રત કે ફશ્રત લેખી તેતે ત્યાન્ય 
અને ઉપેક્ષણીય ગણશે. તે વ્યક્તિ એવા જેતેતર શ્રતના પરિચયથી હમેશાં. 
અલગ રહેવાનો કાળજીપૂર્વક પ્રયત્ન કરશે. આતુ' પરણામ એ જ આવે, અને.' 
આવેલું આજે પણુ નેવાય છે, કે આવા સ“કારવાળી વ્યક્તિ ખીછ રીતે 
ગમે તેટલી સમજણુમાં આગળ વધી હોય, સામાન્િક, આથિક, રાજકીય 
% શૈક્નણિક ક્ષેત્રમાં તે ગમે તેટલી પ્રતિષ્ઠિત હોય, છતાં આધષ્યત્મિક અંને 
ધાર્મિક કહી શકાય એવાં શાસ્રોતી ખાખતમાં તેની નિત્તાસા અને સમજણુતી 
સીમા બહુ તો એણે માનેલ જૈન શાસ્ત્ર સુધી જ સીમિત રહેવાની. જૈન શ્રત 
સિવાયનું બીજું ધામિંક અને આધ્યાત્મિક શ્રુત ગમે તેટલું વિવિધ તેમ જ ગમે 
તેટલું ઉપયોગી હોય તોપણ તેવી વ્યક્તિ એમાંથી કાંઈ લાભ ઉદઠ્દાવી શકશે નહિ, 
પોતાની જ્િત્તાસાને સ'તોષી શકશે નહિ અને પરિણામે અલ્પમાં બહુ માની લેવાની 
ટકી સમજણુ પોષાતી જ રહેશે. એવી વ્યક્તિ જિત્તાસા અતે ખુદ્દિના નાનામાં 
નાના ખૂણામાં મોટામાં મોટા સમજણુના મહેલની કલ્પનાથી રાચશે. સામ્પ્રદાયિક 
સમજણુ તે આનું જ નામ છે, અને તેતું પરિણામ જિત્તાસ!, સમજણુ તેમ જ 
વિવેકની અતિ સકુચિતતા અને ખીન્થી પોતાને સાવ જુદા અતે ઊંચા 
માનવાની શૃત્તિમાં જ આવે છે. સામાજિક, રાજકીય અને આથિક જેવા 
વ્યવહારે સામાન્ય રીતે ઠીક ચાલતા હોય તો ઉપર ઉપરથી ન્નેનારતે એવી 
સામ્પ્રદાયિક સ'કુચિતતા ખાધાકાર્ક નહિ લાગે, પણુ સહેજ ઊડા ઊતરી 
વિચાર કરીશું તો જણાશે કે સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિથ્યાદષ્ટિ જેવા શાખ્દના શરૂ- 
આતમાં ગ્રહણુ કરેલ સ્થૂળ અથ'તી સમજણુને પરિણામે આવેલી સ'કુચિતતા- 
તે માત્ર વ્યક્તિને જ નહિ પણુ સમાજ સુદ્ધાંતે ભારેમાં ભારે હાનિકારક 
નીવડે છે. આ હાનિ કેવળ ધામિંકફ અગર આધ્યાત્મિક પ્રદેશ પૂરતી 
જ નથી રહેતો, પણુ [તેની અસર સામાજિક અને રાજકીય જેવા 
વ્યાવહારિક ક્ષેત્રમાં પણુ વધારેમાં વધારે આવે છે; કેમ કે ધાર્મિક અને 
આધ્યાત્મિક વિષયમાં શરૂ થયેલ સ'કુચિતતા માત્ર ત્યાં જ નથી અટકતી, પણુ 
તેવ્યક્તિ અને સમાજને ખીન્ન સમાન્નેથી દૂર્‌ રહેવા પેરે છે, એને એકરસ 
થતાં રકે છે. તેથી જ આપણે નનેઈ એ છીએ કે જૈન અને જૈનેતર એવા. ખે 
જુદા કે કલ્પાયા છે. અને તેથી જ ન્યાં સ'સ્કાર અને વિચારતી સમાનતા 
હોય ત્યાં પણુ એક સમાજની વ્યકિતને ખીન્ન સમાજની વ્યક્તિ સાથે લયસ'બધ- 
થી ક સમાનભાવે ખાનપાનના વ્યવહારથી ન્નેડાતાં ભારે મુશ્કેલી અતુભવવી 
. પડે છે મુસ્લિમ અને ક્રિશ્ચિયન જેવા સમાજની વાત ન કરીએ, તાય આપણે 
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નનેઈ એ છીએ કે વૈષ્ણુવ, રીવ અને બૌદ્ધ જેવા સમાજ સાથે જેન સમાજને ખીજ 
ખધી બાબતમાં સમાનતા હોવા છતાં સામ્પ્રદાયિકતાને કારણે એકરસ 
શવામાં કેટલા પ્રત્યવવાષો નડે છે ! 


શરૂઆતમાં સમ્યગ્દણ્િ અને મિથ્યાદણિતી પ્રાથમિક વ્યાખ્યાએ જૈન અતે 
જેતેતર્‌ વચ્ચે સફુચિતતાની દીવાલ ઊભી કરી, પણુ । ધીરે ધીરે એ વ્યાખ્યા 
વધારે ટૂ'છી થતાં સ'કુચિતતા પણુ વધારે વિકસી. જેન પર્‌'પરાના ચારે ફિરિકામાં 
એ વ્યાખ્યા નવે રૂપે થવા લાગી, સ્થાનકવાસી ફ્રિરકામાં જન્મેલ વ્યક્તિને 
સમ્યગ્દણ્ટિતિ એવો અર્થ વારસાગત મળેલો હોય છે કે સ્થાનકવાસી સિવાયના 
ખીજા જેન ફ્રિર્કાઓના પણુ ગુરુ અતે આચારવિચારેને માનવા કે પાળવા 
તે સમ્યગ્ટણિ નથી; એટલે કોઈ સ્થાનકવાસી મહાવીરને માનવા ૭તાં પણુ 
તેમની મૂર્તિ, તીથસ્થાનો અને શ્વેતાંબર કે દિગબર્‌ પર'પરાના મનાતા શ્રૃતને 
પોતાનાં આદર અતે જિત્તાસાની ખહાર્‌ જ રાખવાને. એ જ રીતે શ્વેતાંબર 
મૂર્તિપૂજક દિગ'બર પર'પરાનાં મદિર, મૂર્તિ, તીર્થ, શાસ્ત્ર, ત્યાગી ગુરુ વગેરેને 
અસ્પૃશ્ય નહિ તો ઉપેલ્ષાદણિથી જ્નેવાતો. દિગબર્‌ ફ્રિર્કાતી વ્યક્તિએ પણુ 
સ્થાનકવાસાં કે શ્વેતાંબર ફ્રિકાના શાસ્ત્ર અગર આચારવિચારો વિષે એવી 
જ કદૃરતા સેવવામાં સમ્યગ્દર્શન સાચવ્યાતું' અભિમાન રાખવાતી. તેરાપ'થી 
હશે તો તે પણુ ઉપરતા ત્રણે ક્િરિકાના આચારવિયારને અતુસરવામાં કે તેને 
સમ્યક લેખવામાં પોતાનો આધ્યાત્મિક વિનિપાત જેવાને. 


જે વાત જેન પરપરાને ઉદ્દેશી ઉપર કહેવામાં આવી છે તે જ વાત 
બીજ પ'રપરાને પણુ તેટલે જ અ'શે, બલ્કે કથારેક કયારેક ઘણે ર અશે, 
લાગુ પડે છે. વૈદિક હશે તો તે જેન, બૌદ્ધ જેવી અવેદિક પરપરાએના ખંધા 
જ આચાર્વિચારેને તેમ જ શાસ્ત્રોને સ્પર્શ કરવામાં નાસ્તિકતા લેખરે અને 
વેદ-સ્‍્પૃતિ-પુરાણુ જેવાં વૈદિક ગણાતાં શાસ્ત્રો સિવાયનાં શાસ્્રોતે ધર્મ ટણ 
વિચારવામાં પણ આસ્તિકતાનો અર્થ નહિ જુએ. તે હમેશને માટે પોતાની 
ન્ત્ાસાના ગ્રદેધો અવૈદિક ગણાતાં શ્રતને--પછી તે ગમે તે તેટલું સુસંગત 
અતે મહ્ત્તતું હોય તોપણ--રૂર જ રાખશે. ખૌટ _ફ્રિકામાં સામ્પ્રદાયિક 
દ્ણ્બિ જશે સ સમ્યગ્દષ્ટિ અતે મિષ્યાદષ્ટિતા અર્થ ધાય હશે તે પણુ તેવી 
«૮ રીતે ખોહેતર્‌ ધરિ ક અને _આધ્યાલમિક ક્ષેત્રથી અસ્પષ્ટ રહેવામાં પોતાની 

યગ્દષ્ડિ પોષાતી ન્નેસે. આ રીતે જુદી જુદી ધમપર'પરાને અનુસરનારા અનેક 
સ્મ્‌ાલે પ ગ્દપ્ટિ, મિધ્યાદષ્ટિ. આસ્તિકતા, નાસ્તિકતા જેવા આધ્યાત્મિક અને 
પાર્માથિક ચ્પર્ણના સયક શબ્દોના પ્રાથમિક, સઘળ અતે કામચલાઉ અર્થાને 
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છેવટના અથી સમજ તેમાં ઊંડી સમજણુ અને વિવેક દારા સુધારો અતે 
' વિકાસ નથી કરતા તો, તેતુ' આજસુધીના જીવનમાં કેવું” અનિષ્ટ પરિણામ દેખાય 
છે એ પ્રતિહાાસના જ્તાતાને કે વર્તમાન પરિસ્થિતિ નિષાળનારને સમજાવું 
જરાય અધરું નથી. 


સ્થ્રૂળ ગૂ'ગળામણુ અને ચૃષ્દમ ઝૂગળામષુ વચ્ચે અ'તર છે. સ્ધૂળ 
ગૂ'ગળામણુ સાધારણુ વ્યક્તિતે પણુ સ્પર્શે છે, જ્યારે મૃહમ ગૂગળામણુ 
દીર્ધદણિ અને વિચારકતું જ ખ્યાન ખેંચે છે. ૮૮૧૦તી એક ખોલીમાં 
ઈને પૂરવામાં આવ્યો હોય ને તે ચાલતો-દોડતો ગતિશીલ માણુસ હોય 
તત તે એટલો મઝારે કે ગમે તે રીતે દીવાલ ભેદ્વાતો અને બહાર નીકળવાનો 
ગ્રયતત કરશે અને જ્યારે તે બહાર નીકળી ખુલ્લું આકાશ જેશે ત્યારે જ 
'નિરાંત અનુભવશે. પણુ સમ્યગ્દષ્ટિ ક આસ્તિકતાના શરૂઆતમાં કલ્પેલ અર્થના 
નાના ચોકામાં પુરાનાર દરેક વ્યક્તિને એનાં અનિષ્ટ પરિણામે અનુલવાતાં 
રોય તોપણુ ગૂ'ગળામણુ નથી થતી. તેથી તે એવા ચોકાને માત્ર પોષતો જ 
નથી, પણુ એવા ચોકામાં જ પોતાની જાત અને પોતાના સમાજની સલામતી 
જુએ છે. ૭તાં કોઈ કોઈ વિરલ વ્યક્તિ દરેક સંપ્રદાય અને ફ્રરિકામાં સમયે સમયે 
એવી અવશ્ય પાકે છે કે તેની જિજ્ઞાસા અને વિવેકયુદ્ધિની ગતિ--શરૂઆતતા 
ત્રહણુ કરેલ સમ્યગ્દષ્ટિ-મિથ્યાદષ્ટિ કે આસ્તિક-નાસ્તિક શખ્દોના અર્થતી 
સમજણના ચોકામાં ઝૂંગળાય છે તેથી તેનાં પડો ભેદી--તવો અને સાચો! અર્થ 
સમજવા મથે છે. એ મ'થનને પરિણામે તેવી વ્યક્તિઓ ગએ સમ્યગ્દષ્ટિ, 
શિય્યાદષ્ટિ આદિ શખ્દોના પારમારથિક અર્થને સમજવા સધી કે તેવા અથીતી 
નજીક જવા સુધી વિકાસ કરે છે. 


એવી રીતે વિકાસ ટરનાર વ્યડિતઓ માટે સમ્યગ્ટણિ અને મિથ્યાદષટિ 
શખ્લનો અથ કોઈ પણુ રીતે વ્યક્તિ કે સમણ્િગત જીવનને હાનિકારક બતતો 
જ નથી. તેથી જ આપણે જ્નેઈ એ છીએ કકે ખુદ, મહાવીર અને તેમના જેવા 
ઔન્ન સતો “કે તેમતે પગલે ચાલતા અતુગામીઓ ગ્રસાપ્રાસાદ ઉપર આ 
થઈ પોતાની પ્રતિભા દ્દારા જુદી જુદી વાણીમાં પણુ એક જ ઝુખ્ય વચ 
' સમજાવતા આવ્યા છે કે ત્તાનનો, ચિત્તતો, આત્માનો વિસ્તાર કરે. 


ભગવાન મહાવીર બાદ લગભગ આક્ંમા-નવમા સૈકામાં થયેલ દેવવાચક 
આચાર્યે નેયું કે સાધારણુ લેકે સમ્યગ્દણ્ટિ અને મિષ્યાદષ્ટિ શખ્દના પ્રાથમિક 
અર્થની સમજણને લીધે એમ ધારી ખેઠ્ઠાં છે કે જૈનતેતર ગણાતું શ્રત મિથ્યાશ્રત 


-- 


મ્યગ્ટાપ્ટિ અને સિથ્યાદૃષ્ટિ [૧૦૫ 


અ 


જે અને તેતો અભ્યાસ કે પરિશીલન મિથ્યાદષ્ટિ કહેવાય, તારે તેમણે 
'ભ્રતપર'પરા અને સમજણુતા વિકાસને રૂ'ધાતો અટકાવવા સ્પષ્ટપણે કશું કે 
.જેનેતર શ્રત જ મિષ્યા છે અને જેનશ્રુત જ સમ્યકૂ છે એમ નથી, પણુ દૃષિ 
સાચી અને સમ્યટ હોય તો જૈન કે જેતતર ગમે તે શ્રત સમ્યક-સાયું હોઈ 
શેડ અને જે દૃષ્ટિ જ મૂળમાં વિપરીત હોય તો જેન કહેવાતું શ્રત પણ 
મિથાશ્રત હોઈ શકે. આ રીતે તેમણે એક જમાનામાં જેન પરપરાને 
એવી શીખ આપી કે તે સકુચિતમાંથી મુક્ત ખતે.' તેતે પરિણામે અનેક 
ઉત્તરવર્ત આચાયે ને વિદ્દાનો એવા પાકચા કે જેમણે જેન શ્રતને ભાષા, વિચાર 
અને તાત્પયથી અનેકધા વિકસાવ્યું. દેવવાચક પેડે આચાય હરિભદે “ચોગદણિ- 
'સમુચ્ચય'માં બીજી રીતે પણુ સમ્યગ્દણ્ટિ શબ્દના અર્|્રમાં વિકાસ સૂચવ્યો. 
તેમણે કશું કે છુદ્દ, કપિલ, જિત આદિતી વાણી અતે રૈલી ભલે જુદી જુદી 
“હેય, પણુ છેવટે તેએ ખધા કલ્યાણુવાદી હોવાથી સર્વન્ છે. સમ્યગ્દષ્ટિ 
શબ્દના શરૂઆતમાં ગ્રહણુ કરાતા અર્થના વિકાસમાં આ કાંઈ જેવી તેવી 
ફાળ નથી. 
એવા અર્થવિકાસતું પહેલું પગથિયુ' એટલે જવનમાત્રમાં ચેતન- 
તત્વના અસ્તિત્તંમાં શ્રદ્ધા ધરાવવી તેમ જ એવી શ્રદ્ધાને પરિણામે ચેતન 
ઉપરનાં અસાન તેમ જ રાગદ્દેષાદિ આવરણોને ચારિત્રિના સમ્યફ પુરુષાર્થથી 
ભેદવાની શક્યતાના ચારિત્રલલી તત્ત્તમાં શ્રદ્દા ધરાવવી તે સમ્યગ્દષ્ટિ 
અગર આસ્તિકતા. આથી ઊલટુ' એટલે કે ચેતનતત્ત્તમાં કે ચારિત્ર્યલક્ષી 
તત્તમાં કહ્યા ન રાખવી તે મિથ્યાદણિ અગર નાસ્તિકતા. સમ્યગ્ટણિ અને 
મિઘ્યાદષ્ટિનિ અનુકમે તત્ત્વવિષયક શ્રદ્ધા કે અશ્રદ્ધા એવો જ અથ વિકાસ- 
કમમાં દ્લિત થાય છે. તે પ્રથમના સ્પ્રળ સામ્પ્રદાયિક અર્થ કરતાં ધરે 
વિશાળ હોઈ અનેક સમ્પ્રદાચોની તાત્વિક માન્યતાને પોતામાં સમાવે છે. 
'સામ્પદાયિક અર્થમાં માત્ર અમુક સમ્પ્રદાય કે ફ્િરિકાતી સ્જ્રળ આચારવિચારતી 
ત્રણાવેકાઓઓ, તેતો ઈતિદાસ અતે માત્ર તેતી જ પરિભાષાઓને માનવાનો 
સમાવેશ ઘામ ફે, ત્તયારે ચેતનતત્ત અને ચારિત્રલક્ષી તત્તમાં શ્રદ્ધા સેવવી 
એવા સમ્યગ્દષ્ટ્નો સધ કોઈ એક જ સમ્પ્રદાય કે અમુક જ ફ્રિકાને નથી 


લાડ પડતા. તેમાં તો ઉપલક દૃષ્ટિએ પરસ્પરવિરોધી દેખાતા અને વિરોધને 


ર્સપ્ર્સ ચ્માખ્ડતા એવા અનેક સમ્કેદાચોતો સમાસ થાય છે.આ રીતે 
ડ્ઝટ'૦૯ ૭ ડે સપર: વિડ--૦,નૈ પને જ કૂ “મે 977 
ઝચ્ય્ગદષ્ટિતા અધ વિસ્તર્તાં સતેક ધર્મપરૂપરાએ। એકબીન્તની નજીક 
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ક ત તેલના વચ્ચે જે સ્થુળ અર્થને લીધે'ગેરસમન્તૃતીઓ ઊભી થયેલી 
“:. ૧ છલય પાને છે. વાચક ઉમાસ્વાતિ નામના જત આચાર્ષેસ સમ્યગૂ- 


૧૦૬ દશન અને ચિંતન. 


તે “દ 


દૃષ્ટિના અથ બતાવતાં કહ્યું છે કે આષ્યાત્મિક અતે ચારિત્રલક્ષી તત્ત્વોમાં 


શ્રદ્ધા સેવવી તે જ સમ્યઝર્શન. આપણે ન્નેઈ ગમે છીએ કે આ વ્યાખ્યામાં. 
જોઈ એક ફ્રિકાતી ખાલ આચારવિચારતી પ્રણાલીઓનેોા સ્પર્શ જ નથી;. 


૬ 


માત્ર તત્ત્તના વાસ્તવિક સ્વરપમાં શ્રદ્ધા ધરાવવાનો! જ સ્પશ' છે. 


તત્તશ્રદ્ધા એ સમ્યગ્દષ્ટિ હોય તોપણ તે અરથ છેવટતો નથી. 
છેવટનો ન તો તત્તવસાક્ષાત્કાર છે. તત્તશ્રદ્ધા એ તત્તસાક્યાત્કારતું' એક 
સોપાન માત્ર છે. ત્તયારે એ સોપાન દઢ હોય ત્યારે જ યથોચિત પુસ્પાર્થથી 


તત્તતો સાક્ષાત્કાર થાય છે; આટલે કે સાધક જવનમાત્રમાં ચેતન તત્તતે 


સમાનભાવે અનુભવે છે અતે ચારિત્ર્યલક્ષી તત્ત્વો માત્ર શ્રદ્ધાના વિષય ન. 
રહેતાં જીવનમાં વણાઈ નય છે, એકરસ થઈ જાય છે. આતું જ નામ. 


તત્તવસાક્ષાત્કાર અને એ જ સમ્યગ્દષ્ટિ શખ્દતાો અંતિમ તેમજ એકમાત્ર 
અર્થ. આ અ'તિમ અર્થમાં તત્તશ્રદ્ધારૂપ પહેલાનો અર્થ તો સમાઈ જ જય. 
છે, કેમ કે જ્યારે તત્ત્વસાક્ષાત્કાર થાય ત્યારે શ્રદ્ધા તો જવન્ત ખતે છે. 


ઉપર્‌તી ચર્ચાથી નીચેનો ભાવ સક્ષેપમાં ફલિત થાય છે. સમ્પ્રદાયગત: 
અને ફ્રિ ફ્રિર્કાગત માત્ર સ્થૂળ આચારવિચારતી ગ્રણાલિકા વગેરેમાં શ્રદ્ધા સેવવી 
તે સમ્યગ્ટષ્ટિ શબ્દનો અર્થ. આ અર્થ દરેક સમ્પ્રદાયને ન્યાય આપે છે, 
ને અ'દરોઅદરનતા વિરેધતે શમાવી એકખીન્નનતે નજીક આણે છે. 
તત્વસાક્ષાત્કાર એ સમ્યગ્દષ્ટિ શખ્દનતો અ'તિમ અને મુખ્ય અથ છે. 
આ અર્થ જેણે જીવનમાં સિદ્ધ કર્યોં હોય તે જ ખરો સિદ્દ, છુદ્ધ 
કૈ સત છે. 
ઉપર સૂચવેલ ત્રણુ અર્થનું પરસ્પર તારતમ્ય સમજવા માટે એક 
વ્યવહાર દાખલો આપવો યોગ્ય ગણાશે. શિશુ અવસ્થાની કન્યા ઢીંગલીને 
મા કલ્પી તેની સાથે ખાળક્રોનાં ઢી'ગલાંને ખેસાડૅ' છે ને તેમાં માતા તેમ જ 
સ'તતિનો અથ જુએ છે. તેજ કન્યા ઠીક ટીક ઉમરે પહોંચતાં પોતાનામાં: 
જ માતૃત્વની અનિવાર્ય, શકથતા વિષે શ્રદ્ધા સેવે છે. તેજ કન્યા સમય 
પાકતાં અને અતુગુણુ સ'યોગોા મળતાં પોતાનામાં માતૃત્વનો સાક્ષાત્કાર પણુ. 
કરે છે. ત્રણે અવસ્થામાં માતૃત્વ સમાન છે, પણ્‌ પહેલી અવસ્થામાંતા 
માતૃત્વદર્શન કરતાં ખીજ અવસ્થાનું માતૃત્વદર્શ્ન અતે છેવટવું 
માતૃત્વદશન એ સાવ ભિન્ન ભિન્ન છે. એ જ રીતે સમ્યગ્દષ્ટિ જેવા 
આધ્યાત્મિક ભાવનાસ્રચક શબ્દના ઉપર વણ્‌વેલ અથેનું તારતમ્ય કાંઈક 
સમજી શકાય અને ચકલા વગેરેના ચિત્રગત અર્થ કરતાં જીવતા ચકલાતા 


દી 


-૧૧૦૧૯૯૯: દઝસ૧ઝક૫ત-ઝઝવડ-રનગઝસ્લાપઝતઝસનજ% ૩..." ૯%: - ૪% ક 


સમ્યગ્દષ્ટિ અને મિશ્યાદણિ [ ૧૨૭ઃ 


અથમાં રહેલ તારતમ્યતો પ્રથમ અપાચેલ દાખલો પણુ વધારે સ્પષ્ટતાથી. 
સમજી શકાય. 


સમ્યગ્ટષ્ટિના ઉપર્‌ સુચવેલ ત્રણુ અર્થમાં જેમ જેમ્‌ આગળ પ્રગતિ. 
થાય છે તેમ તેમ પહેલાંના અથ સાથે સ'કળાયેલ ભ્રમો પણુ દૂર થવા પામે 
છે. આધ્યાત્મિક મુસાફરને "ઉદ્દેશી જે જાગવાની વાત પેલા “ ઉઠ જાગ,. 
મુસાક્રિ! ' ભજનમાં કહી છે તે આ જ આધ્યાત્મિક જમૃતિ છે. 


ત્રણુટજવન, ૧૫-૯-પર. 


જેન સમાજ : હિંદ સમાજ 


મિય પ'ડિતજ, 

ગુજરાતીમાં લખુ* છુ, માક કરશો. અર્થમાં વિપર્યાસ શ્રી. દલસુખભાઈ 
હોવાથી નહિ થાય. મારે થે[ડા વખતમાં વધારે પતાવવું છે. સામાન્ય રીતે 
મારે વિચાર નીચે પ્રમાણે છે. 


હિંદુ સમાજ એ માત્ર વૈદિક સમાજ નથી; એતો ખરો અથ અતિ 
વિશાળ છે. હિ'દસ્તાનમાં જેનાં મૂળ શાસ્ત્રો રચાયાં, મૂળ પુરૃષો થયા અતે 


તીથી પણુ છે તે બધા જ હિ'ુ સમાજમાં આવે; એટલે હિદુસ્તાતતા 
જે જૂતા તિવાસી હેય તે બધાય નિવાસી હિન્દુ સમાજમાં આવે. 
જેન સમાજનાં કે નાનામોય સધનાં મૂળો પૂવવૈદિક છે, કદાય 
પૂવદ્રાવિડિયન પણુ છે. ગૃમે તેમ હો, હતાં એ લઘુમતી હોવા ૪તાં 
વૈદ્કોથી, ખાસ કરી બહ્મણોથી, અર્વાચીન નથી જ. એવી સ્થિતિમાં જેત 
સમાજ હિંદુ સમાજ નહિ તો બીજુ શું છે? જૈને સિવાયના બીજા સમાજે 
'હિ'દુ સમાજમાં આવે છે અને તે કોઈ કોઈ સ્થાનિક ખહુમતીમાં પણુ છે. તેટલા 
માત્રથી ન્ટેન સમાજ હિદુ સમાજ્તુ' અગ કેમ મઢી શકે? હિંદુ સમાજ 
“શરીર્સ્થાને છે. તેના જે અગે છે તે પૈકી એક અગ જૈન સમાજ પણુ છે. 

વળી ખાનપાન, વ્યાપારધધેો અને કેટલીક વાર લગ્નન્યવવહાર એ બધું 
તો મોટેભાગે સમાન અને પરસ્પર સખદ્દ છે. એટલે સામાજિક દષિમે 
જેન સમાજ હિંદુ સમાજથી જુદો છે એમ કહેવું એ તો હિ'દુ સમાજને વૈહિ 
સમાજ એવો સ'કુચિત અથ જ માની ચાલવા ખરાખર છે. અલબત, 
જવહારમાં હિ'દુ સમાજનો વૈદિક સમાજ એવો અથ ઘણાખરા સમજે અતે 
ઝરૈ છે, પણુ તેથી મૂળ અર્થ ખોયો છે અગર વિસારે પડવો જેઈ એ એમ 


કાઈ પણ ક્હી નહિ શકે. જેમ ધણાખરા રૂઢ્ચિસ્તો * નેટેન ” એવે સામાત્ય 
રખ્દ માત્ર દિગંબર પર્‌'પરા મારે જે વાપરે છે અને વિસેષ માટે શ્રેતાળ? 


ઝે જા અ ભ કને 
જન ઇલાદિ યોજે છે, તે જેમ સાસુ નધી તેમ હિ'દુ સમાજ એ સામાન્ય શબ્દને 
માત્ર વૈદિક સમાજ અથમાં વાપરવો કે સમજવે। બરાબર નથી. દિશા સાત 
અને સત્યની હોય તો જ્યાં અન્ઞાન અને અસત્ય દેખાય ત્યાં પૃણ ખીન 


સૃધારાગઓની પેકે ગુધારા ન્‍ કરવો! રવો. 


લિક 


| 
/ 


| 
/ 


““હક-ડ-*૨.*._ “૨૦”. ઝી 


જત સમાજ : શદ સમાજ [ ૧૦૯ 


જૈન સમાજ હિદુ સમાજથી તોખો છે એ વિચારવું પ્રખળળ ઉગમ ભયમાંથી . 
છે. હિદુ સમાજને સ્પર્શ કરવા કાયદાએ થવા માંડે અને રૂઢ જેનોને રૂઢ ધર્મ 
વિસ્દ્ લાગે ત્યારે તેઓ રૂઢ ધમને બચાવવા ધમ અને સમાજ ખન્નેતું એકીકરણ. 
કરી પોતાના સમાજને નવા કાયદાની ચુ'ગલમાંથી છૂટો રાખવા આવી હિલયાલ - 
કરે છે. ધાર્મિક દ્રય અને હરિજત મ'દિરપ્રવેશને લગતા કાયદાઓ માંથી. 

છ્ટડ્વાની ભાવનામાંથી અત્યારની જુદ્દાપણાની ગ્રખળ હિલચાલ શર્‌ થઈ છે. 
જે ધામિક દ્રય અતે હરિજન મદિરપ્રવેશ બાખત ન્ટેનો પોતે જ કાયદા. 
કરતાં આપમેળે વધારે ઉદાર દણિબિ'દુ વાપરે અને પોતાના સમાજને આગળ 
વધારે તો આવો ભયમૂલક જુદાપણાનો સવાલ ન આવે; એ આવવાને હોય . 
તો ખીજ રીતે આવે. વળી, જ્યારે જ્યારે હિંદુ સમાજને સમસ્તપણે લાભ આપે 
એવા કાયદાએ થવાના હરે યારે જેતોએ પોતાના સમાજ માટે તેવા લાભવાળા 
કાયદાએ ર્‌ચવાતી હિલચાલ ઊભી કરવી પડશે. ધારે કે આક્રિકા આદિ: 
દેશોમાં એવો કાયદો થાય કે હિદુએને આટલા હકો આપવા જ, કે અમેરિકામાં . 
હિદ્એને અમુક છૂટ આપવી જ, તા તે વખતે શું જેતે પોતાના લાભ અને. 
જટ માટ લાં જુદો પ્રયત્ત કરશે ? 


કેના 


હ 


જ 


જે ભૂત બાહ્મણૂતું અને ખીન્ન વહેમી તેમજ અન્તાતીઓતું હતું તે. 
ભૃત-અસ્પૃસ્યતા આદિ-પોાતાનુ' કરી લઈ પછી તેના"જ ખચાવ માટે, મૂળ 
ભૂતવાળા ભાગો સુધરે ત્યારે પણ્‌, પોતે તેથી જુદા રહેવું એ શું જેન સમાજતુ” 


બધારણગત સ્વર્પ હોઈ શકે ? એટલે તમે એમ કહો કે અમે હિંદુ છીએ. 


પણુ જેન હિંદુ છીએ, તો ચાલે; પણુ હિ'દુ નથી એમ કહેવું એ બર્‌ાખર્‌ નથી.. 


હવે હિ'દુ ધર્મ અને જૈન ધર્મ વિષે વાત કરીએ. અહુમતી હે હોવાને કારણે. 
વૃદિકિધ ધમ હિંદુ ધર્મના પર્યાય તરરીકે સમનજ્નય અથવા લોકા એ અર્થમાં હિષદુ. 
મ્‌ શબદ વાપરે 


છેએ વસ્તુ હું નણું છું. પણ હિ'દુધમં એના ખરા અર્થમાં 
માત્રે મેમ નથી, હિ'દુ ધર્મમાં વૈદિક અવૈદિક અનેક ધર્મો છે. એમાં જૈત ધમ” 
પણ છે. એટલે જેન ધર્મને વૈદિક માનવા-મનાવવાની હ' અતાકિ કે, અતૈતિહાસિક 


વિચારણા ર તો માડં બગજ ચસરી ગયું છે એમ માનવું જેઈ એ. વૈદિક. 
દપ ૨ મેદ વચ્ચ અથવા એમ કહો કે મૂળમાં પ અને અષ્ાઉણુ 
ઝુ હાપ્ગિએ પહેલેથી «૪ સટ” અતર્‌ રજું છે અને તે આજે પણુ 
ડેકર કે. સસલા કાક અતા ભૂકી ત્ય એવો. ગએક સમય કલ્પાએ 
૨૫૬૬ ત્‌ સ#વણ; યુગ સાજ 


કે ન જ વૈદિક અતે અ્વેદિક ધર્મ વચ્ચેના શાણી: 
દો ક «વાને સમય પાટ. 


જ 
દ 
ર ડૃ ૬ સ** 
૩ કઝ ન એ હુ 
દ ઈ ઈ સ્‌ પ ન્ડ્નત્‌ 


અત્યાકે તો ગે 


“૧૧૦ ] દર્શન અને ચિંતન 


.સ્વપ્ત જ છે, એટલે હુ' તો વૈદિકો અને જૈનોને ધર્મદખ્ટિએ જુદા માનીતેજ 
વિચાર કરું છુ. વેદિકોના કહો કે બાહ્મણોના કહે, પ્રભાવ નીચે, ખાસ કરી 
મોટા પ્રભાવ નીચે, ન આવવું એ જ જેન ધર્મનો મૃદ્ાલેખ છે. એટલે ન્યાં 
જ્યાં વૈદિક ધર્મના ય પુરસ્કત તાં ખાહ્યણોની ધર્મ મર્યાદા કે વિચારમર્યાદા 
“સમુચિત કે ભ્રાંત ત્યાં હમેશા જેન ધમના સાચા ચિતકેોએ અને અતુયાયી- 
“ઓએ મપ્યસ્થભાવથી, તેમના પ્રાણાર્પણથી પણુ, ગાંધીજની પેકે વિરોધ 
કરવો જ રલો. તેથી હુ' સાચા જૈનોને કદી વૈદ્િકિના પ્રભાવમાં ત આવવાતી 
જ વાત કરું છું. અને લઘ્યુમતી છતાં બહુમતી સામે ઝઝૂમવાતું ખળ આવે 
એવી હિમાયત કરું છું. 
દક્ષિણુમાં અને ખીજે ખાહ્મણુ, અબ્ાહ્મયણુના ક્લેગો છે. ધણી બાખતમાં 
“અધાહ્ાણો, જેમાં જેતો પણુ આવે છે તેઓ, બાહ્મણો તરફથી બહુ અન્યાય 
સહે છે એ સાચી વાત છે; પણુ જ્યારે એક સામાન્ય છત્ર નીચે બેસવું હોય 
ત્યારે દઆવનાર સામે લડવાની શકિત હોવા છતાં તેતી સાથે ખેસવામાં 
-સ'કાચ હોવો ન જનોઈ એ-ભય હોવો ન નેઈએ. હિંદુ ધર્મ રાખ્દના સામાન્ય 
છત્ર નીચે જૈનો બેસે અને છતાંય પોતાના મૂળ ધર્મના સિદ્ધાંતોને સમજપૂર્વક 
વકાદાર રહે તો તેથી તેઓ વૈદિકોને સુધારશે અને પોતાના વાસ્તવિક સ્વર્પતે 
પ્રકટ કરવાની તક પણુ જતી નહિ કરે. ધારો કે જેન ધર્મ હિ'દુ ધર્મથી જુલ્લે 
છે એમ આપણે કખૂલ કરાવીએ અને કાયદામાં લખાવીએ, તેટલામાત્રથી 
વૈદિક ધર્મના પ્રભાવથી કેવી રીતે બચવાના ? ઇતિહાસ જુઓ, જેતધર્મ એ 
"સૈદિક નથી, બાહ્મણધમ નથી એમ આપણે તો કહીએ જ છીએ અતે 
ખાહમાણોએ પણુ જેન ધર્મને અવૈદિક જ કલો છે, છતાંય ન્ટેન ધર્મ કહેયી 
'આખતમાં વૈદિકોના, ખાસ કરી બાહ્મણોના, પ્રભાવથી સુક્ત છે ? એકવાર 
વિચાર અને આચારના નિશ્ચય-બ્યવહાર્‌ દષ્ટિએ સુખ્ય મુખ્ય મુદ્દાઓની યાદી 
કરો અતે એ મ્ત્યેક સુદ્દા પરત્વે જુઓ કે તેમાં બ્ાહ્માણોની તેજછાયા 
કટલી છે ? તો તમને ખાતરી થશે કે આપણે ડયાં છીએ. એટલે વૈદિકો કે 
ખાહ્મણોના મિય્યા પ્રભાવથી બચવાની વાત હોય તે બચાવ, માત્ર હિંદુ ધર્મ 
“અને જેત ધર્મ જુદા છે એટ્લું' ફહેવા કે માનવા-મનાવવાથી સિહ 
"થઈ શકે નહિ. 
એક તરક્થી દરેક પંથના રૂઢ નેનો બાહાણોની ખધી વાત માત્યા કરે 
ખાહમણોને ગુરુ માનીને ચાલે અને ખીજ તરક હિ'દુ ધર્મથી અમે જુદ 
'ધર્મવાળા છીએ એવી ભાવના સેવે તો એ દભ છે, ભય પણુ છે અતે 
મૂર્ખતા પણુ છે. એથી માની લીધેલ ગુરુઓની સારી વાત ગળે ઊતરતી 
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નથી અને ખોટી વાતો અને રીતો તો, એમને ગુરુ માન્યા હોવાથી, જવનમાં 
આવ્યે જ જાય છે. આ વસ્તુસ્થિતિ તમે જેન પ'થના જે જે કટટર્‌ જનમાં જરે 
તેમાં તેમાં મળી રહેશે. એટલે જૈન ધમ વૈદિક ધર્મથી-બાલ્યણુધર્મથી સાવ જુદો 
'છે એમ ખુશીથી કહો, લખો; કારણુ કે, એ વસ્તુ તો એના બધારણુમાં છે, 
કાહ્ામાં જ છે; પણુ હિ'દુ ધર્મ શબ્દનો અસાની લોકે માત્ર વેદિક ધમ એવો 
અર્થ કરે છે તેને વધાવી લઈ, તેના અસાનનો ખોજ માથે લઈ, અજ્ઞાની સાથે 
અન્તાની ન બતો, એટલું જ મારું કહેવું છે. હું તો બાહાણોના અલપ એવા પણુ 
સદશને મ્રથમ માન આપી પછી તેના હજર દોષોની સામે થવાનું કહુ' છુ, 
અને દોષો જ વધારે હોય છે તેમ આપણા પોતાના અસદ અ'શોને પ્રથમ દૂર 
કરી પછી જ ખીજ સામે ધર્મના સદશો રજૂ કરવાતી વાત કહુ છુ, જે ધમ 
કે જે વ્યક્તિ પહેલાં પોતાના દોષ જશે અને નિવારશે તે જ ખીજ સામે સાચો 
દાવો રનૂ કરી શકશે અતે તેમાં ફાવશે. મહાવીર આદિએ એ જ કરેલું. આપણે 
ભૂલ્યા એટલે તેજ ગુમાવ્યું. આ બધી ચર્ચાનો મારો ઉદ્દેશ એક જ છે 
આપણે પોતે આંતર-બાલ્મ તેજથી પુષ્ટ થવું અને ખીન્નને અનુકરણુ કરવાની 
કૂરજ પડે એટલું બળ કેળવવું. આ વિના કેવળ ધર્મની જુદાઈ માનવા- 
મતાવવાથી તમારૂં મુખ્ય પ્રયોજન નહિ સરે. ધર્મના મૃખ્ય ધુરધરો--ત્યાગીઓ 
અને પંડિતો, ધતવાનો અને અમલદારે--કયા એવા છે કે જેએ વિદ્યા અને 
વ્યવહારમાં બાહમણોની પગચ'પી ન કરતા હોય ? છાહમણોએ અમુક 
અસ્પૃલ્ય માન્યા એટલે જૈનોએ પણુ એ માન્યું. 
ખીછ રીતે જુઓ. જૂના વખતમાં બાહાણે પોતાને આર્ય 
ધમને આયધમ અને દેશને આર્યાવર્તત કહેતા. સ્‍ેનાએ અને 
ધમને આય કેમ કહો ? પોતાના આચાર્યોને અન્જ કેમ 
સાડોપચૌસ આય દેશમાં સીમિત કેમ રાખ્યો ? આ તો 
પાતાના ડરવા બરાબર ધયું. જે ધમ મ્લેચ્છોને 
૦ ૨- ન “નુ ૨૬૨ _ ક 
ર્યચ્છા અને પોતા વચ્ચે એવું અ'તર ઊભણુ' કયું %ે કદી આ જન્મમાં મ્લેચ્છેને 
તેસ્મપપનાવી શક નહિ! જે જેતધમં આવે! જ રહેવાનો હોય અને તેને «7 
ક તા ખુશીથી વૈદિક ધર્મથી પોતાને જુદ્યે મનાવીને પણ 


વર્ગને 


કહેતા, પોતાના 
બૌદ્ધોએ પોતાના 
કલા ? પોતાના ધમને 
બીજા રાખ્દમાં વૈદિક ધમને 
આર્ય કરવા નીકળેલે તેણે 


દપ 


“1 બણ કહા પછ પણ હે એક વાત તો કાપવામાં 
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સ ડા ધણા જરા જે જદ રાન્દ્ને નામે બતે તેટલા વધારે 
તેનનો સાધ મેળવી કાંઈ પણ 
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ડરવા માગે 
ત ચવા સપ્કાતી સલાહ નથી આપતે।. 
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આપવાની તો નહિ જ, કેમ કે આવી સસ્ત્રાએ પહેલેથી જ ભેાળ,. 
અન્નાની અને વાણિયાજૃત્તિવાળા લેદાની મદદ લઈ છેવટે બાહાણેો દ્દારા જ અને 
ખ્રાહમણેના હિતમાં જ સ'ચાલિત થાય છે. એકવાર બ્રાહ્મણુ સિવાયના બીન. 
વગ'તે હિ'દુપણાનું' ભૂત વળગ્યું, એતુ' અભિમાન ષોષાયુ' એટલે એતે. લાભ ભૂત. 
વળગાડનાર વિદ્યાછવી વગ જ લે છે. તેથી નઝનોએ કહેવું જેઈ એ કે અમે 
હિંદુ ધર્મ ને હિંદુ સમાજતું એક અ'ગ હોવા ૭તાં આવી સ'સ્થાઓની જિયા 
નીતિમાં નથી માનતા, ઊલટું એતી સામે છીએ. હિ'દુ મહાસભા જેવી સસ્થા- 
એપમાં પહેલેથી જ મોવડી બાહ્મણે અને તે પણુ નતિવાદી બ્રાહ્મણે રલ છે. 
આપણે હિ'દુ યુનિવસિટીને જેઈ એ. એમાં “ખરી રીતે હિ'દુને નામે મળતા લાભોથી. 
મુખ્યપણે બ્રાહ્મણુવર્ગ અને બાહાણુધર્મ પોપાય તેમ જ સસ્કારાય છે. જે એતી 
પાછળ બ્રાહ્ષણુવૃત્તિ ન હોત તો ડો. ભગવાનદાસ, નરેજ્દેવજ, સ'પૂર્ણાન'દજી જેવા. 
ચારેક તો વાછસચેન્સર્‌ થયા:જ હોત; અને એમણે ખીન્ન કોઈ પણુ ક કરતાં 
દાચ વધારે સારું કામ કર્યું" હોત. એટલે હુ' જેટેતધ્મ માટે એટલું જ કહં 
છું કે તે પોતાને હિ'દુ ધર્મના એક અ'ગ લેખે હિ'દુ'ધમ કે આર્યધર્મા 


તાપણું છેવટે તેને વિવેક રાખવો જ જેઈ એકે કયાં તેણે પોતાનું વ્યક્તત 
સાચવવું અને દીપાવવું. શ 

અત્યારે ખધા જ રૂઢ જૈનો ધાર્મિક બાબતે! પરત્વે જે જે હિમાયત 
આગ્રહપૂર્વક કરે છે તે મોટેભાગે બાહાણૂધર્મ કે વૈદિક ધમની જ હિમાયત. 
છે અને તમે સુધારકો જે જે સુધારાની વાત કરે છો તે બધી તેમતે જેન ધર્મ 
વિરુદ્દ લાગે છે. એમ ન હોત તો હરિજન-મ'દિર-પ્રવેશની સામે અન્નયાગતી 
કાગારોળ ન થાત; અર્થાત્‌ હરિજનો જૈન મ'દિરમાં પ્રવેશે તેની વિરુદ્ કાઈ 
અન્નતયાગ કરે તયારે એતે રૂહ પક્ષ સત્કારે અતે સુધારકો વગોવે, એવી સ્થિતિ 
ન આવત. 

ગક વિચારવા જેવી નવી ખાખત પણ કહુ. હિંદુ સ'સ્કૃતિના પ્રચારકો હિદુ ધર્મ 
અને હિંદુ સમાજનો આશ્રય લઈ કેટલીક એવી ખાખતોને પ્રચાર હમેશાં કરતા. 
આત્યા છે જ જે ખાખતો હિ'દુ સંસ્કૃતિના મોટાભાગને માન્ય નથી. ઇતિહાસ 
અતે તેના સિદ્ધાંતો પણુ તેવી બાબતોથી વિરુદ્ધ છે. બાહ્મણાને જે ખાખતો પર 
મુખ્ય ભાર છે તે વેદતી સુખ્યતા, સંસ્કૃતતું શ્રેષ્ઠત્વ, પોતાનું ચુસુપદ અને જતિ- 
મૂલક વર્ણવ્યવસ્થા. આ બાખતોને। વિરોધ ખુદ્-મહાવીર પહેલાંથી હન્નરો વષ 
થયાં થતા આવ્યો છે. એ વિરોધમાં માત્ર જેનો જ ન હતા; દ્રાવિડો, વૈષ્ણવો, 
રાક્તો, રૈવો, અવધૂત વેદાન્તીઓ અને ખીન્ન અનેક જૂથો બ્ાહ્મણીય 
“માત માન્યતાનો વિરોધ કરતા જ રહ્યા છે. વિરોધ કરનાર સટલા બધા પથે 


દન 


ક 


દપુન 
લ્ય હ્હેં. 
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અને ખહુમતી છતાં ખુદ્ધિપ્રાગલ્ભ્ય અને એકધારી વફાદારીને પરિણામે બ્રાહ્મણોગએ 
વિકેધીએ ઉપર્‌ ઊલટો પ્રભાવ પાડયો. એટલું જ નહિ, પણુ ધણા પ થ્રોને 
ખ્ાહમાણાયમાન-વૈદિક બનાવી દીધા. અત્યારે એ જ્ણુવું પણુ અઘરું છે કે વૈષ્ણુવા, 
ચવા વગેરે આગમવાદીઓ ખધા મૂળે વેદવિરોધી છે. હવે જનોએ ગએ જેવું રું 
% તેમના કેટલાક મૌલિક સિદ્ધાંતો, તેમના કોઈ પ્રયત્ન વિના, કેવા સફળ થયા. 
છે? દાખલા તરીકે લોકભાષાને સિહ્ધાંત, આત્મૌપમ્ય અને માનવ-સમાનતાનો. 
સિહત. અહિસા અને અપરિતમ્રહતો સિદ્ધાંત. અર્ધ માગધી કે પ્રાકૃતે સંસ્કૃત પાસે. 
તમતું આપ્યું પણુ એતી પાછળ લોકભાષાનેો જે મૂદ્દો હતો તે છેવટે મષ્યસ્ઇ 
સરકારે મોટી ખહમતીથી સત્કાયો અને હિ'દીતે રાભ્ટૂભાઘા માની. આ લોકભાષાના 
ખૂદ્-મહાવીરના સિદ્ધાંતનો જ વિજ્ય છે. અલબત્ત, એ જ રીતે અસ્પૃક્યતાનિવારણુ- 
તો ગ્રયત્ન સકળ થયો છે, અને માનવ-સમાનતાતો સિદ્ધાંત વિજયી થયો છે. 
અસંપ્રદાયિક રાજ્યકારભારની માન્યતા સ્વીકાર પામી એમાં આત્મૌપમ્યના 
સિહ્ધાંતતો પરો વિજ્ય છે. અનેકાંતવાદતો વિજ્ય તવા યુગમાં નવી રીતે 
થયે છે. જે વાત અસલમાં સત્ય હોય તે કચારેક ને કયારેક તો ફાવે જ છે. 

હવે જૈતોએ આ વસ્તુ સમજ, હિંદુ ધમના અને હિ'દુ સમાજના નામે થતી 
ખ્ાહ્મ રીય હિલચાલને પૂર્ણ ખળથી વિરેધ કરવા ખાતર, બીન્ન પોતાને પડખે 
રહી શકે એવા વૈષ્ણવ આદિ અનેક પથેોના ખળ એકત્ર કરવાં ન્મેઈએ અને 
જ્યાં ન્યાં વૈદિક કે બ્રાહ્મણીય હિલચાલ મૂકીમાં અસત્ય અગર માનવતાઘાતક- 
હાય ત્યાં ત્યાં બધાં સંગહિતિ બળોએ તેનો સામનો કરી પુસપાર્થ બતાવવો જેઈ એ. 
છ પણુ સમજદાર જેનો સાન અતે અસ્મિતાસ'પન્ન થઈ, પૂરા ઔતિહાસિક 
નાન અને વિવેક સાથે, તૈયાર થશે તો ધણા દ્રાવિડ, વૈપ્ણુવ, શૈવ, તાંત્રિક આદિ 
પાને અસુક વિષયમાં પોતાના સમાતત'ત્રી ખનાવી વિરેધમાં ફાવી શકશે. 
ગમ કરવાને બદલે જૈતો જુદા પડે તો જૈતોમાં પાછા ફ્રિકાઓ જુદા પડે. 
દ્રિકાએમાં સાધુએ, ગગ્છો અતેઝહસ્થો જુદા પડે. પરિણામે શન્યવાદ તેમની 
પાસ રહૈ--જેવો ક આજ સુધીરલો છે. તેથી હિંદુ સસ્કૃતિતે નામે ચાલતા 
ધાતિગોને અટકાવવાની દણિ પણ હિ'દુના એક ભાગ તરીકે અને ખીન્ન સમાન 
ભાગાના સાથીદાર ક મોવડી બનવાને નાતે પણુ જતો પોતાને હિ'દુથી જુદા 
ગણ ગપેમાં ગતે સાર્‌ દેખાતો નધી. અવારે આટલે જ. ડુ 

કાણુ તો છે ૯૪. સ્વા પત્રતે! દપષોગ થથેણ કરી શકા, પણુ એમાં કાંઈ” 
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£ [હિંદુ સમાજ અને હિ'દુ ધર્મ ' એતો અથ “વૈદિક સમાજ” અતે વૈદિક 
પ્રમ? એવે જે હોય તો જૈેત સમાજ અને જેન ધમ તેમાં સમાવેશ પામી 
શકે નહિ, પણુ વસ્તુતઃ તેનો એવો અથ છે જ નહે. ટકી ૬૭્2િવાળા અને 
અણુસમજુ લોકો ભલે વ્યવહારમાં કથારેક કયારેક એવો અર્થ માતી લે 
અને તેથી જૈન લોકો એ અથથી ભડકી પોતાને જુદા કહે, પણ તે કાં 
વાસ્તવિક સ્થિતિ નથી. અણુસમજ કે ભ્રમથી જે ધારણાએ બધાય છે કે 
ગ્રચલિત થાય છે તેતે આધારે વસ્તુસ્થિતિતું નિર્પણુ થઈ શટ્ટે તહિ. થા 
હિ'દદુ સમાજ અતે હિંદુ ધર્મનો “ખરે, ધતિહાસસિદ્, પર“પરાપ્રામ શો અર્થ 
છે એ તપાસવું રશું. હિંદુ સમાજ્તો અથ એટલે જ છે કે હિંદુ ધમને 
અનુસરે તે હિદુ સમાજ અને હિંદુ ધમ તે કે જેતા સ્થાપક તેમ જ મૂળ 
પુસ્પ્રો આ દેશમાં-હિ'દમાં થયા હોય, જેનાં અસલી તીર્થસ્થાતો આ જ દેશમાં 
હોય અને જેનાં મૂળ શાસ્રો તેમ જ પ્રમાણભૂત શાસ્રો આ દેશની જૂતી ટે 
પછીની કોઈ પણુ સંસ્કૃત, ગ્રાકૃત, પાલિ, દ્રાવિડ આદિ ભાષાઓમાં 
લખાયાં તેમ જ વિચારાયાં હોય, અને તે જ કારણે જે ધમ અતે ઉક 
ભાષાએ પવિત્ર તેમ જ સર્વશ્રેષ્ઠ માનવાની ફરજ પડતી હોય. આ ૬્ટિશ 
જતાં વૈદિક પર'પરાના બધા જ ધર્મો, તેમ જ અવૈદિક પર'પરાના એટલે કે 
શ્રમણ આદિ પર'પરાઓના ખધા જ ધમો, જેના પ્રવત કો, તીથી અતે 
શાસ્ત્રોનાં મૂળ આ દેશમાં જ છે તે બધા, હિંદુ ધર્મમાં જ આવી જમ છે. 
એટ્લે ખૌદ્દ અને જૈન ધમ પણુ હિ'દુ ધર્મનો એક પેટા લેદ છે, જેવી 
રીતે વૈદિક ધર્મ. આ જ કારણથી જ્યારે શ્રી. આન'દશ'કર કુવે હિંદુ ધમતી 
આળષોથી લખી ત્યારે વૈદિક, બૌદ્ધ અને જૈત એ ત્રણ ધર્મો વિષે લખ્યુ 
અને પછી હિંદુ વેદ્ધર્મ એ નામતું સ્વત'ત્ર પુસ્તક લખ્યુ, નમાં હિ 
ધર્મની એક વેદ શાખાને લઈ ધર્મ નિરપ્યો. તેમતો વિચાર આ પછી કિવ 
ખૌદ્ધધર્મ અને હિંદુ જૈનધર્મ એવા ખે સ્વત'ત્ર પુસ્તક લખવાતો ઇતો, 
જે અમલમાં આવી શકચો નથી. ધ્રુવઝની એ ૬ષ્ટિ ખહુ વિચારપૂત છે. એને 
જેટ્લો દતિદાસનો આધાર છે તેટલો જ ધર્મની આંતરિક તે બાહ બધીજ 
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વસ્તુસ્થિતિતા પણુ આધાર છે. તેથી હું આ જ અથ સ્વીકારું છ અને 
કાઈ પણુ ખરે અભ્યાસી ભાગ્યે જ આથી જુદુ કહેશે. જે જેત ધર્મ એ 
'વિશાળ હિંદુ ધર્મની એક શાખા કે કાંટા જ છે તો પછી હિ'દુ સમાજથી 
“જૈન સમાજ જુદો છે એમ માનવાને કશો જ આધાર રહેતો નથી. 
કચારેક દેશના નામથી, કચારેક શાસ્ત્રના નામથી તો કયારેક ધર્મ પ્રવત ક 
સપ કે તેના વિરેષ ચુણુથી એ એમ અનેક રીતે એક સમાજથી ખીજ સમાજનો 
ગેદ ઓળખાવવામાં આવે છે. હિ'દુ સમાજ એ વ્યવહાર દેશસાપેક્ષ છે, જ્યારે 
વૈદિક, બૌદ્ધ કે જેન એ નવવહાર વસ્તુસાપેક્ષ છે. હિંદુ શબ્દ મૂળે તો સિંધુ 
-તદીતો સૂચક છે. જે પરદેશી લેકે શરૂઆતમાં સિંધના પ્રદેશ સુધી આવ્યા 
તેમણે ત્યાં સુધીના કે તેતી આસપાસના લોકને પણુ હિ'દુ શખ્દથી વ્યવહાર્યો. 
જમ્‌ મા લડે છે ' એ વાકચમાં “ખગ 'તો અર્થ ખગવાસી છે તેમ જ 
હિ” ઝટલે અમુક પ્રદેશના નિવાસીએ એ એ અથ પણુ છે. આગળ જતાં 
રદશાંતરમાં એ જ હિદુ રખ્દ વિશાળ અર્થ*માં વ્યવહત થયે. સુસલમાને। સિ'ધુથી 
આગળ વધી શર્‌આતમાં દરિયા કિનારે કિનારે અતે પછી અ'દરના ભાગમાં 
જેમ જેમ આગળ વધતા ગયા તેમ તેમ તેમણે એ હિંદુ શખ્દ બધા જ પ્રદેશ 
માટે વાપર અને આગળ જતાં અરખી-કફારસી સાહિત્યમાં હિ'દુતો વિશાળ અર્થ- 
માં ઉષશ્ેગ થથો! છે. આર્યોવતની સીમા પણુ હમેશાં એકસરખી નથી રહી. 
કજારેદ અક્ધાનીસ્તાનમાં પણ આર્યો હતા. મુસલમાનોએ એ દેશનો કબત્ને 
લીધો અતે એ દેશ મુસ્લિમ થઈ ગયો; અને કાલની જ વાત છે કે ને સિંધુ 
ઉપરઘા આપણે હિ'દુ હોવાના દાવો કરીએ ન તે સિધુતો પ્રદેશ પણુ 
હવે હિદ્ચ્તાનમાં નધી. આ વસ્તુ એ સૂચવે છે કે નામ એ જ રહે છે, પ્ણુ 
એની અર્થમયાદા વધે અતે ઘટ છે. “ હિ'દુ ' ટી ઠેઠ પૂર્વમાં આસામ 
મને ઉત્તરમાં હિષાલ્ય તેમ જ દક્ષિણમાં કન્યાકુ કુમારી એ એ બધો પ્રદેશ સમન્વય 
જ તે દિદિસ્તાન પણ કહેવાય છે. આ પ્રદેશમાં જે ત્હપિએઓ અને ધમ'પ્રવત' કે 
ડયા, તેમણે જે જાર્ત લખ્યાં કે વિચાર્યા, જે તીર્ધો બ'ધાયાં, તે ને ને 
પડ 4૦૬માં ફહેવાં હોય તે! “ હિદ યમં * શબ્દથી જ કહી રાકાય. ષા, એ 
મારે બીજે પ્રાસ્ડીત શખ્દ છે 


કુ 


છે સપને તે છે સમાય ધર્મ એ શખ્ટ 


ક દ. સેવે મ સડે 71 
દ હને. સાસરા જક જતિ હેરી અને ક ના પેરા 
જ. જ છ 
“હ પણ્‌ તગડા «૮ જે. તે બધા લશે પોતાને જુદા જુદા ન ।મધી ગ ળખાવે; 
કે 2૫2 ય ક 2 * ઝૈ " 
ર ત“. લ ખકગા «૪ સળ સ્‍્કફ ન ધ્‌ નો જતું ળમાં ક છે. અદરેા- 


કે્‌-'ટાતા હોય તેમ છતાં તેમની 
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₹ હિંદુ સમાજ અતે હિંદુ ધર્મ ' એને અર્થ “શેદિક સમાજ” અને વૈદિક 
ધ્રમમ? એવે જે હોય તો જૈત સમાજ અને જેન ધર્મ તેમાં સમાવેશ પામી 
શકે નહિ, પણુ વસ્તુતઃ તેનો એવો અથ છે જ નહિ. ટકી ૬ષ્ટિવાળા અતે 
અણસમજુ લેકે ભલે વ્યવહારમાં કચારેક કચારેક એવે અર્થ માતી લે 
અને તેથી જૈન લોકો એ અથથી ભડકી પોતાને જુદા કહે, પષુ તે કાંઈ 
વાસ્તવિક સ્થિતિ નથી. અણુસમજ કે ભ્રમથી જે ધારણાએ બંધાય છે કે 
પ્રચલિત થાય છે તેને આધારે વસ્તુસ્થિતિતું નિર્પણુ થઈ ટે તહિ. યારે 
હિ'દુ સમાજ અને હિ'દુ ધમનો ખરે, ઇતિહાસસિહ, પર"પરાપ્રાપ્ત શો! અથ 
છે એ તપાસવું રહ્યું. હિંદુ સમાજ્તાો અર્થ એક્લો જ છે કે હિદુ ધર્મને 
અનુસરે તે હિંદુ સમાજ અતે હિંદુ ધર્મં તે કે જેના સ્થાપક તેમ જ મૂળી 
પુસ્ષ્રો આ દેશમાં-હિ'દમાં થયા હોય, જેનાં અસલી તીથ'સ્થાનો આ જ દેશમાં 
હોય અને જેનાં મૂળ શાસ્્રો તેમ જ ગ્રમાણભૂત શાસ્ત્રો આ દેશતી જૂતી કે 
પછીની કોઈ પણ સંસ્કૃત, પ્રાકૃત, પાલિ, દ્રાવિડ આદિ ભાષાઓમાં 
લખાયાં તેમ જ વિચારાયાં હોય, અતે તે જ કારણે જે ધમ અતે ઉકત 
ભાષાઓ પવિત્ર તેમ જ સર્વશ્રેષ્ઠ માનવાની ફરજ પડતી હોય. આ ૬િથે 
નનેતાં વૈદિક પર'પરાના ખધા જ ધર્મો, તેમ જ અવૈદિક પર'પરાના એટલે 2 
શ્રમણ આદિ પર'પરાઓના ખધા જ ધર્મા, જેના પ્રવત'કો, તીથી ક 
શાસ્્રોર્ના મૂળ આ રમાં જ છે તે ખધા, હિ'દુ ધમમાં જ આવી જાય છે 
એટ્લે બૌદ્ધ અને ન્ન ધર્મા પણુ હિંદુ ધર્મનો એક પેટા ભેદ છે, ઝા 
રીતે વૈદિક ધર્મ. આ જ કારણથી ન્ત્યારે શ્રી. આન'દશ કર કુવે હિ'દુ ધમતા 
આળપષોથી લખી લયારૈ વૈદિક, બૌદ્ધ અને જૈન એ ત્રણ ધર્મો વિષે લખ્યુ 
અને પછી હિંદુ વેદ્ધર્મ એ નામતું સ્વત“ત્ર પુસ્તક લખ્યુ, જ્માં ડિ 
ધર્મતી એક વેદ શાખાને લઈ ધમ નિરૂપ્યો. તેમતો વિચાર આ પછી ૭ 
ખૌદ્ધધર્મ અને હિંદુ જૈનધર્મ એવા ખે સ્વત'ત્ર પુસ્તક લખવાનો છતો, 
જે અમલમાં આવી શકયો નથી. કુવજી ની એ ૬ષ્ટિ બહુ વિચારપૂત છે. એવે 
જેટ્લો ઇતિદાસનો આધાર છે તેટલે જ ધર્મની આંતરિક તે ખાવ ગધી જ 


ક 
ન. 
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'વસ્તુસ્થિતિતા પણુ આધાર છે. તેથી હું આ જ અર્થ સ્વીકારું છું સપને 
૨ 


કોઈ પણુ ખરે અભ્યાસી ભાગ્યે જ આથી જુદુ કહેશે. જને જેત ધર્મ એ 
ભ્હ 


ન્‌ 


વિશાળ હિ'દુ ધર્મની એક શાખા કે ફાંટો જ છે તો પછી હિ'દુ સમાજથી 
“જેન સમાજ જુદો છે એમ માનવાતે કશો જ આધાર રહેતો તથી. 
કચારેક દેશના નામથી, કયારેક શાસ્ત્રના નામથી તો ક્થારેક ધમ પ્રવર્ત ક 
'પુર્પ કે તેના વિશેષ ગુણુથી એમ અતેક રીતે એક સમાજથી ખીન્ન સમાજનો 
ભેદ ઓળખાવવામાં આવે છે. હિંદુ સમાજ એ વ્યવહાર દેશસાપેક્ષ છે, ત્ત્યારે 
વૈદિક, બૌદ્ધ કે નેત એ વ્યવહાર વસ્તુસાપેક્ષ છે. હિ'દુ શબ્દ મૃળે તો સિંધુ 
“નદીનો સૂચક છે. જે પરદેશી લોકો શરૂઆતમાં સિ'ધના પ્રદેશ સુધી આવ્યા 
તેમણે ત્યાં સુધીના કે તેની આસપાસના લેશક્રોને પણુ હિ'દુ શખ્દથી ત્યવહાર્યો. 
જેમ 'ખંગ લડે છે? એ વાકથમાં “બંગ 'તો અર્થ ખઅભવાસી છે તેમ જ 
“ હિદદુ' એટલે અસુક ગ્દેશના નિવાસીએ એ અર્થ પણુ છે. આગળ જતાં 
દેશાંતરમાં એ જ હિંદુ શબ્દ વિશાળ અથમાં વ્યવહેત થયો. સુસલમાનો સિ'ધુથી 
આગળ વધી શરૃઆતમાં દરિયા કિનારે કિનારે અતે પછી અ'દરના ભાગમાં 
જેમ જેમ આગળ વધતા ગયા તેમ તેમ તેમણે એ હિ'દુ શખ્દ બધા જ પ્રદેશ 
માટે વાપર્યો અને આગળ જતાં અરખી-ફારસી સાહિત્યમાં હિ'દુનો વિશાળ અર્થ- 
માં ઉપષ્રોાગ થયો છે. આર્યોવર્તની સીમા પણુ હમેશાં એકસરખી નથી રહી. 
કચારેક અક્ધાનીસ્તાનમાં પણુ આર્યો હતા. સુસલમાનોએ એ દેશનો કબજે 
લીધો અને એ દેશ સુસ્લિમ થઈ ગયો; અતે કાલની જ વાત છે ઝે જે સિંધુ 
ઉપરધી આપણે હિંદુ હોવાનો દાવો કરીએ છીએ તે સિધ્ુને પ્રદેશ પણુ 
થવે હિંદુસ્તાનમાં નથી: આ વસ્તુ એ સૂચવે છે કે નામ એ જ રહે છે, પણ 
એની અર્થ મર્યાદા વધે અને ધટે છે. “ હિદુ' શખ્દથી ઠેઠ પૂવ'માં આસામ 
અને ઉત્તરમાં હિમાલય તેમ જ દક્ષિણમાં કન્યાકુમારી એ ખધે પ્રદેશ સમજાય 
છે; તે હિ'દુસ્તાન પણ કહેવાય છે. આ પ્રદેશમાં જે ત્રડપિએ અને ધમ પ્રવત'કે 
થયા, તેમણે જે શાસ્ત્રો લખ્યાં કે વિચાર્યા”, જે તીર્થો ખ'ધાયાં, તે બધાંતે 
“એક શખ્દમાં કહેવાં હોય તો “ હિ'દુ ધર્મ ? શખ્દથી જ કહી શકાય. હા, એ 
માટે બીજને પ્રાચીન શખ્દ છે અને તે છે આય* ધર્મ એ શખ્દ. 


હિંદુ ધમને અતુસરતારી સેકડો જાતિએ હતી 
ભેદો પણ તેટલા જ છે. તે ખધા ભલે પોતાને જુદા જુદા નામથી ઓળખાવે; 
2 


તેમ છતાં તે બધા જ મૂળે એક હિંદુ ધર્મના વતુળમાં આવે છે. અ'દર્‌.- 
અ'દર તેમના આચાર કકે વિચાર ગમે તેટલા ફે્‌ટાતા હોય તેમ છતાં તેમની 


અને છે. તેના પેટ્ટા 


૧૧૧3 દર્શન અને ચિંતનઃ 


અ'ર એક અખડ સ'વાદિતાતો સર છે. તે ઝર તેમતે ખિસ્તી, ઈસ્લામ 
અતે જરથેોસ્તી ધમથી જુદ્દા પાડે છે. આ જ કારણે «ત્યારે આપણે હિંદુ ધરમ 
કહોઝે છીએ ત્યારે હિંદુસ્તાનમાં જ અત્યારે લાંબા કાળથી રહેલા ખિસ્તી, 
ઈસ્લામ કે જરથેસ્તી ધર્મને જુદા સમજએ છીએ. આ દેશની અનેક નતિમો 
ખિસ્તી થઈ, મુસલમાન થઈ, પણુ તેમતું મૃખ્મ આર્યાવર્તતે તીર્થ માનવા તરફ 
જે આય ત્રડપિએ અતે શાસ્ત્રોને સત્કારવા તરક છે જ નહિ. તે જ કારણે 
ખધા હિ'દુધર્મીગઓ ખિસ્તી ધર્મ અતે ઈસ્લામ ધર્મથી ભડકે છે અતે ખિસ્તી 
ધમ તેમ જ ઈસ્લામ ધર્મ પણ હિંદુ ધર્મને ભટ્ય લેખે છે. આ કારણુથી 
આમનો વચ્ચે સર્પ-નફળ નેવું સ્વાભાવિક વેરનું માનસ ઘડાયેલું છે. 
હવે સમાજતી «ખ્ટિ વિચાર કરીએ. સમાજ અતે ધર્મની માંદા 
કથાથી જુદી પડે છે ગે એક પ્રશ્ન છે. મતે લાગે કે કે જે જે આચાર અતે 
વિચાર માત્ર એહિક જવનમાં સમાતો હોય તે બધા સામાજિક ગવહારતી 
મર્યાદામાં ગણાવી શકાય, અને જે આચાર કે વિચાર એહિક તેમ જ પાર- 
લૌકિક હિતતી દૃષ્ટિએ પ્રચલિત થયો હોય કે પળાતો હોય તે બધે ધામિક 
ભર્યાદામાં આવવો જેઈ એ. સામા2ક વ્યવહારમાં જૈન સમાજતે વૈદિક અને 
ખૌદ્દ સમાજ સાથે હ'મેશાં નિકટતા સબધ રહો છે; હજી પણુ સાવ તૂટ્યો 
નથી. સામાજિક કાયદાએ અતે વારસાહક કાંઈ જૈત સમાજના જીદા તથી. 
જૈન ધર્મના કોઈ પણુ ગ્રવર્ત કે પોતાને અતુસરનાર સમાજ માટે કોઈ પણ 
જાતના સામાજિક નિયમો! ઘડયા જ નથી. વ્યવહારમાં જેમ બીશ્ન પડોશીઓ 
રહેતા અને કરતા તેમ પોતાના અતુયાયીએ ટ્રાવે તેમ કરી લે એ જ ધર્મ- 
ગ્રવતકોની દૃષ્ટિ હતી. તેમણે ધામિંક આચાર-વિચાર પૂરતું પોતાતું સ્વતંત્ર 
દૃષ્ટિબિ'દુ સાચવવા અને સમજાવવા ગ્રયત્ન કર્યો છે. પાછલી થોડીક શતાખ્દો- 
એભાં પથતી ધર્મ ઢષ્ટિએ નૈત પરપરા માટે સામાન્ટ્કિ વિધાનો સૂચવતા 
જ્રટ્લાક ગ્ર'થે! રચાયા છે, પણુ વ્યવહારમાં તે વિધાનોનો અમલ ખરી રીતે છે 
જ નહિ. ખાનપાન, લથ, વાર્સાહક એ ખધું ખીન્ન હિ'દુએથી જેનેોતું કાંઈ જુદુ 
નથી, અને કાઈ સહેજ ભેદ બતાવે તો તે આગતુંક અને પાછળનો છે. 
ધર્મની બાબતમાં ન્ત્યાં સુધી સામાન્ય લોફધમં અને નીતિધ્મનો સબધ છે 
ત્યાં સુધી બધા જ સરખા છે. «ત્યાંથી સાંપ્રદાયિક આચાર-વિચાર રાર થાય 
'છે હાંથી જ જુદાપણુ' શરૂ થાય છે. પણુ આવું જુદાપણુ તે જૈન જેનમાં કથા 
નથી ? દૈદિક પર'પરાએમાં આવી જુદાઈના કયાં અ'ત છે ? તેથી મારી 
દૃષ્ટિએ દિ'દુ ધર્મનો વિશાળ અર્થ સમજવા અતે સમન્વવવાતો આમ્ર 


સેવવા અને સાથે સાથે હિંદુ પર્મના જ એક ભાગ લેખે જૈત ધર્મને ગણવા 
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ક કરન જવ 
.જૈત ધર્મ-જૈત સમાજ: હિંદુ ધર્મ-હિંદુ સમાજ 1 


સડ જિન ક ઝડ ગછેતેો પહો 
એ જ સાચો રસ્તો છે. જે જેન ધર્મ હિંદુ ધમતો એક લોગ છે તા પ 
સૈન સમાજ હિંદ સમાજથી જુદ્વો તથી જ, એ ઉપરનું વિધાન ફરીથી કરવા- 
પણુ રહેતુ' નથી. 


પહેલાં ક્યારેય ખીજ હિ'દુએઓગ જનોને પ દુ ક્ય હોય તા તે હું નથી 
મણુતો, અને જરો પણુ પોતાને અહિ'દુ તરીકે ક પ્રથમ ગણાવ્યા હોય તો એ 
વાત પણુ અન્નાત છે. અત્યારે હિ'દુ સમાજ અતે તે છિ બર્મથી જુદા રહેવાની 
'ભાવના દેખાય છે ત તવી જ છે અને તેતું મૂળી કેટલાક તવા ધડાતા કાય: 
દાએનતે લીધે પોતાની ચાલુ રહિએ પર તરાષ પડવાના ભયમાં રહેલું છે. માની 
લઈ એ “કે જેતે પોતાને જુદા ગણાવવાનો આગ્રહ રાખે અને પોતાને સ્યનિષધ્ટ 
“સોય એવા કાયદાના ડ્રેરફારેથી અચી જય, તોપણ લાંખી તજર્‌ આ વસ્તુ 
જેતોતા પોતાના જ ગેરલાભમાં છે. નજીવા કાલ્પાનિક લાભ માટે તેમણે 
અતેક સ્થાયી લાભો ગુમાવવા પડશે અને તે એવી ગ્એેક લઘુમતી થઈ જગે 
કે જેતે હમેશા ઓશિયાળા રહેવું પડશે. હવે કાંઈ પરરાજ્યતે! અમલ નદી 
કે જે લક્યુમતીને પહપપાળે અને વિશેષ અધિકાર આપે. 

હે પોતે ઉપરના વિચાર ધરાવતો! હોવા છતાં હિદુ મહાસલાના અભ્ય- 
પદની કોઈ પણ જૈન ઇચ્છા રાખે અગર તેતો સભ્ય બતે એની સાવ વિરુદ્ 
છુ. એનું કારણુ એ છે કે હિંદુ મહાસભાના મૂળમાં જાતિતી ઊ'ચનીચ 
ભાવના જ રાજકારણુના ર્‌પમાં કામ કરી રડી છે. હિંદુ મહાસભાને જય 
એટલે બાહ્મણુનો જય, એટ્લે વ્ણુભેદ તેમ જ ઊંચનીચ ભાવનાનો જય અને 
છેવટે બ્રાહ્મણના સત્તાશાદી ગુરુપદનો જય. આ વસ્તુ મૂળે જ શ્રમણુ લાવ- 
નાથી અતે જત ભાવનાથો સાવ વિરુદ્દ છે; અત્યારની વિકસતી માનવતાની 
દષ્ટિએ પણ વિસ્દ્દ છે. એટ્લે દું જ્યારે નેતાને હિંદુ માનવા-મનાવવાની 
'વાત કરું છું તયારે હિંદુ મહાસભા સાથે કરો જ સબધ ત રાખવા પણુ 
છે છુ ગ્રસગે એક વાત યાદ આવે છે: હિ'દુ યુનિવર્સિટીની હિલચાલ શરૂ 
થઈ અને બધા જ હિંદુ ધર્મીએ હિંદુ યુનિવર્સિટીમાં પ્રતિનિધિત્વ ધરાવે 
એ વિચાર આગળ આવ્યો તારે જેતે, શીખો અને બૌદ્ધો કરાઈ પાછળ 
ન રહ્યા. બધાએ જ પોતાને હિ'દુ માની હિંદુ સમાજતા એક ભાગ લેખે એ 
'હિલચાલને વધાવી લીધી. હવે જ્યારે જ્યારે હિત ધર્મ કે હિ'દુ સમાજને કોઈ 
પણ જાતની મદદ યા કોઈ પણુ જતના કાયદાતો લાભ સરકાર આપશે 


“ભારે સહેજે જ જતો એના ભાગીદાર થશે. શમતે પછી માગણીનો જુધ્યે 
ચોકે કરવાની જરૂર નહિ રહે. 


હ. 


૧૬૮ 3] દર્રોન અને ચિ'તતઃ 


તેદુલકર કમિટી સામે 'ાઈન્એ એવે! વિચાર રજૂ કર્યાતું મને ઝાંખુ સ્મ- 
રણુ છે કે જેનો સમાજદષ્ટિઝ હિ'દુ સમાજથી જીદા નથી, પણુ ધમ'ટણિએ 
હિ'દુ ધર્મથી તેઓ જુદા છે. નને મારું સ્મરણ સાચું હોય તો આ ગ્રસગે. 
મારે એ કહેવું જેઈ એ કે તે કથન સાવ ખોટું છે. જૈન ધર્મ ખીન્ન હિંદુ 
ધર્મથી એટલે બધે મૂળ રૂપમાં અભિન્ન છે કે એમ જ કહેવું જોઈ એ કે ખરી 
રીતે જૈન ધર્મ હિંદુ ધર્મથી અભિત્ર છે. જેન કર્મનો મૃળ આધાર્‌ આત્મ- 
તત્ત્વની માન્યતા, મોલરપ અ'તિમ પુસ્પાર્થ* અને તેને લક્ષીને યોગાવલબી જીવન- 
ચર્યા--આ જ છે. આ વસ્તુ હિંદુ ધર્મતી ખધી શાખાગમાં લગભગ એક 
જેવી જ છે. જે કાંઈ પરિભાષાનો, વ્ગી"કર્ણુનો અને કવ્ાંઈકે કથાંઈકે ૩૯૫- 
નાનો ભેદ છે તે તો જેન ધર્મના અનેક કફ્રરિકાએ વચ્ચે પણુ કત્રાં નથી ? 
એવા ભેદને લીધે એ ધમ ખીન્ન ધમંથી સાવ ભિત્ત છે એમ કહેવું એ ધર્મના 
રહસ્મને ન સમજવા બરાખર છે. ન્વયાર્થી આવી ભેદદષ્ટિ પર'પરાઓમાં' 
દાખલ થઈ ત્યારથી કેટલીક વિકૃતિઓ વાર'વાર સમાજ સામે ઉપદેશકે દ્વારા 
રજૂ થાય છે અને સમાજ ગેરસમજનતી ઘરેડમાં વધારે ને વધારે ઘસડાતો જાય 
છે. તેથી એ નથી સમજી શકતો કે જે રામ અને પૃષ્ણુ વૈદિક પુરાણ ધમના. 
માન્ય દેવો છે તે જૈન પરપરામાં શા માટે આવ્યા અને એ જ રીતે 
ત્રધધભદેવ જેન પર”પરાના માન્ય છે તે પુરાણુ-સાહિત્યમાં કેમ નિર્દેશાયેલા છે ? 
કયારેક હરિભદ્ર અને યશોવિજયજી જેવા આ વસ્તુ પામી ગયા અને તેમણે. 
પોતાના છેલ્લા સાહિત્યમાં આવી અભેદ ધર્મદૃષ્ટિને સ્પષ્ટ કરી છે. તેવી 
ધર્મની દૃષ્ટિગ જૈન ધર્મ હિ'દુ ધર્મથી જુદ્દો છે એ વિચાર પણુ વજૂદ વિનાનો છે. 
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--પ્રષુદ્ધ જેત, ૧૫-૧-૪૯. 


પુણ્ય અને પાપ : એક સમીક્ષા 
[ ૧૮] 


[ તા, ૧૫-૩-૪૭ના પ્રખુદ્ધ જેનમાં પ્રસિહ્ટ થમેલ સદ્દગત ડો, 
વ્રજલાલ મેઘાણીના લેખ “ પાપની આત્મકથા? ઉપરતી સો. ] 


આખા લેખનો ઉ શ વિવેક અને સમત્વખુદ્ધિ ન્નગ્ૃત કરવાનો છે. 
દૃષ્ટિબિ'દુ તદ્ન ચોખ્ખુ” અને પરિમાર્જિતિત છે. એ દષ્ટિબન્દુની પુષ્ટિ અને સિદ્ધિ 
અથે તેમણે પાપના સુખથી ભૂતકાળ વર્ણુવ્યો છે. આ વર્ણનમાં ડો. મેધા- 
ન ક સ ન્‌ પે પે ષ 
ણીગ્એ આધુનિક સમાજશાસ્ત્ર, પ્રાચીન-વૈદિક તેમ જ જેન આદિ પૌરાણિક 
કલ્પનાઓ કે માન્યતાઓ, રાન્યત'ત્રશાસ્ત્ર અને શાસનપદ્દતિનતેો વિકાસ, 
વણ વ્યવસ્થાતો પતિહાસ, વૈજ્ઞાનિક પ્રગતિ અને ધાર્મિક ખધારણોવાળું 
સાહિત્ય વગેરે અનેક વિષયોનું કરાચેલ આકલન કળામય રીતે પૂર્વાભૂમિકા- 
રૂપે ચિત્રિત કર્યું” છે. એમાં અત્યુકિતિ જેવું કશું છે જ નહિ. બહુ ઉઠાવદાર 
૬ પ હ ક ૧ ય! ૩ 
અને લક્યસાધક જેમ એમના લખાણુમાં દીસે છે. કોઈ અલારનો ઔતિહા- 
સિક ઇચ્છે તો એમનાં ખધાં વિધાનો અને વાકથોને અવતરણો શોધી શોધીને 
રકવી શકે. આવું ખહત્યાપી લ'ખાણુ લાંખા કાળના વિસ્તૃત વાચન અને 
ગૃદ્દ્મ મનનતું જ પરિણામ છે. 


પ્રસ્‍તુત લેખમાં માનવજવનગત સરળતા, જટિલતા અને તેમાંથી 
ઉદ્ભવતી સમસ્યાઓના ઉકેલ તરક તેમણે કળામય રીતે આંગળી ચી'ધી છે. 
એટ્લું ખરું કે પુણ્ય, પાપ અને ધર્મની વ્યાખ્યાએ સ્થૂળ ભૂમિકામાં અસુક 


જૂ 


હોય છે, જ્યારે સૃદ્દમ ભૂમિકામાં તેમની તાત્વિક વ્યાખ્યાએ ખીજી જ હોય 


- 


છે; એટલે હમેશાં સ્થૂળ ભૂમિકા ઉપર ઊભા રહેલા તાત્વિકદશી” લેખકની 
સામે પડવાના જ. 
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_ પૅણ્ય-પાપ વિષે ખદ્લાતી ધારણાઓનેો એક રમૂજી દાખલો ટાંકવાને 
લોભ થઈ આવે છે. પૈસો અને સ્ત્રી પુણ્યનાં કળ લેખાય છે. વધારે પૈસો 
હાય તે વધારે પૃણ્યવાન, એ મા 'ે છે એ ં 
ન ન્યતા આજે પણુ છે જ. ગએ પણુ મનાતું 
ક વધારે સ્ત્રાવાળા મોટા ભાગ્યશાળી. આ માન્યતા માત્ર કથાઓમાં જ 
નહોતી, જવનમાં પણુ ડામ ફરતી, ચકવર્તી અને વાસુદેવનતી શહેર વસાવાય 


૧૨૦ ] દર્શન અને ચિંતત 


એટલી મોટી પત્તીસખ્યા પુણ્યની દલીલના આધારે જ સમર્થન પામી છે, 
અને ખીજ રીતે આજ લગી પોષાતી પણુ આવી છે. પુણ્યના કળ તરીકે 
નારીપરિવાર લેખાય, તો એ જ દલીલથી ગમ પણુ કેમ ન કલ્પવું જેઈ એ કે 
વધારે પુણ્યશાળી નારી તે જ હોઈ શકે કે જેણે ઇસ્‍્છાથી વધારે પતિએ 
કમે કે એકસાથે ધરાવ્યા હોય ? સામાન્ય નારી કરતાં પાંચ પતિવાળી દ્રોપદી, 
ઉપરની દલીલ પ્રમાણે, વધારે પુણ્યશાળી ગણાવી ન્નેઈ એ. પણ અહી જ 
પુણ્યની વ્યાખ્યા લેક જુદી કરે છે. એ એ વાતનું સ્ચન છે કે જે કાળે જે 
સમાજમાં જે વસ્તુ પ્રતિષ્ઠા પામતી હોય તે કાળે તે સમાજમાં તૅ જ વસ્તુ 
સાધારણુ લેકે! પુણ્યનું રૂળ માની લે છે. વ્યાવકારિક અને તાત્વિક ધર્મ- 
અધમ'તો ભેદ જેટલા અ'શે વધારે સ્પષ્ટ સમન્નય તેટલા અ'શે લોકમાનસનો 
વિકાસ છે, એમ સમજવું જેઈ એ. ભાઈ મેઘાણીનું લખાણુ આવો વિકાસ 
સાધવાની દૃષ્ટિએ લખાયું છે. 


ર ક ક 
--ચમ્રણુદ્ધ નત, ૧૫-૭-૪૭ 
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શાસ્ટ્રમર્યાદા 


[શલે] 
-શાસ્ર એટ્લે શું ? 
જે શિક્ષણ આપે એટલે કે જે કોઈ વિષયની માહિતી સ્મને અતુભવ 
આપે તે, તે વિષયનું શાસ્ત. માહિતી અને અતુભવ જેટજેટલા ગ્રમાણૂમાં 
શૂરા તથા વિશાળ તેટતેટલા પ્રમાણમાં તે શાસ્ત્ર તે વિષય પરત્વે વધારે મહ- 
સ્વતું. આમ મહત્તતતેો! આધાર ઊંડાણુ અને વિશ્વાળતા પર હોવા છતાં તે 
શાસ્ત્રની પ્રતિષ્ઠાનો આધાર તો તેની યથાર્થતા ઉપર જ છે. અમુક શાસ્ત્રમાં 
માહિતી ખૂબ હોય, ઊંડી હોય, અનુભવ વિશાળ હોય છતાં તેમાં નને દૃષ્ટિ- 
રાષ કે ખીજ ભ્રાંતિ હોય તો તે શાસ્ત્ર કરતાં તે જ વિષયનું, થોડી પણુ 
ચથા્થ માહિતી આપનાર અને સય અનુભવ ગ્રક્ટ કરતાર, ખીનું રાસ્તે 
વધારે મહત્તનું છે, અને તેની જ ખરી પ્રતિષ્ઠા બધાય છે. શાસ 
શખ્દમાં જ્ઞાસ્‌ અને ત્ર એવા ખે શબ્દો છે. શખ્દ્લોમાંધી અર્થ ધટાવવાતી 
અતિન્નૂની રીતનો આગ્રહ છોડવો ન જ હોય તો એમ કહેવું જેઈ એ 'ે . 
“જત એ શખ્દ માહિતી અને અતુભવ પૂરા પાડવાનો ભાવ સૂચવે છે, 
અને જ્જ શબ્દ ત્રાણશકિતને ભાવ ગ્રચવે છે. શાસ્ત્રની ત્રાણુશકિતિ એટલે 
આડે રસ્તે જતાં અટકાવી માણુસને બચાવી લેવો અને તેની શક્તિને સાચે 
રસ્તે દોરવી. આવી ત્રાણુર્શાકેત માહિતી કે અતુભવની વિશાળતા ઉપર અગર 
તો ઊંડાણુ ઉપર અવલ'બિત નથી, પણુ એ માત્ર સથ ઉપર્‌ અવલ'બિત 
છે. તેથી એકદર રીતે વિચારતાં ચોખ્ખું” એ ફલિત થાય છે કકે જે કોઈ પણુ 
વિષયની સાચી માહિતી અને સાચો અનુભવ પૂરો પાડે તે જ શાસ્ત્ર કહેવાવું 
જેઈ એ. . 
આવું શાસ તે ડ્યુ' ? 
ઉપર કહેલ વ્યાખ્યા ડ્રમાણે તો કોઈને શાસ્ત્ર કહેવું એ જ સુશ્કેલ છે; 

ણુકે, કાઈ પણ એક શાસ્ત્ર અત્યાર સુધીની દુનિયામાં એવું નથી જન્મ્યું” 
તી માહિતી અને અતુભવ “કોઈ પણ્‌ રીતે ડ્રેરદ્ટાર પામે તેવાં ન જ 
ય કે જેતી વિરુદ્દ કોઈને કદીયે કહેવાનો પ્રસંગ જ ન આવે. રે 


પરવી વ્યાખ્યા પ્રમાણે જેને શાસ્ત્ર કદી શકાય એવું કઈ પણ છે "કે નહિ ? 


દ 
વક 
ન્‌ 


રે/ 


# 


હ ધં 
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૧૨2] દર્શન અને ચિ'તન્ટ 


--એ જ સવાલ થાય છે. આતા ઉત્તર સરળ ધણ છે અને કટણ પણુ છે. 
નને ઉત્તરની પાછળ રહેલ વિચારમાં બધન, ભય કે લાલચ ન હોય તો ઉત્તર 
સરળ છે, અને ન્ને તે હોય તો ઉત્તર કઠંણ પણુ છે. વાત એવી છે કે 
માણસના સ્વભાવ જિત્તાસુ પણ છે અને શ્રદ્દાળુ પણુ છે. જિત્તાસા એતે 
વિશાળતામાં લઈ જય છે અતે શ્રદ્ધા એને મઝમપણું અષે છે. જિત્ાસા 
અને શ્રદ્ધાની સાથે જે કોઈ આસુરી વૃત્તિ ભળી જય તો તે માણસને મર્યા- 
દિત ક્ષેત્રમાં ખાંધી રાખી તેમાં જ સત્ય--નહિ નહિ, પૂણ સત્ય--નેવાતી 
ફરજ પાડૅ છે. આતું પરિણામ એ આવે છે ક માણસ કોઈ એક જ વાકથ. 
અગર કોઈ એક જ ગ્રથને અગર કોઈ એક જ પરપરાતા ત્રથસમૂહને છેવટ- 
નુ' શાસ્ર માની લે છે અને તેમાં જ પૂર્ણ સત્ય છે, એવી માન્યતા ધરા- 
વતો થઈ જય છે. આમ થવાથી માણસ માણસ વચ્ચે, સમૂહ સમૂછ વચ્ચે 
અતે સ'પ્દાય સંપ્રદાય વચ્ચે શાસ્ત્રની સયતા-અસત્યતાતી બાખતમાં અગર 
તો શાસ્ત્રની શ્રેષ્ઠંતાના તરતમભાવની બાબતમાં મોરો વિખવાદ શર્‌ થાય 
છે. દરેક જણુ પોતે માનેલ શાસ્્ર સિવાયનાં ખીન્ત શાસ્ત્રોને ખોટાં અગર 
અપૂણ્‌' સત્ય જણાવનારાં કહેવા મ'ડૅ છે અને તેમ કરી સામ પ્રતિસ્પર્ધીને 
પોતાનાં શાસ્ર વિષે તેમ કહેવાને જાણે-અન્નણે નોતરે છે. આ તોફાની વાતા- 
વરણુમાં અને સાંકડી મનોજૃત્તિમાં એ તો વિચારાવું જ રહી નય છે કે 
ત્યારે શું બધાં જ શાસ્ત્રો ખોટાં કે બધાં જ શાસ્ત્રો સાચાં કે ખધાં જ 
કાંઈ નહિ. ર 

આ થઈ ઉત્તર આપવાની કઠિણાઈની ખાજુ. પરતુ જ્યારે આપણે. 
ભય, લાલચ અને સ'કુચિતતાના બ'ધનકારક વાતાવરણમાંથી છૂટા થઈ વિચા- 
રીએ ત્યારે ઉક્ત પ્રશ્નનો નિવેડો સહેલાઈથી આવી ન્નવ છે; અને તે એ છે 
ક્રે સય એકતે અખ'ડ હોવા છતાં તેતો આવિર્ભાવ ( તેનું ભાન ) કાળક્રમથી 
અને ગ્રકારભેદથી થાય છે. સત્યનું ભાન જો ફાળકમ વિના અતે ગ્રેકારભેદ. 
વિના થઈ શકતું હોત તો અત્યાર અગાઉ કચારનુંચે સત્યશોધનતું કામ પતી 
ગયું હોત, અને એ દિશામાં કોઈ ને કાંઈ કહેવાપણુ' કે કરવાપણું ભાગ્યે જ 
રશ્યું હોત. સત્યનો આવિર્ભાવ કરનારા જે જે મહાન પુસ્ષા પૃથ્વીના ૫૦ 
ઉપર થઈ ગયા છે તેમને પણુ તેમના પહેલાં થઈ ગયેલા અમુક સત્યશોધ- 
જાની શોધને વારસો મળેલો જ હતો. એવા કોઈ પણુ મહાન પુસ્ષ તમે 
ખતાવી શકશો કે જેતે પોતાની સત્યની શોધમાં અને સત્યના આવિર્ભાવમાં 
પોતાના પૃવ'વરતી| અને સમસમયવર્તીઃ ખીન્ત તેવા શેોધકની શોધને થોડા 
પણ વારસો ન જ મળ્યો હોય. અને માત્ર તેણે જ એકાએક અપૂવપણે તે 


પ 
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કય્ષયનજબા 


શાસ્મર્યાદા [ ૧૨૩- 


સતય પ્રકટાવ્યુ' હાય ! આપણે સહેન પણ વિચારીશું તો માલમ પડશે કે 
"કાઈ પણુ સત્યશેધક અગર શાસ્રપ્રણેતા પોતાને મળેલ વારસાની ભૂમિકા. 
ઉપર ઊભો રહીને જ, પોતાની દષ્ટિ પ્રમાણે અગર તો પોતાની પરિસ્થિતિને 
ખ્‌ધખેસે એવી રીતે, સત્યતા આવિર્ભોવ કરવા મથે છે, અને તેમ કરી 
સત્યના આવિર્ભાવને વિકસાવે છે. આ વિચારસરણી જે ફ્રેી દેવા જેવી ન' 
હોય તો એમ કહેવુ' જઈ એ કે કાઈ પણુ એક વિષયનું શાસ્ત્ર એટલે તે' 
વિષયમાં શોધ ચલાવેલ, શોધ ચલાવતા કે શોધ ચલાવનાર વ્યક્તિઓની 
ડમિક અને પ્રકારભેદવાળી પ્રતીતિએાનો સરવાળા. આ પ્રેતીતિઓ જે 
સગેોગોમાં અને જે કેમે જન્મી હોય તે સચાગા ગ્રામાણે તે જ કમે ગોદેવી 
લઈ તો એ તે વિષયનું સળગ શાસ્ત્ર ખતે અને એ બધી જ બૈકાલિક પ્રતી- 
તિએા કે આવિરભૌવોમાંથી છૂટા છૂટા મણુકા લઈ લઈએ તો તે અખંડ 
શાસ્ત્ર ન કહેવાય. ૭તાં તેને શાસ્ત્ર કહેવુ' હોય તો એટલા જ અર્થમાં કહેવું 
જેઈએ કે તે પ્રતીતિના મણકા પણ એક અખડ શાસ્ત્રના અશ છે, પણ 
એવા કાઈ અ'શને નને સપૂર્ણાતાતું નામ આપવામાં આવે તો તે ખોડું જ 
છે. જો આ મુદ્દામાં વાંધો લેવા જેવુ' ન હોય--હું' તો તથી જ લેતો--તો 
આપણે નિખાલસ દિલિથી કખૂલ કરવુ નનેઈ એ કે માત્ર વેદ, માત્ર ઉપનિષદો, 
માત્ર જૈન આગમો, માત્ર બૌદ્ધ પિટકોા, માત્ર અવેસ્તા, માત્ર ખાઇબલ, માત્ર 
પુરાણ, માત્ર કુરાન કે માત્ર તે તે સ્મૃતિઓ એ પોતપોતાના વિષય પરત્વે: 
એકલાં જ અને સંપૂણ શાસ્ત્ર નથી; પણુ એ બધાં જ આજ્યાત્મિક વિષય. 
પરત્વે, ભૌતિક વિષય પરત્વે, અગર તો સામાજિક વિષય પરત્વે એક અખ'ડ. 
બૈકાલિક શાસ્ત્રનાં ક્રમિક તેમ જ પ્રકારભેદ્વાળા સત્યના આવિર્ભાવનાં સૂચક 
અથવા તો અખડ સતની દેશ, કાળ, અને પ્રરૃતિભેદ પ્રમાણે જુદીજુદી. 
ખાજુએ રનતૂ કરતાં મણુકા-શાસ્ત્રો છે. આ વાત કોઈ પણુ વિષયના એતિ- 
હાસિક અને તુલનાત્મક અભ્યાસીને સમજવી તદ્ન સહેલી છે. “જને આ સમજ 
આપણા મનમાં ઊતરે--અને ઉતારવાની જરૂર તો છે જ--તો આપણે પોતાની: 
વાતને વળગી રહેવા છતાં બીજને અન્યાય કરતા બચી જઈએ, અને તેમ. 
ડરી બીજને પણુ અન્યાયમાં ઊતરવાની પરિસ્થિતિથી બચાવી લઈ એ. પોતાનાઃ 
માની લીધેલ સતને ખરાબર વફાદાર રહેવા માટે જરૂરનું એ છે કે તેની. 
કિમત હોય તેથી વધારે આંકી અ'ધશ્રદ્ધા ન ખીલવવી શતી ગાછો શખ 
નાસ્તિકતા ન દાખવવી. આમ કરવામાં આવે તો જણાયા વિના ન જ . 
રહ અમુક વિષય પરતેના સતશોધકાનાં મથતો કાંતો ખધાં જ શાસ્ત્રો: 
*કાં તો બધાં જ અશાસ્ત્રો છે, અને કાં તો એ કાંઈ જ નથી. 
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“૧૨૪ 3] દરત અને તન 


દેશ, કાળ, અને સષ્ોગથી પરિમિત સત્યના આવિભાંવની દિ એ 
'ખધાં જ શાસ્રો છે. સત્યતા સ“પૂર્ણ અને નિરપેક્ષ આવિર્ભાવની દદ એ 
અશાસ્રો છે, શાસ્રથોગતી પાર ગયેલ સામર્ષ્યષ્રોગતી દણિએ એ ખધાં શાસન કે 
અશાસ્્ર કાંઈ નથી. માતી લીધેલ સાંપ્રદાયિક શાસ્ત્ર વિશેનું મિથ્યા અભિમાન 
ગાળવા માટે આટલી જ સમજ બસ છે. જે મિશ્યા અભિમાન ગળે તો 
મોહતું બ'ધન ટળતાં જ બધા મહાન પુર્ષોનાં ખ'ડ સતોમાં અખડ સતવું 
'દર્શન થાય અતે બધી? વિચારસરાગીનતી નદીઓ પોતપોતાની ઢળે 
એક જ મહાસત્યના સમુદ્રમાં મળે છે એવી મતીતિ થાય. આ પ્રતીતિ કરા- 
વવી એ જ શાસ્ત્રર્ચનાતેો પ્રધાન ઉદ્દેશ 2 
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“સજકો અને રક્ષડેો 
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શાસ્ત્રો કેટલાકને હાથે સરેક્નય છે અતે કેટલાકને હાથે સચવાય છે- 
રહ્માય છે, અતે ખીજ કેટલાકને હાથે સચવાવા ઉપરાંત તેમાં ઉમેરણુ પણુ 
થાય છે. રહ્ષકો, સુધારકો અતે પુરવ'ગીકારો કરતાં સર્જકો હમેશાં જ 
એ છા હોય છે. સજ કોમાં પણુ બધા સમાન જ કોટિના હોય એમ ધારવું એ 
મતુષ્યપ્રકૃતિનું અન્તાન છે. રક્ષકોના સૃખ્ય ખે ભાગ પડે છે : પહેલો લાગ 
“સર્જકની કૃતિને આજન્મ વષ્દાદાર રહી તેના આશય સમજવાની, તેને સ્પષ્ટ 
કરવાની અતે તેનો પ્રચાર કરવાની કોશિશ કરે છે. તે એટલા બધા ભકિત- 
સંપન્ન હોય છે કે તેતે મન પોતાના પૂત્ય ઝ્રષ્ટાના અતુભવમાં કાંઈ જ 
-સુધારવા જેવું કે ડ્રેરફ્રાર કરવા જેવું' નથી લાગતું. તેથી તે પોતાના પૂત્ય 
:સ્રખ્ટાનાં વાકયોને અક્ષરશઃ વળગી તેમાંથી જ ખઘું ફલિત કરવાનો પ્રયત્ન 
કરે છે, અને દુનિયા તરક્‌ જવાતી ખીછ આંખ ખ'ધ ફરી દે છે. જ્યારે 
રક્ષકાનો ખીન્ને ભાગ ભક્તિસ'પન્ન હોવા ઉપરાંત દષ્ટિસપન્ન પણુ હોય છે. 
“તેથી તે પોતાના પૂજ્ય સખ્ટાની ગૃતિતે અનુસરવા છતાં તેતે અક્ષરશઃ વળગી 
:રહેતો નથી. ઊલટ, તેમાં તે જે જે ઊણુપષો જીએ છે, અગર પુરવણીની 
“આવશ્યકતા સમજે છે, તેતે પોતાની શક્તિ પ્રમાણે દૂર કરી કે પૂણું કરીને 
જ તે શાસ્ત્રનો પ્રચાર કરે છે. અ! રીતે જ રહ્ષકોના પહેલા ભાગ ઠડ્વારા 
-શાસ્રો પ્રમાર્જન તેમ જ પુરવઃગ્ી ન પામવા છતાં એકદેશીય ઊંડાણુ કેળવે 
છે અને રહ્યકોના બીના ભાગ દ્દારા એ શાસ્ત્રો પ્રમાર્જન તેમ જ પુરવ'ગી 
મેળવવાને લીધે વિશાળતા પામે છે. કોઈ પણુ સ્ષ્ટાના શાસ્રસાહિત્યતે 
“ઇતિહાસ તપાસીશું તો ઉપરની વાતની ખાતરી થયા વિના નહિ રહે. અહો 
“દાખલા તરીકે આયત્ઠવિઓના ગમૃક વેદભાગતે મૂળી સર્જન માતી ગ્રસ્તુત 


ક ન્મ. 
શાસ્રમર્યાદા રો 


વસ્તુ સમજાવવી હોય તો એમ કહી શકાક કે મત્રવેદતે ખ્રાહ્મણભાગ અન 
રેમિતીયની મીમાંસા એ પ્રથમ પ્રકારના રક્ષક છે, અને ઉપનિષદ્દો, જેન 
આગમો, ખૌદ્ધ પિટકો, ગીતા, સ્કૃતિ, અતે ખીન્ન તેવા ત્રશ્ા એ ખીન્ત 
પકારના રહ્યકો છે; કારણુ કે, ખાહાણુમ્રથોને અતે પૂર્વ મીમાંસાને મત્રવેદમાં ચાલી 
આવતી ભાવનાઓની વ્યવસ્થા ૮ કરવાની છે, તેના ગ્રામાજ્યને વધારે મ૦- 
ખૂત કરી લોકોની તે ઉપરની શ્રદ્ધાન સાચવવાની જ છે. કાઈ પણુ રીતે મ'્ર- 
વેદનું પ્રામાણ્ય સચવાઈ રહે એ એક જ ચિતા 3 અતે માંમાંસકે।- 
તી છે. તે કટ્ટર રહ્યક્રોતે મ'ત્રવેદમાં ઉમેરવા જેવું કાંઈ જ દેખાતું નથી; 
ઊલટું. ઉમેરવાતો વિચાર જ તેમને ગભરાવી મૂકે છે. જ્યારે ઉપનિષદકારે।, 
આગમકારે, પિટકકારે વગેરે મત્રવેદમાંથી મળેલા વારસાને પ્રમાર્જત ફરવા 
જેવો, ઉમેરવા જેવો અને વિકસાવવા જેવો લેખે છે. આવી સ્થિતિમાં એક 
જ વારસાને મેળવનાર જુદા જુદા સમયના અતે સમસમયના પ્રજાતિભેદવાળા . 
માણમોમાં પક્ષાપહ્ની પડી જ્નય છે. અને કિલ્લૅબ'ધી ઊભી થાય છે 


જ 
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તવા અને જૂતા વચ્ચે દૃન્દ્ 


ઉપરની ફિલ્લેબ ધીમાંથી સંપ્રદાય જન્મે છે અને એકખીન્ન વચ્ચે 
વિચારનો સંધર્ષ ખૂખ જમે છે. દેપપીતી રીતે એ સ'ધર્ષ અનથકારી લાગે 
છે, પણુ એ સંધર્ષતે પરિણામે જ સત્યનો આવિર્ભાવ આગળ વધે છે. કોઈ 
પુષ્ટ વિચાર 25 કે સમર્થ સ્તપ્ય એજ સ'ધર્ષમાંથા બ્ટ્ન્મ્‌ લે છે, અને તે 
ચાલ્યાં આવતાં શાસ્ત્રીય સત્યોમાં અન શાસ્ત્રીય ભાવનાઓમાં નવુ પગલું 


જ. 


ભરે છે. આ નવું પગલું પહેલાં તા લાકાને ચમકાવી મૂકે છે, અને બધા જ 


સાક કે લોકોનો મેરા ભાગ રઢ અને શ્રદ્ધાસ્પદ શખ્દ્દો તેમ જ ભાવનાઓના 


હાથિયાર વડે એ નવા વિચારક કે સર્જ કનું માથુ'દ્ોડવા તૈયાર થાય છે. એક ખાજીએ 
વિરોધીઓની પલટણ અતે બીઈ ખાજી નવો આગત્તુક એકલે. 
વિરેધાએ એને કહે છે કે “તું જે ડહેવા માગે છે, જે વિચાર દ ન છે 
તે આ નૂતા ઈશ્વરીય શાસ્ત્રોમાં કયાં છે ? * વળી તે બિચારા કહે છે ઝે “ જૂતાં . 
સક્રીય શાસ્ત્રોના શબ્દો તો ઊલડું તારા નવા વિચારની વિસ્દ્ ૦૪ જમ્‌ છે.” 
આ બિચારા શ્રદ્દાળુ છતાં એક આંખવાળા વિરેધીઓતે પેલે આગ1તુક કે 


વિચારક સ્રષ્ટા તેમના જ સ'કુચિત શખ્દયોમાંથી પોતાની વિચારણા અને 
ભાવના કાઢી બતાવે છે. આ રીતે તવા વિચારક અને ઝ્રષ્ટા દ્દારા એક 
વખતના જૂતા શખ્દો અર્થદૃષ્ટિએ વિકસે છે અને નવી વિચારણા 
ભાવનાનો નવો થર આવે છે અને વળી ગ નવો થર 


'પષ્/ 
દ્ધ 


અને 
વખત જતાં નતો. 


“૧૨૬ ] દર્શન અને ચિ'તત 


થઈ જ્યારે બહુ ઉપયોગી નથી રહેતો, અગર [ઊલટો બાધક થાય છે, ત્યારે 
'વળી નવા જ ઝ્ઞખ્ટાઓએ અતે વિચારક પ્રથ્રમતા થર ઉપર ચરેલી એક વાર 
નવી અને હમણાં ન્તૂતી થઈ ગયેલી વિચારણા અને ભાવનાએ ઉપર નવે 
થર ચઢાવે છે. આ રીતે પરાપૂવથી ઘગી વાર એક જ શખ્દના ખોખામાં 
અનેક વિચારણા અને ભાવનાઓના થર આપણે શાસ્્રમાર્ગ માં નનેઈ શકીએ 
'છીગ્એ૦ે. નવા થરના પ્રવાહને જૂના થરની «ગ્યા લેવા માટે જે સ્વત'ત્ર શબ્દ 
સર્જવા પડતા હોત અતે અતુયાયીઓનું લ્લેત્ર પણુ જુદુ' જ મળતું હોત તો 
તો જૂતા અને નવા વચ્ચે ૬'& ( વિરોધ )તે કદી જ અવકાશ ન રહેત; 
પૃણુ કુદરતનો આભાર માનવો ન્નેઈ એ કે તેણે રાબ્દ અતે અતુયાયીએઉું ક્ષેત્ર 
'છેક જ જીદુ' નથી રાખ્યું. તેથી જૂના લોકોની મક્કમતા અતે નવા આગતુ- 
કતી દૃઢતા વચ્ચે વિરોધ ન્નમે છે અતે કાળક્રમે એ વિરેધ વિકાચતું જ 
રૂપ પકડે છે. જેત કે ખૌદ્ધ મૂળ રાસ્ત્રોતે લઈ વિચારીએ અગર વેદશાસ્્રતે 
એકમ માની ચાલીએ તોપણુ આ જ વસ્તુ આપણને દેખાશે. મત્રવેદમાંન! 
“અહમ, ઇન્દ્ર વરણુ, ગ્ડત, તપ, સત્‌, અસત્‌, યજ વગેરે શખ્દો તથા તેતી પાછ- 
ળની ભાવના અતે ઉપાસના લે; અને ઉપનિષદોમાં દેખાતી એ જ શખ્દોમાં 
'આરેપપાચેલી ભાવના તથા ઉપાસના લે।. એટલું જ નહિ, પણુ ભગત્રાત 
મહાવીર અને ખુદ્ધના ઉપદેશમાં સ્પષ્ટપણે તરવરતી બાક્ષણુ, તપ, ટમ, વું, 
વગેરે શખ્દ્વો પાછળની ભાવના અને શ્મે જ શખ્દ્દો પાછળ રહેલી વેદકાલીન 
- ભાવનાઓ લઈ ખ'નેને સરખાવો; વળી ગીતામાં સ્પષ્ટપણે દેખાતી યજ, કમ. 
સન્યાસ, ગ્રજ્ૃત્તિ, નિજૃત્તિ, યોગ, ભોગ વગેરે શખ્દ્ો પાછળ રહેલી ભાવનાઓને 
વેદકાલીન અને ઉપનિષત્કાલીન એ જ શખ્દ્યો પાછળ રહેલી ભાવનાઓ સાથે 
તેમ જ આ યુગમાં દેખાતી એ શબ્દો ઉપર આરેપાયેલી ભાવનાઓ સાથે 
સરખાવો તો છેલ્લાં પાંચ હજાર વર્ષમાં આયલેકોના માનસમાં કેટલે ડેર 
પડયો છે એ સ્પષ્ટ જણાશે, આ ડ્રેર ફ'ઈ એકાએક પડયો નથી કે વગર 
'વાંધે અને વગર વિરેધે વિકાસકમમાં સ્થાન પામ્યો નથી, પણુ એ ડ્રેર ૫ઃ- 
“વામાં જેમ સમય લાગ્યો છે તેમ એ ડ્ેરવાળા થરોને સ્થાન પામવામાં ઘણી 
અથડામણ પણુ સહેવી પડી છે. નવા વિચારકો! અને સર્જ કો પોતાની ભાવ" 
નાના હથોડા વડે જૂના શખ્દોની એરણુ ઉપર નના લોકોના માનસતે તવો 
ઘાટ આપે છે. હથોડા અને એરણુ વચ્ચે માનસની ધાતુ દેશકાળાતુસારી 
' ફેરક્રારવાળી ભાવનાઓના અને વિચારણાએઓના નવનવા ધાટ ધારણુ કરૈ છે. 
આ તનવા-ન્તૂનાની કાળચક્કીનાં પૈડાંગોાપ નવનવ' દબ્યે જ જાય છે, અતે 
“મનુપ્યાતિને જવતી રાખે છે. 


ક 
જ્ઞાસ્મર્યાદા 


વતમાન યુગ ટ 

આ જમાનામાં ઝપાટાબંધ ધણી ભાવનાએ અને વિચારણાને 
નવા જ રૂપમાં આપણી આગળ આવતી નય છે. રાજ્ઝીય કે સામાક 
ક્ષેત્રમાં જ નહિ, પણુ આધ્યાત્મિક ક્ષેત્ર સુષ્ધાંમાં ત્તરાખધ નવી ભાવનાઓ 
મરકાશમાં આવતી જાય છે. એક ખાજીગે ભાવનાઓને વિચારતી કસોટીએ 
ચઢાવ્યા વિના જ તેને સ્વીકારનારો મ'ઘ્ણુદિ વર્ગ હોય છે, જ્યારે ખીજ 
બાજુએ એ ભાવનાઓને વગર વિચારે ટ્રેઝી દેવા કે ખોટી કહેવા જેવી જસ્ડ 
'ખુહ્વિવાળા પણુ વર્ગ નાતોસતો નથી. આ સયેગેોમાં થું થવું જેઈએ અતે 
શ થયુ' છે એ સમજાવવા 'ખાતર ઉપરના ચાર મુદ્દા ચચવામાં આવ્યા છે. 
સજ કા અને રક્ષકો મતુષ્યજ્નાતિનાં નૈસર્ગિક ફળા છે. એની હસ્તીને કુદરત 
પણુ મિટાવી શકે નહિ. નવા-જૂતા વચ્ચેનું દદ એ સત્યના આવિભૌવતુ' 
અને તેને ટકાવવાનુ' અનિવાર્ય અગ છે; એટલે તેથી પણુ સત્યત્રિય ગભરાય 
નહિ. શાસ્ત્ર એટલે શું ? અને આવુ શાસ્ત્ર તે ક્યું? એ ખે સુદ્દાઓ ૬ખ્ટિના 
વિકાસ માટે અથવા એમ કહે કે નવા-જનૂનાની અથડામણીના દધિમ'થનમાંથી 
આપોઆપ તરી આવતા માખણુતે ઓળખવાની શક્તિને વિકસાવવા માટે , 
ચર્ચ્યા છે. આ ચાર સુદ્દાએ।ા તો અત્યારના યુગની વિચારણાએ અને ભાવ- 
નાએ સમજવા માટે માત્ર પ્રસ્‍તાવના જેવા છે. ત્યારે હવે ટૂકમાં જેઈ એ,” અને 
તે પણુ જૈન સમાજને લઈ વિચારીએ, કે તેની સામે આજે કઈ કઈ રાજ- 
કીય, સામાજિક અતે આધ્યાત્મિક સમસ્યા “ખડી થઈ છે અને તેતો 
ઉકેલ શકય છે કે નહિ અને શકય હેય તો તે કઈ રીતે શકય છે ? 


૧. માત્ર કુળપર'પરાથી કહેવાતા “જેન માટે નહિ, પણુ જેનામાં નેટેન- 
પણું ગુણથી થોડુધણું આવ્યું હોય તો તેને માટે સુષ્ધાં પ્રશ્ન એ છે ઝે 
તેવો માણુસ રાષ્ટ્રીય ક્ષેત્ર અતે રાજ#ીય પ્રકરણુમાં ભાગ લે યા નહિ અને લે 
તો કઈરીતે લે? કારણુ કે, તેવા માણુસને વળી રાડ એ શું, અને રાજ્ઝીય 
પ્રકરણ એ શુ ? રાષ્ટ્ર અને રાજમ્રકરણુ તો સ્વાથ તેમ જ સ'કુચિત ભાવનાતુ' 
ફળ છે, અને ખરુ જૈતત્વ એ તો એની પરની વસ્તુ છે; એટલે ગુણુથી 
જે જૈન હોય તે રાષ્ટ્રીય કારથી અને રાજકીય ચળવળામાં પડે કે નહિ ? એ 
અતારના જત સમાજનો પેચીદો સવાલ છે-ગૂટ પ્રશ્ન છે. 


જ 
ક 


રૂ 


લમમ્રથાતે લગતી રૂઢિઓ, નાતશ્નતને લગતી પ્રથાએા અને ઉઘ્યોગ- 
ધંધાની પાછળ રહેલી માન્યતાઓ અને સ્ત્રી-પુસ્પ વચ્ચેના સબ'ધોની ખાખતમાં 
આજકાલ જે વિચારો બળપૂર્વક ઉદય પામી રહ્યા છે અને ચોમેર ધર કરી રહ્યા છે 
તેતે જન શાસ્ત્રમાં રકો છે કે નહિ, અગર ખરા જૈનત્વ સાથે તે નવા વિચારો તો 


૧૨૮] દરરાન અને ચિ'તન- 


મેળ છે “કે નહિ, કે નનૂતા વિચારે સાથે જ ખરા ન્ટેતત્વના સ'બ'ધ છે ? જે નવા 
વિચારોને શાસ્ત્રનો ટેકા ન હોય અને તે વિચારે વિના જીવવું સમાજ માટે. 
અશકય દેખાતું હોય તો હવે શું કરવું? શું એ વિચારોને જૂતા શાસ્રતી 
ઘરડી ગાયના સ્તનમાંથી જેમ તેમ દ્વોહવાંદ કે એ વિચારેતું નવું શાસ્ત્ર રચી. 
ટેન શાસ્ત્રમાં વિકાસ કરવો! ? કે ગએ વિચારોને સ્વીકારવા કરતાં નેટેન સમાજની 
હસ્તી મટ્વાને »ીમતી ગણવું ? 

૩. મોક્ષને પ'થે પડેલી ગુસ્સ'સ્થા "ખરી રીતે ગુરુ એગલે માર્ગદર્શક 
થવાતે ખદલે જે અતુગામાઓને ગુરુ એચ્લે ખોજ રૂપ જ થતી હોય અતે 
ગુર્સસ્થારૂપ સુભૂમચક્વર્તીતી પાલખી સાથે તેતે ઉપાડનાર શ્રાવકરૂપ દેવે! 
પણુ 'ડુબવાની દશામાં આવ્યા હોય તો શું એ દેવોગએે પાલખી ફ્રેકી ખસી. 
જવુ, કે પાલખી સાથે ડુબી જવું, કે પાલખી અતે પોતાને તારે એવે 
શ્રાઈ માગ શોધવા થોભવું ? નને એવો માર્ગ ન મ્રઝ તો તે માગ જૂતા 
જેન શાસ્ત્રમાં છે કે નહિ અગર તો આજ સુધીમાં કોઈ એ અવલ'બેલે! છે કે 
નહિ, એ જ્વેવું ? 

જૂ. ધયા પરત્વે પ્રલ એ છે કે કયા કયા ધ'ધા જૈતત્વ સાથે બધ- 
' ખેસે અને ક્યા કયા ધધા જૈનત્વના ધાતક બને ? સું ખેતીવાડી, લુહારી- 
સુતારી અતે ચામડાને લગતાં કામો, દાણાદૂણીના વ્યાપાર અને વહાણુવટ્ટ,- 
સિપાહીગીરી, સાંચાકામ વગેરે જૈનત્વતા બાધક છે? અતે ઝવેરાત, ડાપેડ,. 
દલાલી, સટ્ો, મિલમાલિજી, વ્યાજવટાવ વગેરે ધ'ધાએ। નેટેતત્વતના બાધક નથી. 
અગર ઓષા ખાધક છે ? 
ઉપર્‌ આપેલા ચાર પ્રશ્ચો તો અનેક એવા પ્રેશ્નોમાંતી વાનગીમાત્ર છે. 
એટ્લે આ પ્રશ્ચોનો ઉત્તર જે અહી' વિચારવામાં આવે છે તે નને તક અને 
વિચારશુદ્ધ હોય તો ખીન્ન પ્રશ્નોને પણ સહેલાઈથી લાગુ થઈ શકરે. આવા 
પ્રશ્નો ઊભા થાય છે તે કાંઈ આન્ટે જ થાય છે એમ કેઈ ન ધારે. 
એાવત્તા પ્રમાણમાં અને એક અથવા ખીજી રીતે આવા ગ્રેશ્નો ઊભા 
થયેલા આપણે જૈન શાસ્ત્રના ઇતિહાસમાંથી અવશ્ય મેળવી શકીએ છીએ. ન્યાં 
સુધી હું સમજી છું તાં સુધી આવા પ્રશ્નો ઉત્પન્ન થવાનું અતે તેતું' સમાધાન 
ન મળવાનું ઝુખ્ય કારણ જ્ટૈનત્વ અને તેના વિકાસકમના પતિહાસ વિશેતા 
આપણા અન્તાનમાં રહેલું છે. 


ધપ 


ખ્‌ 


જવનમાં સાચા જેનતવું તેજ જરાયે ને હોમ, માત્ર પરપરાગત વેશ, 
હ!'3, અને ટીલાંથ્પકાંનું *્ટેનત્વ જ્તગે-અજ્નણે 3૪વન ઉપર લદાગેલું હાય 
“ 


દડ 
જ 


શાસ્ત્રમર્યાદા [ ૧૨૯ 


અને વધારામાં વસ્તુસ્થિતિ સમજવા જેટલી ખુદ્ધિશક્તિ પણ ન હોય; ત્યારે 
ઉપર્‌ દર્શાવેલ પ્રશ્નોનો ઉકેલ નથી આવતો. એ જ રીતે જીવનમાં એલુંવત્તૂ 
સાચુ જેનત્વ ઉદ્ભવ્યું હોય છતાં વારસામાં મળેલ ચાલુ ક્ષેત્ર ઉપરાંત ખીન્ન 
વિશાળ અતે નવતવાં ક્ષેત્રોમાં ઊભા થતા કોયડાઓને ઉકેલવાની તેમ જ 
વાસ્તતિક જેનત્વતી ચાવી લાગુ પાડી ગૂ'ચવણુનાં તાળાંઓ ઉધાડવા જેટલી. 
ગ્રજન્ઞા ન હોય ત્યારે પણુ આવા ગ્રેશ્નોનો ઉકેલ નથી આવતો. તેથી જરૂરનું 
ગએ છે કે સાચું જેનત્વ શું છે એ સમજી જવનમાં ઉતારવું અને ખધાં જ 
ક્ષેત્રમાં ઊભી થતી મુશ્કેલીઓના નિકાલ કરવા માટે ન્ટેતત્વનો શી થી રીતે 
ઉપ્ષ્ોગ કરવો, એની પ્રા વધારવી. 

હવે આપણે નેઈ એ કે સાચુ જૈનત્વ એટલે શુ”? અને તેના જ્ઞાન 
તથ્રા પ્રયોગ વડે ઉપરના પ્રશ્નોનો અવિરેોધી નિકાલ કેવી રીતે આવી શકે ? 
આવું જૈનત્વ એટલે સમભાવ અને સથયદષ્ટિ, જેને જૈન રાસ્ત્ર 
અતુક્મે અહિંસા તેમજ અનેકાન્તદષ્ટિતા નામથી ઓળખાવે છે. 
અહિ'સા અને અનેકાંતદષ્ટિ એ બને આધ્યાત્મિક જવનતી ખે પાંખો છે, 
અથવા તો પ્રાણુપ્રદ ફ્રેફ્સાં છે. એક આચારને ઉજ્જ્વળ કરે છે, જ્યારે ” 
બીજુ દષ્ટિન શુદ્ધ અને વિશાળ કરે છે. આ જ વાતને ખીજ રીતે મૂછીએ 
તા એમ કહેવું ન્નેઈએ કે જીવનની તૃષ્ણાનો અભાવ અતે એકદેશીય. 
દૃષ્ટિતા અભાવ એ જ "ખરુ જૈનત્ત છે. ખરુ' ન્ટેનત્વ અને નદૈન સમાજ 
એ ખે વચ્ચે જમીન આસમાન જેટલુ અ'તર છે. જેણે ખરું જેૈનત્વ પૂર્ણપણે 
અગર તો ઓએઓઇછાવત્તા પ્રમાણૂમાં સાધ્યું હોય તેવી વ્યક્તિઓના સમાજ 
ખ'ધાતા જ નથી, અતે બધાય તોપણુ તેમનો માર્ગ એવે નિરાળા હોય 
છે ક તેમાં અથડામણીએ જ ઊભી થતી નથી, અને થાય છે તો સત્વર 
તેના નિકાલ આવી ન્નય છે. 

જનત્વને સાધનાર અને સાચા જ જ્ટૈતત્વની ઉમેદવારી કરનાર્‌ જે 
ગણ્યાંગાંધ્યાં દરેક કાળમાં હોય છે તે તો જૈતો છે જ, અને એવા નેનોના 
શિષ્યો. અગર પુત્રો--જેમનામાં સાચા જેનત્વની ઉમેદવારી ખરી રીતે હોતી જ 
નથી _પણુ માત્ર સાચા જનત્વના સાધક્ટે અને ઉમેદવારે ધારણુ કરેલ રીત- 
રવાજો અગર પાળેલ સ્થૂળ મર્યાદાઓ જેમનામાં હોય છે તે ખધા--જેન- 
સમાજનાં અગો છે. ગૃણજેતોનો વ્યવહાર આંતરિક વિકાસ પ્રમાણે ધડાય 
છે અને તેમના વ્યવહાર અને આંતરિક વિકાસ વચ્ચે વિસ'વાદ નથી હોતો, 
જ્યારે સામાજિક જૈનોમાં એધી ઊલટુ' હોય છે. તેમનો બાલ વ્યવહાર તો 


ગુણજનોાના વ્યવદારવારસામાંધી જ ઊતરી આવેલો હોય છે, પણ તેમનામાં 
હ ક 


ર. 
ડૂ 


૧૩૦ ] દશન અને ચિંતવ 


આંતરિક વિકાશતેો' છાંટોય નથી હોતો. તેઓ તો જગતના બોજા મતુષ્યો 
જેવા જ ભોગતૃષ્ણાવાળા અને સાંકડી દષ્ટિવાળા હોય છે. એક ' બાજુ 
'ઓંતરિક જીવનનો વિકાસ જરાથરે ન હોય અતે બીજી ખાજુ તેવા' 'વિકાસ- 
વાળી વ્યક્તિઓમાં સ'ભવતા 'આચરણેોની નકલ હેય ત્યારે એ' નકલ 
વિસવાદવું રૂપ ધારણુ* કરે' છે, તથા ડગલે ને પગલે મુશ્કેલીઓ ઊભી * કરેછે 
ગુણન્ટેતત્વતી ' સાધના માટે ભગવાન મહાવીરે કે તેમનાસાચા ્િષ્યોએ 
વનવાસ સ્વીકાર્યો હોય, નચ્રત્ત ધારણુ કયું” હોય, ગુફા પસદ. કરી હોય, ધર 
અને પરિવારનો ત્યાગ કયી હોય, માલમત્તાઃ તરક બેપરવાઈ દાખવી ડોય 
--એ બધુ આંતરિક વિકાસમાંથી જન્મેલું હોઈ જરાયે વિસ્દ્ધ' દેખાતું “નથી 
પણુ ગળા સુધી ભોગતૃષ્ણામાં: ડૂખેલા અને સાચા “તત્વની સાધના માટે 
રાચે સહનશીલતા વિનાના તેમ જ ઉદારદષ્ટિ વિનાના માણુસો! * જ્યારે 
ઘરખાર છોડી જંગલમાં દોડે, ગુકાવાસ સ્વીકારે, માખાપ કે આત્રિતોતી 
જવાબદારી * ફેકી દે ત્યારે તો તેમતું જીવન વિસ'વાદી થાય જ અને પછી 
બદલાતા નવા સ્ોગો સાથે નવું જવન ઘડવાની અશક્તિતે કારણે તેમતાં 
જવનમાં વિરોધ જણાય એ ખુલ્લુ છે. ન 
રાષ્ટ્રીય ક્ષેત્ર અતે રાજપ્રકરણુમાં જેતે ભાગ લેવા ક ન લેવાતી બાબતનાં 
પહેલા સવાલ પરત્વે ન્નણૂવું નનેઈ એ કે નેનત્વ એ યાગી અને ગ્રહસ્થ એમં 
ખે વર્ગમાં વહેંચાચેલુ' છે. ગ્રહસ્થ-જેનત્વ જે રાજ્યકર્તાએમાં તેમ જ રાન્યતાં 
મ“ત્રી, સેનાધિપતિ વગેરે અમલદારેમાં ખુદ ભગવાન મહાવીરના સમયમાં જે 
જન્મ્યું હતું, અને ત્યાર પછીનાં ૨૩૦૦ વર્ષ સુધી રાન્નઓ તથા ર!ન્યતાં 
મુખ્ય અમલદારેમાં જેનત્ત આણુવાનો અગર ચાલ્યાં આવતા જેનંતને 
ટકાવવાનો ભગીરથ પ્રયત્ન જેનાચાર્યોએ સેવ્યો' હતો, તો પછી આજે રાષ્ટ્રીઃ 
યતા અને જ્ૈનત્વ વચ્ચે વિરોધ શા માટે દેખાય છે ? શું એ નતા જમાનામાં 
રાજ્નએ, રાજકર્મચારીઓ અને તેમતું રાજકરકરણુ એ બધું કાંઈ મતુષ્યાલીત 
% લેકાત્તર ભૂમિનું _ હેતું? શું એમાં ખટપટ, પ્રપંચ કે વાસતાઓને જરાયે 
સ્થાન જ ન હતું, કે શું તે વખતના રાજપ્રકરણુમાં તે વખતની ભાંવના' અતે 
પરિસ્થિતિ પ્રમાણે રાષ્ટ્રીય અસ્મિતા જેવી કૉઈ વસ્તુ જ નહોતી ? શું તે 
વખતના રાજ્યકર્તાઓ ફક્ત વીતરાગદૃષ્ટિ અતે વગુધેવ જીમી 
ભાવનાગ્એે જ રાજ્ય કરતા ? નમે આ ખંધા મશ્વોલો ઉત્તર એ જ હેોધ ક 
જેમ સાધારણ કુટુખી'ગૃહેસ્થ-જૈનત્વ ધારણ કરવા સાથે પોતાનો સાધારણ 
ગૃહવ્યવહાર ચલાવી શકે છે, મોભા અને વભાવાળાં ઝેહેસ્થ “પણુ એ જ 
રીતે જૈનત્વ સાથે પોતાતા વભાને સ'ભાળો શકે છે. એને એ જે ન્યાયે રાજ 


ક. 


1 ૧૩૨? 
મયાદા 


મતે રાજક ચારી પણુ પોતાના કાય્ષેત્રમાં રેલો હતો સાચુ જેનત્ર કળવી 
કે' છે તો આજની રાજગ્રકરણી સમસ્યાતો ઉત્તર પણુ એ જ .છે: એટલેઃ 

 રાષ્ટીયતા અને : રાજપ્રકરણુ સાથે સાચા જૈતત્વને ( જ “હૃદયમાં ડક્ટસુ 
ય તો) કશો જ વિરોધ નથી. અલખત્ત, અહીં ત્યાગીવર્ગ માં ગ્ષનાતા, 
ચ્તત્વની વાત વિચારવી ખાકી રહે છે. યાગીવગ'ને રાષ્ટ્રીય ક્ષેત્ર અને રાજન 
પકરણુ સાથે સ'બ'ધ ન ઘટી શક્રે એવી કલ્પના ઉત્પન્ન થવાતું કારમ્ગ ગએ, 

કે કે રાષ્ટ્રીય પ્રરૃત્તિમાં શુદ્ધત્ત જેવું તત્વ જ નથી, અને રાજપ્રકરણુ પણ્‌*, 
સમભાવવાળુ હોઈજ ન શકે ગવી માન્યતા રૂઢ થઈ છે; પરતુ અનુભવ* 
આપણુને કહે છે કે ખરી હુીકત એમ નથી. ને ગ્રજત્તિ કરનાર પોતે શુદ્ધા 
હોય તો તે દરેક જગાએ શુદ્ધિ આણી અને સાચવી શકે છે, અતે નને એ 
પોતે જ શુદ્દ ન હોય તો થાગીવર્ગ માં રહેવા હ્તા હમેશાં મેલ અને. 
ભ્રમણામાં સખડયા કરે છે. આપણે ત્યાગી મનાતા જેનોને ખટપટ, 'પપ ચ 
અતે અશુદ્ધિમાં તણાતા કયાં નથી ન્નેતા ? તટસ્થ એવા મોટા યાગીવગ માં 
એકાદ વ્યક્તિ ખરેખર જૈત મળો આવવાનો સંભવ હોય તો આધુનિક' 
રાષ્ટ્રીય ગ્રૃત્તિ અતે રાજકીય શહ્ષેત્રમાં ઝપલાવનાર મોઢા વર્ગ'માં તેથીચે' 
'વધારે .સારા _ચુણુજેતત્વને ધારણુ કરનારી અનેક વ્યક્તિઓ ક્યાં નથી મળીઃ 
આવતી કે જે જન્મથી પણુ જેન છે. વળી યાગી મનાતા જેન વગે પણુ 
રાષ્ટ્રીયતા અતે રાજ્છીય ક્ષેત્રમાં સમયોચિત ભાગ લેવાના દાખલાગી જેન- 
સાધુસ'વ્રના ઇતિહાસમાં કયાં ઓછા છે ? ટ્રેર હોય તો એટલો જ. છે કે તે, 
વખતની ભાગ લેવાની પ્રલ્ત્તિમાં સાંપ્રદાયિક ભાવના અને નૈતિક ભાવના, 
સાચે ૦૮ ફામ કરતી, ન્યારે આજ્ટે સાંપ્રદાયિક ભાવના જરાયે કાર્ય સાધક કે 
ઉપ્ષોગી યાયી શક્રે તેમ નથી. એટ્લે ન્ને નૈતિક ભાવના ગને અપ મ ણુવૃત્તિ, 


પ્‌ 


હદયમાં હોય ( જેનો શુદ જેનત્વ સાથે સપૂણું મેળ છે) તો ગૃહસ્થ કે 


ભાગી ક્રાઈ પણુ જનને, તેના જનત્વને જરા પણુ ખાધ; ન આવે અને ઊલટું 
વધારે પોષણ મળે એવી રીતે; કામ કરવાને રાષ્ટ્રીય તે તમજ રાજકીય ક્ષેત્રમાં. 
પૂણુ અવકાશ છે. ધર અને વ્યાપારના ક્ષેત્ર કરતાં રાષ્ટ્ર અતે. રાજજઝીય ્ષેત્ર' 
મોટું છે કએ વાત, ખરી, પણુ વિશ્વની સાથે પોતાનો મેળ હોવાને દાવે!ઃ 
કરનાર જૈનધર્મ માટે, તેો.:રાષ્ટ્ર . અતે. રાજ્ીય ક્ષેત્ર .એ #મંણુ એક. ધરું. 
જેવું નાનકડું જ ક્ષેત્ર. . છને. ઊલટું, દ તો એ ક્ષેત્રમાં એ મેવાં કર્યોઃ દા'ખ્લાં 


ઘયાં છે કે જેતા વધારેમાં: વધારે મેળ જૈતત્વ ( સમભાવ અનેસત્યદષ્ટિ ) 
સાધે જ છે. સુખ્ય. વાત તો એજ છે કકે કાઈ કાય 'અગર* ક્ષેત્ર સાથે”. 
જેતત્વતો તાદાત્મ્મ સંબ'ધ નથી. કાર્ય અને ક્ષેત્ર ગમે તે તે હોય, પણુ જ્ને 


જનત્વદષ્ટિ રાખી ગમાં પ્રતત્તિ થાય તો તે ખઇ શદ્ટ જ હો 


૦ 


વાનું. * 


૧૩૨ 3 દર્શન અને ચિતન*ઃ 


બીજે ગ્રશ્ન લગ્રપ્રથા અને નાતન્નત આદિના સ'બ'વ વિશે છે. આ 


' આભતમાં જણુવું ન્નેઈએ કે જેતત્વતું પ્રસ્થાન એકાંત ત્યાગવૃત્તિમાંથી થયેલું 


છે. ભગવાન મહાવીરને જે કાંઈ પોતાની સાધનામાંથી આપવા જેવું જણાયું. 
હતું તા તે એકાંતિક ત્યાગ જ હતો, પણ એવા ત્યાગના ઈચ્છનાર 
સુષ્ધા ખધાં એકાએક એવી ભૂમિકાએ પહોંચી ન શકે, એ લોકમાનસથી 
ભગવાન અજાણ્યા ન હતા; એટ્લે જ તેમા ઉમેદવારના ઓછા કે વત્તા 
ત્યાગમાં સંમત થઈ “સા વકિવન્બં છુળઇ '- વવ૦અ ન કર-એમ કહી 
સમત થતા ગયા અતે ખાજીતી ભોગતૃત્તિ અતે સામાજિક મર્યાદાઓતુ 
નિયમન કરનારાં શાસ્ત્રો તો તે કાળે પણુ હતાં, આને પણ છે અને આગળ 
પણુ રચાશે. સ્મૃતિ જેવાં લૌકિક શાસ્ત્રો લોકો આજ સુધી ઘડતા આવ્યા છે 
અતે આગળ પણુ ધડાશે. દેશકાળ પ્રમાણે લોકે પોતાની ભોગમર્યાદા માટે તવા 
નિયમો, નવા વ્યવહારો ઘડશે; જૂનામાં ફેરફાર કરશે અને ઘણું ફેકી 
પણ્‌ દેશે. લૌકિક સ્મૃતિઓમાં ભગવાન પડયા જ નથી. ભગવાનને  ઘ્ુવ સિદ્ધાંત 
ત્યાગનો છે. લૌકિક નિયમોનું ચક્ર તેતી આજીુબાજી, ઉત્પાદ-વ્યયતી પેકે ધ્રુવ 
સિદ્ધાંતને અડચણુ ન આવે એવી રીતે, ફર્યા કરે એટ્લુ' જ ન્નેવાતુ રહે છે. 
આ જ કાર્ણુથી ત્તયારે કુલધર્મ' પાળનાર તરીકે જૈન સમાજ વ્યવસ્થિત થયે 
અને ફેલાતો ગયો ત્યારે તેણે લૌકિક નિયમોવાળાં ભાગ અને સામાજિક 
ભર્યાદાનું' પ્રતિપાદન કરતાં અનેક શાસ્ત્રો રચ્યાં. જે ન્યાયે ભગવાન પછીતા 
હુબ્નર્‌ વર્ષમાં સમાજને જીવતો રાખ્યો તે જ ન્યાય સમાજને જીવતો રહેવા 
હાથ ઊંચો! કરી કહે છે કે--તું સાવધ થા, તારી સામે પથરાયેલી પરિસ્થિતિ 
નને અને પછી સમયાનુસારી સ્મૃતિઓ રચ. તુ એટ્લું' ધ્યાનમાં રાખજે કે 
યાગ એ જ સાચુ લઘ્ય છે, પણુ સાથે એ પણુ ષ્યાનમાં રાખજે કે 
લાગ વિના યાગનો ડોળ તું કરીશ તો જરૂર મરીશ, અને પોતાની ભેગ- 
મર્યાદાને બંધખેસે તેવી રીતે સામાન્ટિક જીવનની ઘટના કરજે. માત્ર 
સ્રીત્તને કારણે કે પુરૂષત્વતે કારણે, એકની ભેગલૃત્તિ વધારે છે અથવા 
ખીન્નતી એધી છે અથવા એકને પોતાની વૃત્તિઓ તૃપ્ત કરવાતો 
ગમે તે રીતે હક છે અને ખીન્નને વૃત્તિના ભોગ બનવાને! જન્મસિદ્ધ ૯% 
છે, એમ્‌ કદી ન માનતો,” સમાજ્ધમં સમાજને એ પણુ કહે છે કે સામા- 
ન્/્ક્રિ સ્કતિએ! એ સદાકાળ એકસરખી હોતી જ નથી. ત્યાગના અનન્ય 
પક્ષપાતી ગુરુએ પણ જેન સમાજતે બચાવવા અગર તો તે વખત 

પરિસ્થિતિને વશ થઈ આશ્ચર્ય પમાડે તેવાં ભોગમર્યાદાવાળાં વિધાનો કર્યા' છે. 
હવેની જૈન સ્મૃતિઓભાં ચોસક હનર તો શુ પણુ ખે સ્ત્રીએ પણ સાથે 
ધગવનારાની પ્રતિછાતું' પ્રકરણ નાશ પામેલું હશે; તો જ જૈતસમાજ માનભેર 


ધાદદદરાદદારરરા 8-00 ત 
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.સાસ્રમર્યાદા દો 


“અન્ય ધમષ્સમાન્નેમાં મોહું બતાવી રાકશે. હવેની તવી સ્કૃતિતા પ્રકરગમાં 
“એક સાથે પાંચ પતે ધરાવનાર દ્વૈપદીના સતીત્વની પ્રતિછા નહિ હોય, હતાં 
પ્રામાણિકપણે પુતલગ્ન ફરનાર સ્ત્રીના સતીત્વની પ્રતિદા તોંધ્ષે જ છૂટકો 
છે. હવેની સ્મૃતિમાં ૪૦ થી વધારે વર્ષની ઉમરવાળા પુરૃષતું કુમારી 
પત્યા સાથે લગ્ન એ ખળાત્કાર કે વ્યભિચાર જ નોંધાશે. એક સ્ત્રીની હયાતી- 
ગાં ખીજી સ્ત્રી ફરનાર છવેતી જૈન સ્મૃતિમાં સ્રીધાતટી ગણાશે; કારણ કે; 
આજે સૈતિક ભાવનાનું ખળ, જે ચોમેર ડ્રેલાઈ રજી છે, તેતી અવગણના 
કરીને જૈન સમાજ ખઅધાતી વચ્ચે માનપૂર્વાક રહી જ ન શકે. નાતજાતનાં 
“અધો સખત કરવાં કે ઢીલાં કરવાં એ પણુ વ્યવહારતી સગવડનો જ સવાલ : 
હોવાથી તેનાં વિધાનો નવેસર જ કરવાં પડશે. આ ખાબતમાં જૂતા રારત્રોનો 
આધાર શોધવા જ હોય તો જૈન સાહિત્યમાંથી મળી શકે તેમ છે, પષ્મ એ 
શોધની મહેનત ફર્યા કરતાં “ ઘુવ જૈતત્વ ' અથૌત્‌ સમભાવ અતે સત્ય કાયમ 
“રાખી તેના ઉપર વ્યવહારતે બધખેસે અને જેત સમાજને જીવન અર્પે ડી 
"લૌકિક સ્મૃતિઓ રચી લેવામાં જ વધારે શ્રેય છે. 

ગુરસસ્થાને રાખવા કે ટ્રેક ક સવાલ વિચે કહેવાનું એ છે કે 
આજ સુધીમાં ધ'ગ્‌ીવાર ગુર્સ'સ્થા ટ્રે'કો દેવામાં આવી છે અને તા તે 
ઊભી છે. પાર્્કનાથની પાઠળથી વિકૃત થયેલ પરપરા મણાવીરે કેફી દીધી, 
તેથી કૉઈ ગુરુસસ્થાનો અ'ત ન આવ્યે. ચૈયવાસીઓએ ગયા પણુ સમાન્ટે 
“બજી સસ્થા માગી જ લીધી. જતિએઓના દિવસો ,ભરાતા ગયા ત્યૉ તે. 
સવેગી ગુરુએ આવીને ઊભા જ રહ્યા. ગુર્ઓને ફેંકી દેવા એનો અથ એ 
કદી નધી કે સાચા ત્તાન કે સાચા ત્યાગને ટકી દેવાં. સાચું જ્ઞાન અને 
સાચો ત્યાગ એે એવી વસ્તુ છે કે તેને પ્રલલ પણુ નષ્ટ કરી શકતો નથી. 


“તયારે ગુરૃએને ફેકી દેવાનો અર્થ શો ? એતો અર્થ એટલે જ કે અવતારે 


૧ રુ અ. ૧, ર ન મ ના 

જે અગઞાન ગુરુએને લીધે પોપાય છે, જે વિક્ષેપથી સમાજ શોષાય છે તે 
જડ કુ 

અન્તાન અને વિક્ષેપથી બચવા માટે સમાજે ગુરૃસસથા સાથે અસદૃકાર કરવે!. 

આ અસહકારના અચિતાપ વખતે સાચા ગુરુએ તો કુદન જેવી ચઈ 


આગળ તરી આવવાના, જે મેલા હશે તે શુદ થઈ આગળ આવશે અગર 


તો ખળીતે ભસ્મ થશે. પણુ હવે સમાજને જે “તના જ્ઞાન અને તાોગવાળા 
સદુઓની જૂર છે (સેવા લેનાર નહિ પણુ સેવા દેનાર માર્ગદશ કોની જરૂર. 
છે) તે જતના ત્તાન અતે ત્યાગવાળા ગુરુએ જન્માવવાં માટે તેમના વિકૃત 

ઝરૃતવવાળી સસ્થા સાથે આજે નહિ તો કાલે સમાજને અસહકાર કરે જ/ * 


ડસસ્ધામાં કોઈ માઈનો લાલ એકાદ પણુ સાચો 


ક 


“ઇચ્કા છે. અલબત્ત, ને ગુર્સ 


“જ.૩૪ '3 દરાન ગને ચિ'તત. 


ગરુ હયાત હશે તો આવા સખત. પ્રયોગ પહેલાં જ ગુરસ સ્થાને તારાજથી 


'ખચાવરે; જે વ્યક્તિ આંતરરાષ્ટ્રીય :શાંતિપરિષદ જેવી ' પરિષદ્દોમાં હાજર થઈ 


જગતનું. સમાધ્રાંન થીય તેવી રીતે" અહિ'સાનુ તત્ત્વ 'સમન્નવી શકશે -અગર 
તતા પોતાના અહિંસાખળે તેવી પરિષદોના હિમાયતીઓને પોતાના 'ઉધોશ્રયમ 
“આકર્ષી શકશે તે જ. હવે પછી ખરે નેન શુરુ થઈ શકશે. ' હવેલું--સાંકડુ' 
'£#ગત 'મથમતી અલ્પતામાંથી મુક્ત થઈ વિશ્વાળતામાં જ્ય છે. તે કેઈ 'નાત,. 
જત, સંપ્રદાય, પરપરા, વેશ ક ભાષાની “ખાસ પરવા કર્યા વિના જ માત્ર 
શુદ્ધ સાન અને શુદ્ધ ત્યાગની રાહ ન્ેતું ઊભુ છે. એટલે જે અત્યારની 
ગુરસસ્થા આપણી રાક્તિવર્ધક થવાને ખદલે ડિ નોન જ થતી હોય તો. 
તેમના અતે જેન' સમાજના ભલા માટે પહેલામાં પહેલી તકે સમજદારે તેમતી 
[સ્રાથે, અસછકાર કરવો એ એક જ માર્ગ રહે છે. જે આવે માર્ગ: લેવાતી 
પરવાનગી, નેન શાસ્ત્રમાંથી જ મેળવવાની હોય તોપણુ તે સુલભ છે. 
"સલામાંવૃત્તિ નવુ' સરજતી નથી અને નૂતું ફેંકતી કે સુધારતી પણુ નથી.. 
એ વ૧ત્તિ સાથે ભય અને લાલચતી સેના હોય છે. જેને સદ્ગુણોની પ્રતિષ્દા 
કરવી હોય તેણે ગુલાંમીવૃત્તિના બુરખો ફ્રે'કીને, છતાં પ્રેમ તથા નસ્નતા કાયમ 
રાખીને જ, વિચારવું ધટે. 


, _ ધૈધા પરત્વેના છેલ્લા ગ્રશ્ષના સબધધમાં જન શાસ્ત્રની મર્યાદા બહુ જ ટી 
અને ટચ છતાં. સાચો ખુલાસો ફરે છે, અને તે એ છે કે--જે ચીજતો 


ઉપભોગ .ધર્મવિરુદ્દ કે નીતિવિરુ&્ હોથ તે ચીજતો ધધો પણુ ધર્મ અતે 
તીતિવિરુદ્ધ :છે. જેમ માંસ અને મદ્ય .જૈન પરપરા માટે વન્ય લેખાયાં છે 
તો: તેતો :ધધોદ પણુ .તેટલો જ નિષેધપ્રાત્ર 'છે. અમુક . ચીજનો ધંધો. સમાજ 

કરે ;તા તેણે તેના. ઉપભોગ પણ * છે1ડેવ્‌! જ જેઈએ એ; આ જ કારણથી 
'અન્ન, વસ્ત્ર અને વિવિધ વાછનેોની મર્યાદિત ભોગતૃષ્ણા ધરાવનાર ભગવાતતાઃ 
મુખ્ય ઉપાસકો શ્પન્‍્ન, વસ્ત્ર આદિ બધુ ' નિપન્નવતા અને તેને! ધધો પણું 
કરતા. જે માણસ .ખીન્નની. કન્યાને પરણી. ધર બાંધે અને પોતાની કન્યાને 
બનન સાથે સરણુવવામાં ધર્મનાશ જુએ :એ કાં તો ગાંડા હોવો જેઈએ અતે 
ડવો હે હોય તો જૈન સમાજમાં પ્રતિષ્ઠિત સ્થાન ભોગવતા ન જ હોવો નઈ એ. 

જે માણસ કાલેસા; લાકડાં, ચામડાં ન ય'ત્રાો જથાબધ વાપરે તે માણસ 
રૃખીતી રીતે તેવા, ધધાને ;ત્યાંગ' ક કરતો હરે તો એનો અથ એજ ક તે 
ખનન પાસે. તેવા ધ'ધાએ કરાવે છે. . કરવામાં જ વધારે_ રોષ છે . અતે 
છુરાવવામાં તેમજ સમ્મતિ * કા એછે દોષ છે એવું કાંઈ 
. રદતિફ કથન જન્‌ શાસ્ત્રમાં, નથી, ઘણીવાર કરવા કરતાં કરાવવા અને 


૧૩૫૩ 
ડ્ઞાસ્મર્યાદા 


સમ્મતિમાં જ વધારે દોષ હોવાનો સભવ જેન શાસ્ત્ર માને છે. જે ખૌદ્ધો 
માંસતો ધ'ધો કરવામાં પાપ માતી તેવા ધ'્ો જાતે ન કરતાં માંસતા માત્ર 
ખોરાકને નિષ્પાપ મૉકે છે તે ખૌદ્ધોને-જે જૈન શાસ્્ર “એમ કહેતું હોય કે 
“ તમે ભલેને ધધો ન કરો, પણુ તમારા દ્દારા વપરાતા માંસને તૈયાર કરનાર્‌ 
સેક્ાના પાપમાં તમે ભાગીદાર છો જ તો શું તેજ નિષ્પક્ષ જેન શાસ્ત્ર, 
“કેવળ કુળ. હોવાને કારણે, જૈનોને એ વાત કહેતાં અચકારો ? નંહિ, કદી 
જ નહિ.. એ તો ખુલ્લેખુલ્લુ' કહેવાનું કે કાં તા ભાગ્ય ચીન્નેતો તાગ કરે 
અને “તાગ ન ડરો તો જેમ તેને ઉત્પન્ન કરવા. અને તેનો વ્યાપાર કરવામાં 
માપલેખા છો તેમ ખીન્નએ દ્વારા તૈયાર થયેલી અને ખીન્તએ દારા પૂરી 
પડાતી તે જ ચીન્નેના ભોગમાં પણુ તેટલું જ પાપ લેખો. જૈન શાસ્ત્ર તમને 
પોતાની મર્યાદા જણાવશે કે-- દોષ કે પાપતો સબધ ભેગવૃત્તિ' સાથે છે: 
“્સાત્ર ચીન્નેના સબપ્ર સાથે નથી. ' જે . જમાનામાં મજૂરી એ જ રેટી છે એવું 
'શત્ર જગદ્વ્યાપી થતું હશે તે જમાનામાં સમાજતી અનિવાર્ય જરૂરિયાતવાળા 
ડ અન્ન, વસ્ત્ર, રસ, મકાન આદિતે જાતે ઉત્પન્ન, કરવામાં અને .તેનો : જાતે 
ધધો કરવામાં દોષ માનનાર કાં' તો અવિચારી છે અને કાં તો ધમ થેલો છે 
'એમ જ મનાશે. 
ન કિયે હાર રડ 
ઈ... ધારવા ક્ર્તાં શાસ્ત્રમર્યાદાનો વિષય ડે લાંબો થમો ર છે, પણુ 
ક જ્યારે સ્પષ્ટ દેખાયું કે એતે ટૂ'કાવવામાં અસ્પષ્ટતા રહેશે 
પટલે થોડુક લખાણ કરવાની જરૂર પડી છે. આ લેખમાં મે શાસ્ત્રોના 
«આધારો જાણીને જ નથી ટાંકચા, “કેમ ઝે જાઈ પણુ વિષય પરત્વે અ મતુફૂળ અ ક 
મતિકૂળ બન્ને જાતનાં શાસ્ત્રવાકયો મેળવી શકાય છે, અગર તો એક જ 
, વાકચ્માંથી મે વિરોધી અર્થો ધટાવી રાકાય છે. મે સામાન્ય રીતે બુદ્ધિગમ્ય 
છ ઝોનું જ રજૂ કરવાને પ્રયત્ન. કર્યો છે, છતાં મને જે. કાંઈ, અલ્પસ્વહપ. 
જૈન શાસ્ત્રનો પરિચય થયો છે અને ચાલુ જમાનાનો અવુભવ મળ્યો છે 
બન્નેતી એકવાકચતા મનમાં રાખીને જ, ઉપરની, ચર્ચા કરી છે. છતાં મારા 


આ વિચાર વિશે વિચારવાની અને તેમાંથી નકામુ ફેકી દે દવાની સૌને. ્‌. છૂટ છે 
કિ મને મારા વિચારોમાં ભૂલ સમન્નવશે તે વયમાં અને જતિમાં ગમે તેવડા 
અને ગમે તૈ હૈ 


હોવા છતાં મારા આદ સ્નો પાત્ર અવશ્ય થશે. 


--પર્યુષણુપર્વનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦ 


શાસ્ત્ર અને શસ્ત્ર વચ્ચે શો ફેર ? 
[૨૦] 


હિન્દુસ્તાનમાં શાસ્ત્રને ઉત્પન્ન કરનાર, તેને સાચવનાર, વિકસાવનાર, 
અને તે દ્રારા શકય હોય તેવી ખધી પ્રતિ કરનાર જે વર્ગ' તે બ્રાહ્મણ 
તરીકે સુખ્યપણે જ્નણીતો છે. ગએ જ રીતે શસ્ત્ર રાખનાર, વાપરનાર જે વર્ગ 
તે સુખ્યપણે ક્ષત્રિય તરીકે નનણીતો છે. શરઆતમાં ખાહ્યણુવર્ગ'નું કાર્ય શાસ્ત્ર 
દ્દારા લોકરક્ષા એટલે સમાજરક્ષા કરવાનું હતું, તેમ જ ક્ષત્રિયતર્ગ'તું' કાર્ય 
શસ્્ર દારા સમાજરહ્ષણુ કરવાનું હતું. શાસ્ત્ર દ્રારા સમાજરક્ષણ અતે રસ્ત 
દ્દારા સમાજરક્ષણુ એ ખત્તે રહ્ષણુ છતાં તેતુ' સ્વરૂપ મૂળમાં જુદું હું. શાસ્ત- 
મૂતિ બાહ્મણુ જ્યારે કોઈ ને બચાવવા માગે ત્યારે તેના ઉપર શાસ્તતે ગ્રયોગ 
કરે; એટલે તેને હિતણુદ્ધિથી, ઉદારતાથી અતે સાચા પ્રેમથી વસ્તુસ્થિતિ 
સમજાવે. આમ ફરી તે પેલા આડે રસ્તે જનારને કદાચ ખચાવી જ લે અતે 
તેમ કરવામાં સફળ ન થાય તોપણુ તે ષોતાની ન્નતતે તો ઉત્તત સ્થિતિમાં 
સાચવી રાખે જ. એટલે શાસ્ત્રનું કાર્ય મુખ્યપણે વક્તાને ખચાવવાતું જ 
રહેતું, સાથે સાથે શ્રોતાને પણુ બચાવી લેવાતું બતી આવતું, અતે નને કોઈ 
વાર તેમ ન ખને તો શ્રોતાનું” અનિષ્ટ થાય તેવો ઉદ્દેશ તો ન જ રહે. રાસ્્ર- 
મૂર્તિ ક્ષત્રિય જે કોઈના આક્રમણથી પોતાની જાતને બચાવવાનો હોય તો 
તે શસ્ત્ર દ્રારા પેલા આક્રમણુકારીને મારીને જ પોતાને બચાવી લે. એ જ 
રીતે ખીન્ન ક્રોઈ નિર્ખળને બચાવવા ન્નય ત્યારે પણુ પેલા ખળવાન આકમણુ- 
કારીને મારીને જ અગર્‌ હરાવીને જ નિબંળને બચાવી રક્રે. એટ્લે રાસ 
રક્ષણુમાં એકની રક્ષા કરવા જતાં મોટેભાગે બીન્નનો નાશ સંભવે છે; એટલે 
“ક સામાતે ભોગે જ આત્મરક્ષા કે પરરક્ષા સંભવે છે. આટલા તક્‌ાવતને લીધે 
જ શાસ્ત્રના અર્થ એવો કે શાસન કરી એટલે સમન્નવીને કોઈ તે ખચાવવાની 
શક્તિને જે ધરાવે તે શાસ્ત્ર) અતે બીન્નને હણી એકને ખચાવવાની રાક્તિ 
જેમાં હોય તે શસ્ત્ર. આ તકાવત સાસ્વિક અને રાજસ ગ્રેકૃતિના તકાધતવું 
સચક છે. એ તફાવત હોવા છતાં બાહમણ અને ક્ષત્રિય પ્રકૃતિ જ્યાં સુધા 
પોતાના સમાજરલક્ષણુના ષ્યેયને યથાર્થપણે વકાદાર રહી ત્યાં સુધી તે ખન્ને 
પ્રકૃતિએ પોતાની મર્યાદા પ્રમાણે નિ:સ્વાર્થપણે કામ બન્નવ્યા કયું અને 
શાર. ને શસ્ત્રના મોભો સચવાઈ રલો. 
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.શાસ્ર અને શસ વશ્ચે શે ફેર ? 1 


પણુ વખત જતાં એ શાસ્ત્ર દારા ગ્રામે થયેલ ત્રતિદાનાં પળો ચાખવાની 
અને ભોગવવાની લાલચ પેલા શાસ્ત્રમૂ્તિ વર્ગમાં દાખલ થઈ. ગમે જ રીતે 
રાસ્ત્રમૂતિ વર્ગમાં પણુ રાસ્ત્રસેવા દારા જગેલ પ્રતિદાનાં કળે આસ્વાદવાની 
કુદ ત્તિ જન્મી. પરિણામે ધીરે ધીરે સાત્તિક અને રાજસ ઝેમૃતિનું ક 
તામસ ગફુતિએ લીધું અથવા તેમાં તામસપણું દાખલ થયું, શી ર. 
સ્થિતિ આવી ક» શાસ્મૂરતિ વર્ગ શાસ્ત્રજ્વી ખની ગષો અતે શસ્ત્રમૂર્તિ વગ 
'શસ્ત્રજવી બતી ગયો; એટ્લે કે, ખન્નેતું મુખ્ય ખ્યેય રલૃણુ મટી આજીવિકા 
પૂરતું થઈ ગયું. શાસ્ત્ર અને શસ્ર દ્દારા મુખ્યપણૅ આજીવિકા સાધવી, પોતાતી 
'ભાગવાસના તૃપ્ત ડરવી--એવી ૬ત્તિ જન્મતાં જ શાસ્ત્રજવી ખ્રાહ્માણવગ મોં તડાં 
પડયાં, તેઓ એકબીન્નતી અદેખાઈ કરવા લાગ્યા. ભક્તો, અતુયાયીએ અને 
શિષ્યો, જેમતે અન્નાન અને કુસસકાર્થી બચાવી લેવાનું પવિત્ર કામ 
'ખ્રાહ્મણુવર્ગ તે સૉંપાચેલું' હતું, તેઓને તે રીતે બચાવવાને ખદલે પેલે શાસ્ત્ર- 
જીવી વર્ગ: પોતાના હાથમાં પડેલા અભણુ અને બોળા વર્ગની સેવાશક્તિનો 
અને તેટલે! પોતાના લાભમાં વધારેમાં વધારે ઉપયોગ કરવાની કરીફાઈમાં 
“પડો; એટલે શિકારીતી પે્ડે એક શાસ્ત્રજવી પોતાની શાસ્ત્રજ્નળમાં ખને 
તેટલા વધારેમાં વધારે અતુયાયીઓ ખાંધી રાખવા બીજા શાસ્્રજીવી સાથે 
“વિવિધ રીતે ફસ્તીમાં ઊતરવા લાગ્યો અતે, આચાય સિદ્ધસેન કહે છે તેમ, 
“એક માંસના ટુકડા માટે લડનાર ખે શ્રાનોમાં કચારેક મૈત્રી બધાય પણુ ખે 
સગા ભાઈ શાસ્્રજવી એટલે વાદી હોય તો તેએમાં બૈત્રીના કદી જ સભવ 
“નથી હોતો, એ સ્થિતિ સમાજમાં આવીતે ઊભી રહી. બીજી ખાજ્જુ શસ્ત્ર- 
સૂર્તિવર્ગ પણુ શસ્ત્રજ્વી થઈ ગયે હતો; એટ્લે તેમાં પણુ ભોગવૈભવની 
"હરીફાઈ અને કત વ્યચ્યુતિ દાખલ થઈ હતી. તેથી અનાથ અગર આશ્રિત 
ગ્રજવગ'તું પાલન કરવામાં પોતાની શક્તિ રેકવાતે બદલે એ વર્ગ સત્તા અને 
મહત્તા વધાર્વ્રાની પાછળ ગાંડોતૂર થષો. પરિણામે એક શસ્ત્રજવી અને ખીનન 
“શસ્્રજવી વચ્ચે, જોઈ અતાથ અગર નિ્ખળની રક્ષાને કારણે નહિ પણ 
અગત દ્ેષ અને વૈરને ફારણે, યુદ્ધ શર્‌ થયાં અને એ યુદ્ધાગ્નિમાં જે લાખા 
અને કરોડોની રક્ષા વાસ્તે તે વર્ગ સર્જાયો હતો અગર્‌ જેએની રક્ષાને નિમિતે તે 
વર્ગને આટલું ગૌરવ પ્રાપ્ત થયું હતું તે જ લાખા અને કરોડે લોકો હોમાયા 
'છે. આ રીતે આપણા આર્યાવત'ો ઇતિઠાસ, શાસ્ત્ર અને રાસ્્ર બન્ને દારા 
વિશેષ કલુષિત થયો અને પોતાની પવિત્રતા અખ'ડિત રાખી ન શકચો. એ જ 
સબબ છે કે આ દશમાં લાખો નહિ પણુ કરોડો શાસ્રજીવી વગની વ્યક્તિઓ 
હોવા હતાં અસ્ાન અને વિખવાદતો પાર્‌ નથી; એટલું જ નહિ પૃણુ ઊ 


એવગે અત્તાન અને વિખવાદ વધારવામાં “કે 


પોષવામાં પણુ નાતોસતતો ભાગ 


સ નુ ક દરન “ને ઉત [રબને દિ 
તથી લજ'ો: શરદ અતે જીવર્ગ તે લૈ: -તાતતપ જથ છેકારી ગર વે વર્ગે ડી 
સૂમતીઃ પાસેથી માત્ર: એવ “૦, લી. છે પણુ. પાદર અતે. વેશઝવરે. ક જેમને. મ ફેણ 
જ્ઞાનના અ પ્કપર્‌રીઃ ગળ. શતપ સધતામાંથી 5 ક પેલા ડયૂધામેં 
;શોારઝાલઈ૫ ગે પતપ્તપથી, શકત હેપ્ય તેવેપ ઝ્ર્ઈ ત્યર્વાસ્થત ।્રણાત્ત જ્યપૂક- રહેને 
ડીતે કુરેલેપ નથી. શ્સ્્રછવી “વર્ગ પણ અ'દરેઝૃપ દ્ર્ર્તી 'અહેમઈ પ ભેપ્માવેલપસ- ઝ્છેજે ઝેશ- 
અતે કેશન જર્ણ્યુપમે રાખ્ટતે.. ગૂર્થી જે નપ દેશે 2 વી તકથી. શેક 
ઝને છેવટે તાતે પણુ ઝલ શકે વડવા છ મ શાસ્ત્ર ર્ત્ર લેતી વ શ્ાકઇમી 
વખતે જે પચે રમેલી વ પ્યેયરથી તેયેવી તે ગ્યુ તેનું જાને રી ૬ બોણી 
ાર્ણપ્ખે 2 તાતે ઝે ક આવ્યુ «વી. વર્ગે ઝટ! રી ને 
છા તળ ઝને ખેટભંઝે ગ ક વે પેસા તે 5 ટે સત સ્ત્ર ર્‌ “તમ અતે 
લાઝ્યે.* ત્તે શેસ્ત્રછવીપ રજા- જાસુજા એની ખુશપ્મત્‌ છ ઝ્મતે સટ તે” ડર ક 
“ રસ્ત્રજીવી વર્ગ પણ્ય ત્‌ ત્પાલતનત ખ્દ્દે લાન-દદ્ેણ્યુ આપીનેજ 8. [ ટ 
શપમ ૨-૮૨ પોત યાતિ સપ 2 ખવ ત કરવા લાગે ર ખડ 
અપ્મ ખનન ત બહ અને * ન્ન સેકેપ આઝદ રી મ 
ગ્યા અ જ્ેવટે અપ્ખોદ સમાજ (નિળ્પળી શરઈ ગેગે- ી ર બિ 
અપ્પણે -. "પણ્‌ મેપટેલપ “એ છીએ -% કે ઉર્પાતપદ જ ન 
દ ગીતદાઠી- ત્રો હથી [હિસપ દ દિપ ર જ 
જટલું હલ્પન્ન યું. સ વ્‌ ણુતી .. સ્ટ મો? ક ફં 
જ્ણુપ «૨૬ હે જ. અભ્યાસ ળ શ્લેષ્ા ઉ ઝૂ જાય છે મ: જે 
“દાણે- ્દલિણ્ુપ જ "પ્ણ નપ નવા ૯2% ક કર્‌ છે. દુગૌસપ્લ" ર 
શતીનેપ વેષ 7 ડ્રરેલાગે ઈલે પ૫તપ2 જી. ગોરયત્રીના ] 
પો. પણુ દક્ષ રૃતા2- મ્‌ છે. એડ /મપ્ત પોડે (રી ઈલ્રીપ મેપ ન 
વપ ૨૫ જવી કુ તતે રહયા છું સેળવલા હેવ રી 
અદર દર. જે રામપર  જટીનઞા, એક કેક. ન્‌ટે લડતો.એે ગ 
શ્તપ્તેપ , પ્થે્‌ ન્ખ્્‌વી [ષપ્ટા- .' ઝોછુ  :ત9૧ 5 ડડ [પટે ' ર્‌ 
રસ્ત્રછવીઝમેપ (2 એનજ તે કોટે જુ છે. વિર શું ર0 વી” વર્ગ ્‌ 
“ સ્વાર્થ, અને ધ્િહ્નપણ્ણુપ્નેપ રષ; દખલ “શયેપ, તેવી દ્ધ જતે 
સતતા ? ણુપ્તપ (ભહ્ઠય્ધર્ગ ઉપર પ ઈફ- અ 5 ્મા દરન 
અદલ .ક ને. વિરેપ્ય દ્રાખ્પ્દ અટકતા ત તેતા ગેટાભેદોખ પ્ણુ' ુ 
ભૂલ શયેપ્ડટોરરો . જૈન ભેદ % તાખર ભેજને ટે તાખર ભે દ્રિ 
ખગતે છલકે ટથી જોવા પળ. ઉદપર્ત ન્‌ બદલે. ખ્ન્તેર્મ ' જયતે 
વવા શ્રપ્ષપ્વપ લ્પ્રગી શ્વેતાંબર ભશ વર્ગમાં પેષ્ડ શાન 
તે શ્ઝર્ષ્ત [૬૬ છાં દુ ૯૮નમ ન્‌ અધ્્ર્પત્યુક ગમુર્પ્તા સાના 
ક 


શાસ્ર અને શસ્ર વચ્ચે રૈ ફેર ? [ ૧૩૯- 


ત્મિક” તરીકે : પૂન્નતાં ; શાસ્ત્રોનો ,ઉપષ્રાગ ' એક-બીજ “રીતે. દ્રવ્ય . ઉત્પન્ન 

કુરવામાં, વિરોધ સાથેઃ કડવાશ વધારવામાં અને , પોતપોતાની “અગત: દુકાનો. 
ચલાવવામાં થવાઃ લાગ્યો! આ!.રીતે!:શાસ્ે. રસ્ત્રોનું સ્થાને લીધું, અને તે પણુ 
ખરી રીતે. તો શુદ્ધ 'શસ્તું' નહિ પરતુ ઝેરી શસ્રતુ' સ્થાન. લીધુ. . તેથી જ” 
આજે ગને ડ્લેશ-ક'કાસનાં ખીજ વધારે ન હાય અગર વધારે વ્યાપક. 
રીતે ક્લેશ-ક'કાસ ડ્રેલાવાની શકયતા દખાતી * હોય. તો તે ત્યાગી ૩ હેવાતા 
છતાં રાસ્ત્રછીવી વગ'માં જ છે' અતે એતી અસર ન્યાં તાં આખા સમાજ 
ઉપર વ્યાપેલી છે. ' . 

આ ત્તા બધી અત્યાર સુધીની ભૂતકાળની વાત થઈ, પણુ હવે વર્ત-- 
માનમાં અને ભવિષ્યમાં શું કરવું ગ એક પ્રશ્ન ઊભા થાય છે.. શું - રાસ્સ્ર- 
નિમિત્તે પ્રસરેલું વિષ ફે શસ્ત્ર દારા ફેલાયેલું વિષ શાસ્ત્ર અને રાસ્ત્ર બંનેના. 
તાશથી-ષ્વ'સધી દૂર થઈ .શકે ? તે માટે ખીજ્ને રસ્તો છે ? એ બન્નેના નાશથ્રી 
કદી ક્લેશ-વિષનેો નાશ થઈ ન શકે. યુરોપમાં શસ્ત્ર ધટાડવાની અને નષ્ટ. 
કરવાની વાતો ચાલે છે,. પણ્‌ “ૃત્તિ સુધાર્યા સિવાય એ શસ્ત્રોના નાશથી કદી. 
શાન્તિ આવવાની નથી, આવી શકે નહિ. કોઈ કહે કે એક વેદતો ઝંડા 
કરકે -તો ક્લેશ-ક“કાસ અતે ઝઘડા, જે પથ નિમિતે થાય છે તે, ન થાય; કઈ 
ફુરાનભક્તઃ એ જ વાત કહે; પણુ આપણે ભ્રમમાં ન રહેવું જોઈએ કે 
એક વેદના અતૃ્‌યાયીએ। અને કુરાનને. માનનારાએ વચ્ચે પણુ .એટલી જ 


મારામારી છે. જ્યારે એક ઝંડાની નીચે બીજ્ન વધારે આવશે ' ત્યારે પણુ. 
અત્યારે હરે તે કરર્તા મારામારી વધશે. ત્યારે એવો: એક કયો ઉપાય છે 
કે જેથી વેરંતુ' ઝેરઃ મટે £ ઉપાય એક જ છે અને તે ઉદારતા તેમ જ સાન" 


શક્તિ વધારવી તે; જને. આપણામાં ઉદારતા અને સાનશક્તિ' વધે તો આપણે 
ગમે તે શાસ્ત્રને માનતાં હોઈક્ીં છતાં બીન્ન સાથે કે અ'દરોઅ'દર અથડામ- 
છીતુ' કારણ આપોઆપ દૂર થગે; આજે પથ કે સમાજ જેટ માગી રહ્યો છે 
તે તો શાન્તિ *એને એકસ'પી છે. આ તત્ત્વ ઉદારતા અને ત્ાનશૃદ્ધિ સિવાય કદી! 
સંભવી શકતું: નથી; ભિન્ન લિન્ન શાસ્ત્રને અતુસરનાર્‌ જુદા જુદા પો અને 
વગ માત્ર ઉદારતા અને-સ્તાનવૃદ્ધિને ખળે 'જ હળીમળી એકસ'પથી કરવાનાં 
કામો કરી શકે. આપણે ધણાય એવા પુરષો જેઈ એ છીએ કે જેઓ એક 
શાસ્ત્રના અતુયાથી નથી છતાં ગએડદિલ થંઈ સમાજ અતે દેરાનુ' કામ કરે છે; 
અને આપણે એવા પણ ઘણૂ। માણુસોં જેઈ એ ગે છીએ કે જેઓ એક જ 

પ્રદાયનાં શોસ્ત્રોતે સરખી રીતે માંનવા હતાં ' એકબીનન સાથે હળીમળીને. 
કામ કરવાની વાત તો બાજુએ રહી, પણું એકબીન્નનુ” નાંમ પણું સહન કરી. 
શક્તા નથી. આ વસ્તુસ્થિતિ આપણને શુ સૃચવે છે, તે હવે કહેવાની ભાગ્યે. 


“૧૪૨ ] દશન અને ચિ'તન 


“જ જરૂર છે. ન્યાં સુધી મનમાં મેલ હશે, એકખીન્ન મત્યે આદર અગર 
તટસ્થતા નહિ હોય અને લેશ પણ્‌ અદેખાઈ હ ડરે, ત્યાં સુધી ભગવાનવી સાક્ષીએ 
એક શાસ્રતે માનવાનાં અને અતુસરવાનાં ત્રતો લેવા છતાં કદી એકતા નહિ 
સધાવાની, શાન્તિ નહિ જ સ્થપાવાની.એ વસ્તુ નને '્યાનમાં ન ઊતરે તો કહેવું 
'નનેઈ એ કે તે માણુસ ઇતિહાસ અને માનસશાસ્ત્રવે સમજ નથી શકતે. 
આપણે સમાજ અને દેશ ક્લેશના વમળમાં સડોવાયો છે. તે આપણી 
પાસે વધારે નહિ તો એટલી આશા રાખે જ છે કે હવે કેશ ન પોપીએ. 
જો આપણે ઉદારતા અને ત્તાનદૃત્તિ કેળવીએ તો જ સમાજ અને દેશની 
માગણીને આપણે વકાદાર રહી શકીએ. નેન તતવઝાનમાં અનેકાંત અને આચા- 
“રમાં અહિ'સા મૂકવામાં આવેલ છે, અને તેનો ઉદ્દેશ માત્ર એ જ છે કે તમે 
જ જૂ ક ૦ ૦ ૬ ણ... 7, ૬%. યે ન્ન 
જેન તરીકે અ'દરોઅ'દર અને ખીશ્ન સમાન્ને સાથે ઉદારતાથી અને પ્રેમધી 
વર્તો. જ્યાં ભેદ અને વિરોધ હોય ત્યાં જ ઉદારતા અને પ્રેમનું ટામ પડે છે 
અને ત્યાં જ તે અ'તઃ કરણુમાં છે કે નહિ અને છેતે તો કેટલા પ્રમાણમાં છે 
એની પરીક્ષા થાય છે. એટલે આપણે જૈનપણાને નને સમજતા હોઈએ તો 
"સીધી રીતે સમજી શકીએ કે . ઉદારતા અતે ગ્રેમરૃત્તિ દ્રારા જ આપણે 
'ધ્મતી રક્ષા કરી શકીએ, ખીજ ક્રોઈ રીતે નહિ જ. રાસ્ત્રતી ઉત્પત્તિ 
અને _તેના ઉપચોગને ઉદ્દેશ એ જ છે. જે એ ઉદ્દેશ એનાથી ન સાધીએ 


ત 


તો એ _રક્ષણને બલ્લે ઝેરી શસ્રની પેઠેં ભક્ષણુ કરવાનું” કામ કરશે અને 
શાસ્ત્ર પોતાનુ ગૌરવ નષ્ટ કરી શસ્ત્ર સાબિત થરો. 
ઉદારતા ખે જ્નતની : એક તો વિરોધી અગર ભિન્ન ષ્યેયવાળા પ્રવ 
"તટસ્થપણું કેળવવાની અને ખીજી આદર્શ મહાન બનાવવાની. ન્્યારે આદર્શ 
“તદ્ન સાંકડો હોય, અગત કે પથ પૂરતો મર્યાદિતિ હોય, યારે માણુસવું પ 
સ્વભાવે જ વિશાળ તત્તતું બનેલું હોવાથી એ સાંકડા આદશ'માં ગભરાય છે 
“અને ઝેરવેરની ખહાર આવવા ખારીઓ શોધે છે. એ મનની સામે જે વિશાળ 
“આદશ રાખવામાં આવે તો તેને જેઈતું ક્ષેત્ર મળી જાય છે અતે તેતી શક્તિ 
પ કાસ વાસ્તે ફ્રાજલ રહેતી જ નથી. એટ્લે ધમ'પ્રેમી થવા ઇચ્છનાર 
રેકની એ કરજ છે કે તે પોતાનો આદશ વિશાળ ધડે અને તે માટે મતને 
તૈયાર કરે. બીજી બાજુ સાનજૃદ્દ એન્લે શું? માણસજતમાં, સાનતી 
ભૂખ સ્વભાવે જ હોય છે. એ ભૂખ તેણે જીદા જુદા પથોનાં, ધર્મોનાં અને 
બીજી અનેક શાખાઓનાં શાસ્ત્રોનો સહાનુભૂતિપૂર્વક અભ્યાસ કરીને જ 
રામાવવી. જે સહાનુભૂતિ હોય તો જ બીજી ખાજીુને ખરાબર સમજી શકાય. 
આ રીતે આપણામાં આજે ઉદારતા અતે ત્તાન૬ૃદ્ધિ પ્રગટાવવાની ભાવતા 
આપણે પેદા કરીએ. 
પર્યુપણપવનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૨૨. 
ન 
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સ'પ્રદાયો અને રાષ્ટ્રીય મહાસભા 


[૨૧ 


સે' લગભગ પચીસેક વર્ષ પહેલાં, જ્યારે બંગભંગનું પ્રબલ આંદ્લોલન.. 
ચાલતું તયારે, એક સતવૃત્તિના વિદ્યાત્રિય જેન સાધુને પૂછેલું કે “મહારાજશ્રી, . 
તમે કેગ્રેસતી પ્રરૃત્તિમાં ભાગ કાં ન લો, કેમકે એ તો રાષ્ટ્રીય સ્વત'ત્રતા 
માટે લડનારી અને તેથી જ જેતોતી સ્વત'ત્રતા માટે પણ લડનારી સસ્થા 
ગણાય ? * એમણે સાચા દિલથી પોતે માનતા કે સમજતા તેવો જ જવાખ 
વાળ્યો, “ મહાનુભાવ, ગમે તો દેશની સસ્થા કહેવાય. એમાં દેશકથા અને 
રાજકથ્ા જ આવવાની. વળો, રાજ્યવિરોધ તો એનું વ્યેય જ છે. એવી 
ટથાએના અને રાત્ત્યવિરાધના અમ ત્યાગીઓને એવી સસ્થામાં ભાગ કે 
રસ લેવાનુ' શી રીતે ધમ્ય હોઈ રકે ?' ક્યારેક ખીજે પ્રસગે ઉપનિષદ 
અને ગીતાના સતત પાડી એક સન્યાસીને એ જ સવાલ પૂછેલે[. તેમણે 
ગભીર્તાથી જવાબ આપેલો કે “ કથાં અદદૈત બહ્મતી શાંતિ અને કયાં 
દભાવધી ભરેલી ખીચડી નવી સહ્ષોભકારી કોંગ્રેસ | અમારા જેવા. 
અદૈતપશ્રે વિચરનાર અને ધરખાર છોડી સન્યાસ લેનારતે વળી એ ભેદ - એ 
દૈતમાં પડવું કેમ પાલવે? ' પુરાણુ અને મહાભારતના વીરરસપ્રેધાન 
આખ્યાનો કહેનાર એક કથાકાર વ્યાસે કાંઈકે એવા પ્રશ્નના જવાબમાં 
ચોખ્ખુચટ સંભળાવેલું કે “જેઈ જેઈ તમારી કોંગ્રેસ ! એમાં તો ખધા અગ્રેજી ' 
ભણેલા અને કથું ન કરનાર માત્ર અગ્રેજમાં ભાષણુ આપી વીખરાઈ જાય છે. 
ગમાં મહાભારતના સૃત્રધાર કૃષ્ણના કમયોગ કયાં છે ?' નને તે વખતે મે 
કાઈ ખરા મૃસલમાન મોલવીને પૃછ્યુ' હોત તો એ પણુ 


લગભગ એવે જ 
જવાબ આપત ક કૉંગ્રેસમાં જઈને શું કરવુ? એમાં કાં કુરાનનાં ફરમાનો 


અતુસરાય છે ? એમાં તો જતિભેદ પોષનાર, અતે સગા ભાઈ એ ઓને પારકા 
માનનાર લોકોનો શભુમેળા થાય છે. કટ્ટર આર્યસમાછી જવાખ આપનાર 
હાત તો તે વખતે એમ જ કહેત કે અછૂતોદદારની અને સ્રીને પૂરું સ'માન 
માપવાની વેદસ'મત હિલચાલ કોંગ્રેસમાં તો ક'ઈ દે દેખાતી નથી. કેઈ ખાઇબલ 
પી ન્તતાર પાદરી સાહેબને ગ્ેવે! જ ર 
્‌ મ્રશ્ન કર્યી હોત તે વ 
ર હોત તો હિંદુસ્તાની હોવા 


«જ જવાબ આપત ક કાંગ્રેસ કઈ સ્વગીષ્ય પિતાના રાજ્યમાં. 


“૧૪૨ ] ી દર્શન અને 1ચતત 


જવાતો ચેમપ'થ થોડા ઉધાડે છે? આ રીતે એક જમાનામાં કોર્ધ પણ 
સપ્રદાયના સાચા મનાતા અનુયાયાઓ વાસ્તે કોંગ્રેસ એટલા માટે પ્રવેશયોગ્ય 
-ન હતી કે તેમણે માનેલા ખાસ ખાસ મૂલ સિદ્ધાન્તાતો અમલ તેએ 
“જાંગ્રેસતી પ્રવૃત્તિમાં જનેઈ કે વિચારી ન શકતા. જમાનો બદલાયે. 

લાલા લજપતરાશ્રે એક જ્નહેર વક્તવ્યમાં પ્રગટ કર્યું” કે યુવકોને અહિંસાની 
શિક્ષા આપવી એ તેમને ઊલટે રસ્તે ચઢાવવા જેવુ છે. અહિ'સાગ્એે દેશમાં 
બંમાલાપણુ' આણ્યુ છે. એને ફરીથી અહિ'સાનૉ સિક્ષણ દારા ઉત્તેજન જ મળ- 
“વાનું. લોકમાન્ય -તિલંકે પણુ કચારેક એવા વિચાર દર્શોવેલા કકે રાજકીબ ક્ષેત્રમાં 
-સયતું પાલન મર્યાદિત જ હોઈ શકે; એમાં ચાણુકથનીતિ જ વિજયી તીવડે' 
આવે વખતે અહિ'સા અને સયમાં મક્કમ માન્યતા ધરાવનાર છ્તાં આપતિ 
પ્રસગે અગર ખીન્ને આપવાદિક પ્રસગે અહિંસા કે સત્યને “અનુસરવા 
ગૈકાન્તિક આગ્રહ ન સેવનાર ધાર્મિક વર્ગ માટે તો! અતુટૂળ- જ હતું; ' તેમતે 
'ભાવતું'જ મળ્યું. પણુ લાલાજી કે તિલકના એ ઉદ્ગારો'જેનોતે અનુકૂળ પડે 
તેવા ન હતા; વિચારક ગૃહસ્થ અને ત્યાગી જેતા 'સામે બે વસ્તુ આવી : એક 
'ત્તો લાલાજતા અહિ'સાથી આવતી નિર્માલ્યતાના આક્ષેપનો સમર્થ રીતે 
“જવાબ આપવો તે અને ખીજી વસ્તુ એ કે જે કોંગ્રેસના મંહારથી તેતાઓ 
હિ'સા' અને ચાણકચનીતિતું પોષણુ રે અને 'તેનો પક્ષ લે' તે કોંગ્રેસમાં 
“અહિંસા પરમો ધર્મ: | માનનાર નટેન ભાગ શી રીતે લઈ રારકે ? બીછ વસ્તુ 
તો કોંગ્રેસમાં ભાગ ન લેવાતી જેન ત્યાગીઓની 'જૂસી અતોદત્તિને અનુકૂળ જ 
“છેલી. એટલે એ તે! ભાવતું થયું. હવે પછી કૉંત્રેસમાં' સાચા જેનોએ--ખાસ 
કરી ત્યાગી 'જેનોએ---ભાગ લેવો ચોગ્ય નથી એ સાબિત કરવાતું નવુ” તાજી, 
સાધન મળી આવ્યુ'. પણ્‌ પેલા આક્ષેપના જવાખતુ' શું થાય? જવાખો તં 
દેશમાંની જુદી જુદી જન સસ્થાએઓએ ધણા વાળ્યા, પણુ એ તો લાલાઈ 
જેવા સમે્થ વ્યક્તિત્વવાળા દેશભકત સામે -મચ્છરતા ગંણુગણાટ જેવા હતા. 
“ખધાં' જૈન પત્રો ક્ષણુભર : 'ઊકળ્ધાં“અને 'પાછાં “શમી ગયાં. તિલક સામે કહે- 
વાની કોઈ જૈન ગૃહસ્થ કે થાગીની હિમત જ ન હતી. સૌ સમજતું તે 
માનતું કે વાત ખંરીઃ છે. રાજકાર્યમાં' તે વળી ચાણૂકચતીતિ' વિના ચાલે? 
પણુ એનો 'સરસ”' જવાબઃ ન્ટેતો ' પાસે એ જ હોઈ” રાકે- કે 'યારેએવી ખટપટ 
સંસ્થામાં આપણે ભાગ'જ ન લો. એટલે પાપથી બચ્યા: -* _” કડ 
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અચાનક : હિદુસ્તાનના : કેસક્ેત્રના, વ્યાસપીઠ .ઉપર ગુજરાતી એક 
- તપસ્વી આવ્યો. એણે જીવનમાં ઉતારેલ સિહ્ધાન્તતે. ખ્ળે લાલાજીને.. જવામ 
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સ'પ્રદાયો અને રાષ્ટ્રીચ મહાસભા [ ૧૪૬' 


આપ્યો કે અહિ'સાથી નમાલાપણું આવે છેકે તેમાં અપરિમિત બળ પણુ 
“સમાચેલું છે ? વળી; એણે એ પૃણુ સ્પષ્ટ “કર્યું હિંસા એ માત્ર વીરત્વની જે 
પોષક હોત અગર્‌ 'ચઈ શકે'તો જન્મથી જ હિ'સાપ્રિય રહેનારી નતિએ” 
'ઔફણુ્‌ કેમ દેખાય છે ? આ જવાખ જે માત્ર શાસ્ત્રને'આધારે અગર કલ્પનાનાં' 
અળે અપાચો હોત તો તો એની “ધજા હડાવાત, અને લાલાજ જેવાં 
સામે ડેશું ન ચાલત. તિલકને પણુ એ તપસ્વીઓ જવાબ આપ્યો કે રાર્જ્' 


નીતિને ઇતિહાસ ખટપટ અતે અસસનતો ઈતિહાસ છે ખરો; પણુ કાંઈ એ 
“ઇતિહાસ: યાં જ પૂરો થતો નથી. એનાં ઘણાં પાનાં હજ લઃખાવાનાં બાકી જ” 


છે. તિલકે એ દલીલ માન્ય ન રાખી, પણુ તિલકના ઉપર* એટલી ૭ાપ તો 
પડેલી હતી જ કે આ દલીલ કરનાર કાંઈ માત્ર બોલનાર નથી. એ તો કહે 


ન 


તે કરી બતાવનાર છે, અને વળી તે સાચો છે; એટલે તિલકથી એ સામેના 


કથનને એકાએક ઉવેખી શકાય એમ તો છતું જ' નહિ અને ઉવેખે તોયે 
પેલે! સયપ્રાણ યા કોઈની દરકાર કરે એમ હતો ? 
અહિ સા-ધમ ના સમર્થ બચાવકારના વલણથી જૈનોને *ધેર્‌ લાપર્શીનાં 
આંધણુ *મુકાયાં. સૌ રાજી રાજી ચયા. સાધુતા અને પાટપ્રિય .આચાયો સુધ્ધાં 
કહેવા' લાગ્યા કે કે જુઓ, લાલાજીને કેવો જવાખ વાળ્યો છે? મહાવીરની 
અહિ'શા ખરેખર ગાંધીજ જ સમન્ત્યા છે. સય કરતાં અહિસાને પ્રધાનપદ 
આપનાર જૈને વાસ્તે અહિ'સાનો ખચાવ જ મુખ્ય સતતોષનો વિષય હ હતો; 
એમતે રાજ્યપ્રકરણમાં ચાણુકચતીતિ અતુસરાય ર આતય'તિક. સત્યવીતિ 
અનુસરાય તેની બહુ પડી ન હતી, પણુ ગાંધીજીનું વલણુ સ્પષ્ટ થયા પછી 
જત્તાોમાં સામાન્ય રીતે સ્વધમ'વિજ્યની જેટલી ખુશાલી વ્યાપેલી તેટલી જ 
વૈદિક અને છુસલમાન સમાજના ધાર્મિક લોકોમાં તીર . રાષશૃતિ પ્રગટેલી: 
દર્ભક્ત આર્ય સમાજો, જઃ નહિ, મહાભારત ઉપનિષદ અતે. 'ગીતાના ભક્તો. 
સુપ્ધામાં એવો ભાવ ,જન્‍્સેલે ઝે કે ગાંધી તો. જત ક્વાગે છે ન્ત્બે વેદિક -કે 'કે બાહાણુ 
ધર્મનો મેમ તિલક જેટલો #ણુતો હોય તો અહિંસા અતે સ થી મલી 


આત્યન્તિફ અને એકાન્તિક હિમાયત ન ફરત. . કુરાનભકેત પ સિડાય 
એ તો સહજજ હતું. ખધું ગમે તેમ હોય, “પણ આ તખડકકે જ્યારે %ે 
કાંગ્રેસના કાર્યગ્રદેશમાં ગાંધીજતો હાથ લ'બાતો અને ગજ્બૂત થતો . હતો 
વારે, સૌથી વધારેમાં વધારે અનૃફળ આવે અને ધમય ગણાય એવી નીતિ 
કાંચેસતાં દારો જનો વાસ્તે ખુલ્લાં થયાં હતાં. આ સાથે એન ષ્ણુ કદી” નર્વ 


ક ૬ 
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જેઈ એ: કે જે હિ'દુસ્તાતમાં જેનો જેટલા ડક તે 
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મે થીમેડ એ “ઓખા “પણ્‌ લાગવૅગવાળા 
ઝરથો અને ભિખ્ખુઓ ર હોત તો તમતેડણસ્તે.”: મણ: કેગસતાં દાર. - 
'દૃરિએ ખુલ્લા થયાં હત; “9 . . «& :. 5-3 4. *.: 
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૧૪૪] દરત અને ચિ'તન. 


હું ધારું છું કે ઉપરનું સલ્ષિપ્ત વણન સાંપ્રદાતિક મનોવૃત્તિ સમજવા 
વાસ્તે પૂરતું છે. સાંપ્રદાયિક ભાવનાથી મન એટલું બધું નાનું તેમ જ નિષ્ક્રિય 
જેવુ' થઈ જય છે 'ે તેતે વિશાળ કાય પ્રદેશ તરક વળવાતુ' અને સક્રિયપાણું 
દાખવવાતું સૂઝતું નથી. તેથી જ «ત્યાગે તિલક અતે લાલાજતી ભાવના 
રાજકીય ક્ષેત્રમાં મુખ્ય ભાગ ભજવતી ત્યારે પણ મહાભારત, ગીતા અને. 
ચાણકચનીતિના ભકત કટ્ટર હિદુગએ, કટર સ'ન્યાસીઓએ 'કોંગ્રેસતે પોતાનુ 
કાર્યક્ષેત્ર ન જ માન્યુ. તેએ એક કે ખીજુ' બહાનું કરી પોતાની ધાર્મિકતા 
કૉંગ્રેસની ખહાર રહેવામાં જ સાબિત કરતા. એ ૦૪ રીતે ન્યારે ગાંધીજની 
સત અને અહિ'સાની તાત્તિક દણ્િ રાજકીય ક્ષેત્રમાં દાખલ થઈ યારે પણુ 
અહિ'સાના અનન્ય ઉપાસક અને ગ્રચારક તરીકે પોતાની જાતને માતતા- 
મનાવતા કટ્ટર જેન ગૃહસ્થો અને જત સાધુઓ કોંગ્રેસના દરવાજાથી દૂરેજ 
રહા, અને તેની બહાર રહેવામાં જ પોતાના ધર્મની રક્ષા કરવાતો સતોય 


જ 


પાષેવા લાગ્યા. 


પણુ રૈવ કેળવણી દ્દારા જુદી સૃષ્ટિ ઘડી રહ્યું હતું. દરેક સગ્રદાયતા 
ચુવક્રોમાં એછા કે વત્તા પ્રમાણમાં કેળવણીએ પર્વત શર્‌ કરી દીછું હતુ. 
યુવકાનું વિચારબિ'દુ ઝપાટાભેર ખદલાવા માંડયું હતું. કેળવણીએ કટર સાંપ્રદાયિક 
પિતાના પુત્રામાં તેમના પિતા કરતાં મોડું મન અતે વિશાળ દટિબિદુ 
નિર્માણુ કર્યું” હતું. તેથી દરેક સ'પ્રદાયતી નવી પેટીને, પછી તે પોતાતા 
યર્મશાસ્ત્રના મૂળ સિદ્ધાંતા બહુ ઝીણવટથી ત્તણુતી હોય “કે નહિ છતાં, એમ 
સ્પષ્ટ જણાવા લાગ્યુ' કે આપણા વડીલો અતે ધર્માયાયી જે જે ધમ- 
સિહ્ધાન્તાની અને સાંમ્રદાયિક વિશેષતા ની મહત્તા ગાય છે તે સિદ્ધાંતોને તેએ! 
પોતપોતાના વાડા સુષ્ધામાં સજવ કે કાર્યશીલ કરતા નથી અગર કરી શકતા 
નથી, તેમ જ પોતાના વાડા બહાર કોંગ્રેસ જેવા વ્યાપક ક્ષેત્રમાં પણ તેએ! 
પોતાના સિદ્ધાંતની સક્રિયતા અને શકથતામાં માનતા નથી. એટલે નવી પેદીએ 
ન્નેઈ લીધું કે તેમને વાસ્તે પોતપોતાના સ'પ્રદાચો વ્યવહાર અતે ધર્મ-બને 
દૃણિએ માત્ર બધનરૂપ છે. આ સમજથી દરેક સ'પ્રદાયતી શિક્ષિત નવી પેટી 
રાષ્ટ્રીય મહાસભા તરફ વળી; અને સાંપ્રદાયિક ભાવ છોડી તેને જ પોતાવુ 
કાયશ્ષેત્ર બનાવ્યુ. 

ગ ક્ષણે સ'પ્રદાયના કટ્ટર પ'ડિતો, ધર્માચાર્યો તેમ જ હિદુ મહાસભાનુગામી 
નવી પેટી વચ્ચે વિચારદ'૬ શરૂ થયુ. કટ્ટર સુથ્થા કે મોલવી તરણ મુસ્લિમને 
કહેતા કે તમે કોં્રેસમાં જ્નએ છો, પણુ ત્યાં તો ઈસ્લામ વિરુદ્ધ ધણું બતે છે. 
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સ'પ્રદાચો અને રાષ્ટ્રીય મહાસભા [ ૧૪૫. 


તમારી ફરજ સવથી પહેલાં પોતાના દીન પ્રસ્લામતે પ્રેકાશવાની અને 
પોતાના દીન સુસલમાનોને વધારે સબળ ખનાવવાની છે. તેમતે સુસંલમાન 
તરુણો જવાબ આપતા કે રાષ્ટ્રીય વિશાળ ક્ષેત્રમાં તો ઊલટું મહમ્મદ સાહેખ- 
ના ભ્રાતૃભાવના સિદ્ધાન્તને વિશેષ વ્યાપક રીતે જીવતો ખનવાનુ' શકય છે. 
માત્ર ઇસ્લામી વાડામાં તો ગએ સિદ્ધાંત શિયા, સુન્ની વગેરે અતેક નાના ભેદ્દેમાં 
વહેચાઈ ખર્ડિત થઈ ગષો છે, અતે સમગ્ર દેશના પોતાના પાડોશી ભાઈ- 
એને પર્‌ મનાવતો થઈ ગયે છે. મુલ્લા કે મોલવી એ તરૃણોને નાસ્તિક 
ગણી ઘૂર્કતા. સનાતન પડિતો ને સનાતનપથી ખાવા સ'્યાસીઓ એ જ રીતે 
પોતાની નવ પેઢીને કહેતા કે તમારે કઈ કરવું છે તો હિન્દુ કેમતુ' ક્ષેત્ર કચાં 
નાનુ છે ? તમે કોંગ્રેસમાં જઈ ને તો ધર્મ, કર્મ અને શાસ્ત્રોનો ધાણુ વાળવાના. 
નવી પેટી તેમને કહેતી કે જે ધર્મ, કર્મ અને શાસ્ત્રોના નાશની વાત ફરે 
છો તેજ ધર્મા, કર્મ અને શાસ્ત્રો હવે નવી રીતે જીવવાનાં છે. ન્ને જૂની 
રીતે તેમતું જવન શકથચ હોત તો આટલા ખધા પ'ડિતો અને સ'ત્યાસીએ 
હોવા છતાં હિંદુ ધરમ'તું' તેજ હણાયુ' ન હોત. જ્યારે કટર મનના જૈન ગરહુ- 
સ્થો અને ખાસ કરી ધર્મગુસુએ તરુણ પેટીને કહેતા કે તમે ખધા ગાંધી 
ગાંધી ફી કોંગેસ તરક દોડો છો, પણુ તમારે કાંઈ કામ જ કરવું છે તતા 
પોતાના સમાજ અને પોતાની કોમ વાસ્તે કાંઈ કેમ નથી કરતા ? નવી 
પેટીએ ચોખ્ખુંચટ સંભળાવ્યું કે નને સમાજ અને કોમમાં કામ ડરવાતુ 
શક્ય હોત અને તમે ઇચ્છતા જ હો તો તમે પોતે એમાં ફાઈ કામ કેમ 
કરી નથી શકતા ? તમારી કોમી અતે પથી ભાવનાએ તમારા નાનકંડા જ 
સમાજમાં સેડ ભેદોપભેદ જન્માવી ક્રિયાકાંડનાં કલ્પિત જાળાંઓની વાડ 
રા ફરી તમારા પોતાને જ માટે ન્વ્યારે કાંઈ કરવાનું” શકચ : રાખ્યું નથી” 
લારે વળી અમે એ વાડામાં પુરાઈ વધારે લીલું શું કરવાના ઉતા? આ 
રીતિ જૂતા સાંપ્રદાયિક અને નવા રાષ્ખોય માનસ વચ્ચે સ'ધરષણુ ચાલતુ રહ 
જે હછ પણુ ચાલે છે. મં 
વ વિચાર્સધર્ષણ અને વધારે ઊહાપોહથી, જેમ રાષ્ટ્રીય મહાસભાનુ* ' 
હ અને તેના ફાયકમ વધારે સ્પ અતે વધારે વ્યાપટટ બન્યો છે તેમ 
ક પ પણ વધારે સમજુ અને વધારે અસદિગ્ધ ખન્યું છે. 
વાસ્તે હિંદુસ્તાનમાં રહી રાઘ્ટીય મદામેભા વા ક સવો હોં તો તે 
પ કઃ “લું બીજી વિશાળ અને અસ'કુ- 
કૂ સ * “ય સમાજની નવ પેટીનો પૃણ નિ 
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૧૪૬ 3 દર્શન અને ચિ'તત 


છે કે સ્વામી લ્યાન'દે ઉપસ્થિત કરેલ બધો જ કાર્યકમ તેમતાય દષ્ટિળિદુ 
કરતાં વધારે વ્યાપક દષ્ટિબિ'દુથી અને વધારે વિશાલ ક્ષેત્રમાં અમલમાં 
સૂકવાતું કામ કોંગ્રેસ કરી રહી છે. મ્ૃસ્લિમ નવીન પેદી પણુ પોતાના પેગમ્ખર 
સાહેમતા બ્રાતૃભાવના સિદ્ધાંતને કોંગ્રેસના પડાલમાં જ મૂર્તિમાન થતો જેઈ 
રહો છે. કૃખ્ણુના વશજ અતે ભક્તોની નવ પેટી તેમના કર્મયોગતી શક્તિ 
કોંગ્રેસમાં જ જેવા પામે છે. નવી જૈન પેટી પણ મહાવીરતી અહિંસા કે 


અનેકાંતદૃષ્ટિતી વ્યવહારું તેમ જ તાસ્વિક ઉષયમેગિત। “કૉંગ્રેસના કાર્ય કમ સિવાય 


અન્યત્ર નનેતી જ નથી. આમ હોવાથી અત્યારે જૈત સમાજમાં એક નનતતો 
ક્ષાભ ઊભા થયે! છે કે, જેનાં ખીજ તો ધણા દિવસો! અગાઉ વવયાં જ ટતાં. 
અયારે વિચારક યુવકો સામે સુદ્દો એ છે કે તેમણે પોતાના વિચાર અતે 
કાર્યનીતિ પરત્વે આખરી ફે'સલેો ધરી જ કાઢવે। જેઈ એ, જેથી જેને સમજાય 
તે એ ડ્રે'સલાને અતુસરે, જેતે ન સમજાય એ ભલે ન્નૂની ઘરેડ તરક ચાલ્યા 
કરે. હવે પછીની નવીન પેટી વાસ્તે પણુ તદ્ન ચોખ્ખા શખ્દ્ોમાં એવા 
રે'સલા અને કાર્યક્મનતી અનિવાર્ય જરર છે. 


હુ' સ્પષ્ટપણે જોઉં અને માતુ છું કે રાષ્ટ્રીય મહાસભાના ધ્યેય, તેવી 
વિચારસરણી અને તેના કાય'પ્રદેશમાં અહિ'સા અને અનેકાન્તદ્ટિ, જે જેત- 
«વનાં પ્રાણુ છે તે, વધારે તાત્તિક રીતે અને વધારે ઉપવોગીપણે કામ કરી 
રહ્યાં છે. હા, કૉંગ્રેસના પંડાલનાં આસનો ઉપર પીત કે શ્વેત વસ્ધારી યા 
નસમૂતિ જૈન સાધુઓ ખેઠેલા નહિ દેખાય, યાં તેમના મોટેથી નીકળતી 
અહિંસાની ઝીણામાં ઝીણી વ્યાખ્યા તેમ જ અહિ'સાના રક્ષણ માટે જ મ્રેશસ્ત 
હિ'સા કરવાની વાગ્ધારા નહિં સંભળાય એ ખરં. યાં ભગવાનતી મૂતિ એ, 
તેમની પૂત વાસ્તેતી ફૂલની છાબડીઓ, સુગ'ધી દ્રવ્યો, આરતીના ધશનાદો 
એ પણુ નહિ જ હોવાનાં. ત્યાં કોઈ ચાલતા વ્યાપ્યાને “ તહત્તિ, તલત્તિ,” 
કરનાર ભક્તો કે ગદ્ઠધી ગાનાર ખહેતો પણુ નહિ મળવાની. કોંગ્રેસતા 
રસોડે ઉપધાન તપ વાસ્તેની આગળની તૈયારીરૂપ વિવિધ મિષ્ટાન પણ 
નજરે નહિ ચડવાનાં. તેમ છતાં જેને વિચારદૃષ્ટિ હશે તે જેઈ શકશે કે 
“જાંગ્રેસતી એકેએક વિચારણા અને એકેએક ફાયકમ પાછળ વ્યવહારુ અહિંસા 
અને વ્યવહારું અનેકાન્તદષ્ટિ ડામ કરી રહી છે. 


ખાદી ઉત્પન્ન કરવી-કરાવવી અને તેને જ વાપરવી--એ કાય'કમમાં છે 
તે કરતાં વધારે અહિંસાનું તત્તત બીજ કોઈ રીતે કપડાં તૈ્‌યાર કરી વાપરવામાં 
લુક 


કૂ 


છે એમ કાઈ જેન સાધુ ખતાવશે માત્ર નાની નાની નઅતિએ જ નહિ, તાતા 
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સમદાયો અતે રાષ્ટ્રીય મહાસભા “(૧૪૭ 


નાના પથો જ નહિ, પણુ પરસ્પર એકબીજાથી તદ્ન વ્રિધી એવી 
'ભોવનાવાળી મોટી મોટી જાતિઓ અતે મોટા મોટા પથેોને પોતપેયતાના 
એકાંતિક દૃષ્ટિબિદુથી ખસેડી સર્વહિતસમન્વયર્‌્પ અનેકાંતટંષ્ટિમાં સાંક કળવાંતું 
કામ કોંગ્રેસ સિવાય બીજી કોઈ સસ્થા કે બીજી કોઈ જૈન પોષાળ કરે છે કે 
કી શકે છે, એમ કોઈ સાચો નિર્ભય જેનાચાર્ય કટી શકશે ? અને જો એમ જ 

છે તો ધામિંક કહેવાતા જૈન સાંપ્રદાયિક ગૃહસ્થો અતે જેનન સાધુગની દૃષ્ટિએ 
પણુ તેમના પોતાના જ અહિંસા અતે અનેકાંતદણિના સિદ્ધાંતતે અશે પણ 
જીવતો કરી ખતાવવા વાસ્તે નવીન પેટીએ કોંગ્રેસને માગે જ વળવું જેઈ એ 
એ એક જ વિધાન ફલિત થાય છે. 


સત્ન શાસ્ત્રમાં અતેક ઉદાત્ત સિદ્ધાંતા હોવાની વાતો ચોમેર ફેલાવાય છે" 
દાખલા તરીકે, દરેક સાધુ કે આચાય એમ કહે કે મહાવીરે તો જ્નતપાતનાં ભેદ 
સિવાય પતિત અતે દલિતને પણુ ઉત્તત કરવાની વાત કહી છે, સ્ત્રીઓને પણ 
સમાન લેખવાની વાત ઉપદેશી છે; પણુ ન્યારે આપણે એ જ ઉપદેશકેતે પૂછીએ 
ક તમે જ ત્યારે એ જ પ કેમ નથી વતતા ? તે વખતે તેઓ 
એક જ જવાબ આપવાના કકે લોકર્હિ બીજી રીતે ઘડાઈ ગઈ છે, એટલે એ 
ત્રમાણે વર્તવુ' કઠેણુ છે; વખત આવતાં રૂઢિ બદલાશે ત્યારે એ સિદ્ધાંતો 
અમલમાં આવવાના જ. એ ઉપદેશક રહિ બદલાય ત્યારે ટામ કરવાનું કહે 
છે. એવી સ્થિતિમાં એ ર્ઢિ ખદલી, તોડીને તેમને વાસ્તે કાર્યક્ષેત્ર નિબોધ 
રવાતું કામ કાંગ્રેસ કરી રહી છે અને એ જ કારણે 'વિચારક નવ પેટીને 


ન્ડ 


ગ્રેસ સિવાય ખીન્ને “કોઈ સાંપ્રદાયિક કાયક્મ સ'તોપી શકે એમ છે જ નહિ. 


ચન 
દ 
૦. 
દાંગ્રે 

ત! 


છા, સગ્રદાયમાં સતોષ માની લેવા જેવી ધણી વસ્તુ છે, જે તેને 
પસદ કરે તે તેમાં ખુશીથી ન્નેડાઈ રહે. થોડી વધારે ફીમત આપી વધારે 
“ડુ અને ખ્રખચડું ખાદીનું કપૂર પહેરી કાંઇકે પૂણુ અહિ'સૉશૃત્તિ ન 


પોાષવી હોય અને તેમ છતાં નળ ઉપર ચોવીસે કલાક ગરણું ખાંધીને કે 


ક 


જવાત'"ાનામાં ખધી જીવાત ફાલવીને અહિ'સા પાળ્યાનો સતોષ સેવવેો 
હેય તો સાંપ્રદાયિક ક્ષેત્ર સુદર છે. ક તેને અહિસાત્રિય ધામિક પણ્‌ 
માનશે અને બહુ કરવાપણું પણ નહિ રહે. દલિતોહ્દાર વાસ્તે પ્રત્યહાં જતે 
કાંઈ ડર્યા સિવાય અગર તે વાસ્તે માયાનો ફાળા આપ્યા સિવાય પણ 
સક્રદાયમાં રરી મોટા ધામિક મનાવા જેવી નોકારશી, પૃત્તપાડે અને સ'ધ 
ફાટવાની “ખર્ચાળ સધાએ છે, જેમાં રસ લેવાથી ધર્મ પાળ્યો ગણાય 
સંપ્રદાય પોષ્યા ગણાય સપને છતાં સાચુ તાસ્વિક કશું «૪ ફેરવું ન પડે. ક 


ક 


ક 
હફ 


પ દર્રાન અને સિિ'તત. 


ત” ! 


ન્ન 


દેખા ત્યાં સગ્રદ્દાયમાં એક જ વસ્તુ નજરે પડશે અતે તે એ કે પ્રાણ વિનાના 
પ્રઈ ને ને કોઈ કિયાકાંડ, કોઈ ને કાઈ ધાર્મિક વ્યવહારને વળગી તેમાં જ ધર્મ 
કર્યાના સતોષ માનવો અને વળી વધારામાં તેને આધારે આજીવિકા પોધવી. 


આજનો યુવક કાંઈકે જવન જવવા ઇચ્છે છે. એને ખોળિયા કરતાં 
ત્રાણુતી વધારે પડી છે. એને શુષ્ક વાદ્દો કરતાં જીવતા સિદ્ધાંતો વધારે ગમે' 
છે. એને પારલૌકિક મોક્ષની નિષ્ક્ર્યિ વાતો કરતાં એહિક મે.ક્ષતી સકિયિ 
વાતા વધારે આકર્ષે છે. એને સાંકડી શેરીમાં, ચાલવા કે દોડવામાં રસ તથી. 
ઝોને ધર્મ કરવો! હોય તો ધર્મ અને કર્મ કરવુ' હોય તો કર્મ, પણુ જે 
કરવું હોય તે, ખુલ્લમખુલ્લાં કરવું છે. ધર્મની મા લાભ લઈ દભતા 
જળામાં પડવાનું એ પસ'દ કરતો નથી. એતું મન કેઈ એક વેષ, કોઈ એક 
ક્યિકાંડ કે કોઈ એક ખાસ પ્રકારના વ્યવહાર માત્રમાં ગોૉંધાઈ રહેવા તૈયાર. 
નથી, તેથી જ આજતુ' યુવક-માનસ _ પોતાનું અસ્તિત્વ અને વિકાસ માત્ર 


સાંપ્રદાયિક ભાવનામાં પોષી શકે તેમ છે જ નહિ. તેથી જૈન હો કકે જેતેતર 


ફે”, 


/ 


હો, 'દરેક યુવક રાષ્ટ્રીય મહાસભાના વિશાળ પ્રાંગણ તરક હસતે ચહેરે, 


ફૂલતીઃ છાતીએ, એક ખીજને ખભેખભો લગાડી જઈ રલ છે. 


જે આ ક્ષણે સર્વ સંગ્રદાયો ચેતે તો નવા રૂપમાં પણુ તેમના પોતાના 
સ'પ્રદાચો જીવે, પોતાની નવી પેઢીનો આદર પોતા તરક સાચવી રાખી શકે 
અને જેમ અત્યારનો, સ'ીર્ણું જેન સપ્રદાય ઊકળી ઊઠયો છે તેમ નવયુવક 
તરક--ખરી રીતે નવયુવકને આઢર્ષનાર્‌ રાષ્ટ્રીય મહાસભા તરફે--ઉપેક્ષા કે 
તિરસ્કાર્તી દૃષ્ટિએ ન્નેશો તો તેતુ' બેવડી રીતે મોત છે એમ કોઈ ને લાગ્યા 
વિના નહિ રહે. 


નવભણુતરવાળી ક્રોઈ તરુણી એક ગોપાળમ'દિરમાં કુહૂહળવરા જઈ ચડી, 
ગોસ્વામી દામાોદર્લાલછને દર્શને જતી સેકડો ભાવુક લલનાઓને જેઈ એ 
તરુણી પણુ ગમાં ભળી. ગોસ્વામી ભગતણૉને એકે એકે લક્ષ કરી કહેતા 
જ “સા જૃષ્ળ માવય આાલ્ાને ત રાધિજામ્‌ -મને કૃષ્ણુ સમજે અતે પોતાને 
રાધિકા. બધી ભોળી ભકતાણીએ। તો મહારાજશ્રીનુ' વચન યૃષ્ણુવચન સમજ એ 
રીતે વરતતી આવેલી, પણ્‌ પેલી નવશિક્ષિત તરુણીમાં તકખુદ્ધિ નગી. એ ચૂપ 
રહ ન શી, નસ્રતાથી પણુ નીચરતાથી બોલીઃ “મહારાજશ્રી, તમને કુષ્ણુ માનવામાં 
મતે જરાવે વાંધો-તથી,ઝેપણુ હું જેવા માગું છું કે રૃષ્ણે ડ સતા હાથીવે 
ઉઠાળ્યેદ તેમ તરે હાથી નહિ, આખલો નહિ તો એકાદ તાના ગધેડાને 


“સં'પ્દાચેદ અને ગાખ્ટ્રીચ મહાસભા "1 ૧૪૯ 


ઉછાળી ?્‌ે'કી શકા છો કે નહિ? રૃષ્ગે તો સતા સુષ્ટિક તે ચાણુર એ. ખે 
મહામલ્લોને મરદી નાખેલા, તમે વધારે નહિ તો ગૂજરાતના એકાદ અખાડિયા 
'તરુણુતે મરદી શકો છો કે નહિ ? કૃષ્ણે ક'સતે પટકી મારેલો, તો તમે તમારા 
'ાઈ વૈ વૈષ્ણુવપ' થના વિરોધી થવનને પટી શકો છો કે નહિ? તક જખરેો 
હતો. પેલા મહારાજે મનમાં ખડખડતાં ક્યુ કે આ નારિતક ખાઈમાં તો 
ફલિયુગની બુદ્ધિ આવેલી છે. હું ધારું છું કે એ બાઈના જેવી કલિયુગી ખુદ્ધિ 
ધરાવનાર આજનો કોઈ પણુ સ'પ્રદાયનો કોઈ પણુ યુવક પોતપોતાના સપ્ર- 
દાયનાં શાસ્્રોને સાંપ્રદાયિક દષ્ટિએ જેનાર અને તેવાં પ્રવચતો કરનાર. પોત- 
પોતાના સાંપ્રદાયિક ધમગુરુગમોને એવો જ કાંઈક જવાબ આપશે. યુવક સુસ- 
લમાન 'હશે તો તે મોલવીને સ'ભળાવશે કે હિન્દુઓને કાષર કહો છે, 
પણુ તમે પોતે પણ કાક્ર કેમ નહિ? ગુક્ષામ હોય તે કાંપર. તમે પોતે 
ગુલામ જ છો. ગુલામીમાં રાખનાર્‌ કાદર ગણાતો હે હોય તો રાજ્યકર્તાઓને 
[ફેર્‌ માનો. પછી તેમની સોડમાં કાં ભરાઓ છે ? યુવક હિન્દુ હશે તો' તે 
જને સ'ભળાવશે કે મહાભારતની વીર્કથા અને ગીતાને કર્મ યોગ સાચો 
છે તો અથારે ત્ત્યાં વીરત્વત અને કર્મયોગની "ખાસ જરૃર છે ક 
રણાંગણથી 'ેમ ભાગો છો? યુવક જૈન હશે તો “ ણમા વીરસ્ય મૂવળમ્‌ .' 
ઉપદેશ આપનાર જૈન ગુસ્ને કહેશે કે નને તમે વીર હો તો સાર્વજનિક કલ્યાણુ- 
કારી અતે તાંય ઉસ્‍્કેરણીના પ્રસંગોમાં જઈ ક્ષમા કેમ સાચવી શફાય 
એવે પદાથ પાઠે કાં તથી આપતા ? સાત્‌ વ્યસનના યાગનો સતત ઉપદેશ 
આપનાર તમે, જ્યાં સૌએ એવે ત્યાગ ડરેલેો જ છે ત્યાં જ માત્ર ખેસી એ એવા 
ત્યાગની વાતો “કેમ કરે છો ? પીદ્ાં ઉપર, ન્ત્યાં દેશમાં લાખો કરોડો દારૂડિયાએઓ 
અરખાદ થાય છે ત્યાં, જઈ તમારે ઉપદેશ કેમ નથી વરસાવતા ? ન્યાં અના- 
ચારજીવી સ્ત્રીઓ વસે છે, «ત્યાં કતલખાનાઓએ અને માંસવિક્ય ચાલે છે, લોં 
જઈ કાંઈ કેમ નથી ઉન્નળતા ? આ રીતે અત્યારનો કળિયુગી યુવક “કોઈ 
પણુ ગુરુના ઉપદેશને કસ્યા વિના, તર્ક કર્યા વિના ન નડ માનવનો 
છે જ નહિ. હા, તે એક જ વસ્તુ માનશે અને તે એ “કે ઉપદેશક જવી 
ખતાવતો હોય તે જ વસ્તુ. આપણે ન્નેઈએ છીએ કે અલાારે ઉપદેશ અને 
જીવન વચ્ચેના ભેદની દીવાલ તોડવાનો પ્રયત્ન રાષ્ટ્રીય મડાસભાએ કચ છે 


અને કરી જ છે. તેથી જ તમામ સપ્રદાયો વાસ્તે એ એક જં કાર્ય- 
શ્વેત્ર યોગ્ય છે 


દુ 


જન સમાજમાં ત્રણ વર્ગ છે : એક તદ્દન સાંકડે|. તેતુ' માનસ યું 
કે તેતે દરેક વસ્તુ, દરેક કર્તવ્ય તે ગરૃતતિ સાથે પોતાનું કે પોતાના જન 


લ્# 
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૧૫૦.] દર્રાન અને ચિતત 


ધર્મતું' નામ ન હૈય તો તે વસ્તુ, તે ટત વ્ય કે તે પ્રવૃત્તિ ગમે તેટલી યોગ્ય 
હોવા છતાં તેતે તે વર્ગ તિરસ્કારે નહિ તો છેવટે ઉવેખે તો જરૂર જ.,આ 
કગ કટર તરીકે જણીતા છે. તેના . સુખિયા સાધુએ અતે ગૃહસ્ત્રો પણુ જાણીતા 
તે કટર અને રેપીલો હોઈ તેને વિશે વધારે નિદેંશ કરવા કરતાં મૌન 
પ જ યોગ્ય છે. બીજે એક વગ ઉદારને નામે ખપે છે. તે જાહેરમાં પોતાના 
નામના કે જેન ધર્મના નામનો બહુ આગ્રહ સેવતો હોય એવો દેખાવ નથી 
કરતો. વળી “કેળવણીના ક્ષેત્રમાં પણુ ગૃહસ્ત્રો વાસ્તે કાંઈક કને છે. દેશ કે 
પ્રદેશમાં સાર્વજનિક ધર્મચર્યાં કે ધર્મવિનિમયનતી વાતમાં રસ લઈ કાંધંક 
જેન ધર્મના મહત્ત્વ વાસ્તે ચેષ્ટા કકે છે. એ વર્ગ: ઉદાર ગણાતો હોઈ તેને 
વિશે પ્રથમ કટ્ટર વર્ગના કરતાં વધારે સ્પષ્ટ વિચારવાનું પ્રાપ્ત થાય છે. એવી 
ભ્રમણામાં આપણે રહેવું ન જેઈ એ. આ ખીન્ને વર્ગ પહેલા વર્ગ કરતાં કાંઈ, 
વધારે સારી મનોદશા ધરાવે છે, પહેલો વર્ગ” રોપીલ્ે અતે નીડર હોઈ માને 
તેવુ કહો દે છે, ન્નયારે ખીન્ને વર્ગ ખીકણુ હોઈ તેમ કહેતો નથી; પણુ 
તે બૂનેતી મનોદશામાં ખછુ ટ્રેર નથી. જ્‌ પહેલા વર્ગમાં રોષ અતે 
ક છે તો બીજામાં ખીકણુપણું અને કૃત્રિમતા છે. વાસ્તવિક 
યમની પ્રતિષ્ઠા અને જેન ધમતે જીવત ખનાવવાવની ગ્રર્તિથી ખત્ને એટ 
સરખા જ દૂર છે. દાખલા તરીકે, રાષ્ટ્રીય જીવનની પ્રરૃત્તિઓની કસોટી 
લો. પહેલો વર્ગ ખુલ્લ' ખુલ્લા કહેશે કે રાષ્ટ્રીય પ્રરૃત્તિમાં જૈન ધર્મનું સ્થરાત 
કયાં છે? એમ ફહી તે પોતાના ભક્તોને તે તરક ઢળતાં રોકશે. ખીજે તરગ 
ખુલ્લ' ખુલ્લા એમ નહિ કહે, પણુ સાથે જ પોતાના કોઈ પણ્‌ ભકતને રાષ્ટ્રીય 
૬વન તરફ વળતો જેઈ પ્રસન્ન નહિ જ થાય. પોતે ભાગ લેવાની વાત દૂર 
રડી, પણુ ક્રોઈ પોતાનો ભક્ત રાષ્ટ્રીય પ્રજૃત્તિ તરક ઢળ્યો હશે કે ઢળતો હરી 
તો તેતા ઉત્સાહને તે “ ઝુટસે મરે વજા વિષસે ત મારણ એ નીતિ પ્રમાણે 
જરર મોળા પાડી દેશે. ઉદાણરણુ ન્નેઈતું જ હોય તો તાજી છે યુરોપમાં 
વિશ્રબૌધુત્વની પર્ષિદ્દો ભરાય છે. ત્યાં જેન ધર્મ પોતાતુ' સ્થાન રા કરવા 
જય છે, પણુ તે ધમ જરા પણ મહેનત વિના વિશ્રખધુત્વની પ્રત્યક્ષ ગઇ 
ત્તિમાં સ્થાન મેળવવાનું આ દેશમાં શકય તાં અહીં જ એમાં સ્થાન કૅમ 
નથી મેળવતો ? રાષ્ટ્રોયઃ મહાસભા જેવું વિશ્રખ'ધુત્વતુ' સુલભ અને ધરઆંગણાતુ 
કાયદ્ષેત્ર છોટી. લ'ડન ને અમેરિટામાંતી એવી પરિષદ્યોમાં કેમ ભાગ લેવા મથે 
છે? દેશની પ્રત્યક્ષ વિશ્ચબ'્રુત્તસાધક ગ્રભૃત્તિઓમાં પોતાનાં ધન, તન અનેં 
મનનો કાળો આપવો છોડી એ પરદેશમાં હન્નરો માઈલે દૂર ભરાતી પરિષદ્યોમાં 
માત્ર ખે-પાંચ મિનિટ બોલવા જ પ્રાણે અપમાનપૂવક કાં ફાંફાં મારે છર્ટ 


સ'પદાયેદ અને રાષ્ટ્રીય મહાસભા [૧૫૧ 


ભડ ૦. 


આનો જવાખ શોધીશું તો ખીજ વગતું' માનસ સમજાઈ જવારો. વાત એ 
છે કે ખીન્ન વગને કાંઈક કરવુ છે. તે પણુ પ્રતિષ્ટિત હોય તે કરવું છે. વળી 
તે પ્રતિષ્ઠા એવી હોય 'કે જે અતુયાયી લોકોના મતમાં વસેલી હોય અને એવી ન 
હોય કે જેથી અતુયાયીઓને છ છેડાવાતું કોઈ પણ્‌ કારણુ મળે. તેથી જ આ 
દાર વગ જૈન ધર્મમાં પ્રતિદા પામેલ અહિ'સા અને અનેકાંતનાં ગાણાં 
ગાય છે. એ ગાણાં એવાં કે જેમાં કાંઈ મ્રત્હ્ષ કરવાપણું જ ન હોય. પહેલા 
વગેર એ ગાણાં માટે ઉપાશ્રયોતું જ સ્થાન પસ'દ કયું”, જ્યારે ખીન્ન વર્ગે 
ઉખાશ્રયો ઉપરાંત ખીજ્ન' સ્થાનો એવાં પસદ કર્યા' કે જ્યાં ગાણાં ગાઈ શકાય 
અને છતાં ડશું જ કરવાનુ ન હોય. તત્ત્વતઃ બીજને ઉદાર વર્ગ વધારે ભ્રામક 


છે, કાર્ણૂ; તેને ધણા _ ઉદાર તરીકે ઓળખે છે. નામદાર્‌ ગાયકવાડ જેવા 
ચકોર ખુદ્દિના રાજપુસ્પોને વાસ્તે વિશ્વરબ'ધુત્તતી ભાવનાને મૂર્તિમાન કરવા 
મથતી રાષ્ટ્રીય મહાસભાની પ્રૃત્તિમાં ભાગ લેવો એક યા ખીજે કારણે ન 
પાલવે એ વાત સમજ રશાકાય, પણ્‌ ત્યાગ અને સહિષ્યુતાનો ઝખ્ખો પહેર્‌ી 
મેઠેલ, તપસ્વી મનાતા નૈન સાધુવ્ગ' વાસ્તે એ સમજવુ સુશ્કેલ છે કે તેએ 
ને વિશ્વબ'ધુત્વને વાસ્તવમાં જ જીવિત કરવા ઇચ્છે છે તો તેના પ્રયોગતુ 
સામેનું પ્રત્યક્ષ ક્ષેત્ર છોડી તેઓ કેવળ વિશ્રખધુત્વની શાબ્દિક રમત કરનાર 
પરિષદોની મગતૃષ્ણા પાછળ કાં દોડે છે ? 

હવે ત્રીજા વર્ગની વાત કરીએ. એ વર્ગ પ્રથમના ખે વર્ગ: કરતાં સાવ 
જુદ્દો પડે છે, કારણુ એમાં પહેલા વર્ગ જેવી સૉંકડી ટૃણિ અગર કટ્ટરતા 
નથી ' જેને લીધે તે ગમે તે પ્રશૃત્તિ સાથે માત્ર જેન નામ જ્નેઈ ને જ રાચે; 
અથવા માત્ર ક્ચિકાંડમાં મૂછિત થઈ સમાજ અને દેશની, પ્રત્યહ્મ સુધારવા 
ચોગ્ય સ્થિતિ સામે આંખ મીચી ખેસી રહે. આ ત્રીન્ને વર્ગ્‌ ઉદાર્‌ મનનો 
છે, પણુ બીન્ન વગની ઉદારતા અતે તેની ઉદારતા વચ્ચે મોટુ અ'તર છે. 
બીજને વર્ગ રૂઢિ અને ભયનાં ખ'ધનો છોડયા સિવાય જ ઉદારતા સેવે છે, જેથી 
તેની ઉદારતા અણીને ટાંકણે-કામની વેળાએ-માત્ર દેખાવ પૂરતી રૂદી જાય 
છે, જ્યારે ત્રીજા વર્ગની ઉદારતા શુદ્ધ કર્તવ્ય અને સ્વચ્છ રૃણિમાંથી ઉતપન્ન 
ચયેલી છે. એને લીધે તેને માત્ર જૈન નામનો મોહ નથી, અગર તેની લેશે 
સગ પણુ નથી. એ જ રીતે તે ઉદારતાની કે સુધારાની માત્ર શાબ્દિક રમતોમાં 
ગોંધાતા નથ. એ ગ્રથમ પોતાની શકિતનુ' માપ કાઢે છે અને પછી જ કાંઈ 
ડરત્રાની વાત કરે છે. તેને ન્યારે સ્વચ્છ દૃણિથી કાંઈ કત'વ્ય સુઝે છે ત્યારે 
તે દધની ટ્રીઝ ક ખીજ્ની ચિતામાં પડ્યા સિવાય તે કત'વ્ય તરક વળે છે. તે 
માત્ર ભૃતકાળમાં રાચતો નથી; માત્ર બીજાઓના પ્રયત્નની રાણ જેઈ બેમી 
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રહેવાતું પણ પસદ નથી કરતો. તેને જાતિ, સ'પ્રદાય કે ક્મિકાંડના ચોકા ખાંધી 
રાખી નથી શકતા. તે એ ચોકાએ માં પણુ રહે અતે બહાર પણુ વિચરે, 
તેની નેમ માત્ર એટલી જ રહે છે કે ધર્મનું નામ મળો કે ત મળો, પણુ 
કાંઈક અગયતુ સવ'હિતકારી કલ્યાણૂકાર્ય આચરવુ' જ જેઈ એ. 

જેકે આ ત્રીજે વર્ગ છેક જ નાને છે, પણુ તેતી વિચારભૂમિકા 
અતે તેતું' કાર્યક્ષેત્ર બહુ વિશાળ છે. ગ્એમાં માત્ર ભાવિતી જ આશાએ નથી 
સમાતી, પણુ એમાં ભૂતકાળના શુભ વારસા અને વતમાન કાળનાં કીમતી 
તેમ જ પ્ેરણાદાયી ખળો સુષ્ધાંના સમાવેશ થઈ જય છે. એમાં થોડી, પણુ 
આચરી શકાય એટ્લી જ, અહિ'સાની વાતો આવશે; જીવનમાં ઉતારી રાકાય 
અને ઉતારવો જેઈએ એવા જ અનેકાન્તતો આગશ્ર% રહેરો, જેમ ખીજ 
દેશના અને ભારતવર્ષના અનેક સપ્રદાયોએ ઉપર વણંવેલ એક ત્રીજા વગતે 
જન્મ આપ્યો છે, તેમ જેન પરપરા પણુ ત્રીજન વગને જન્મ આપ્યો છે. 
સમુદ્રમાંથી વાદળાં ખ'ધાઈ છેવટે નદી રૃપે ખતી અનેક જાતની લોકસેવા 
સાધતાં જેમ અ'તે સમુદ્રમાં જ લય પામે છે, તેમ મહાસભાના આંગણામાંથી 
ભાવના મેળવી તૈયાર થયેલ અને તૈયાર થતો આ ત્રીજ ગ્રકારતો જૈત વર્ગ 
પણુ લોકસેવા દ્વારા છેવટે મહાસભામાં જ વિશ્રાંતિ લેવાને।. 

આપણે ન્નેયુ' કે છેવટે તો વહેલા કે મોડા બધા સગ્રદાષોને પોતપોતાના 
ચોકામાં રહીને અગર ચોકા બહાર નીકળીતે વાસ્તવિક ઉદારતા સાથે 
મહાસભામાં મળ્યે જ છૂટકો છે. મહાસભા એ રાજકીય સસ્થા હોઈ ધાર્મિક 
નથી. સવેનો શ'ભુમેળા હોઈ તે આપણી નથી, પારકી છે--એવી ભાવતા, કે 
એવી વૃત્તિ હવે જવા લાગી છે. લોકોને સમન્નઝું ન્નય છે કે એવી ભાવતા 
એ માત્ર ભ્રમણા હતી. 

પજુસણુના દિવિસોમાં આપણે મળીએ અને આપણી ભ્રમણાઓ દૂર 
કરીએ તો જ ત્તાન અને ધર્મપવર ઊજવ્યુ' ગણાય. તમે બધા નિર્ભય બવી 
પોતાની સ્વત'ત્ર રષ્ટિએ વિચાર કરતા થાએ એ જ મારી વાંછા છે. અ 
તે વખતે તમે ગમે તે મત બાંષ્યો હશે, ગમે તે માર્ગે જતા હરો, છતાય 
ડું 'માતરીથી માનું છું કે તે વખતે તમતે રાષ્ટ્રીય મહાસભામાં જ દરેક 


" સંપ્રદાયની જીવનરક્ષા જણાશે, તેની બહાર કદી નહિ. 


--પર્યુષણુ પર્વ'નાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૮ 


દેસ દાદટોટેડગ રર હાડા વાડને કઝ ડ કે. કે ર ટ સા ર ન. 0. ત ય ક... 


સ્વત'ત્રતાનો અર્થ 


[ ૨૨] 


ઠું અથશાસ્ર, ્હાતિહાસ કે રાજકારણુતો સાતા અગર અભ્પાસી 
તથી. તેમ હતાં દેશની સ્થિતિના સામાન્ય પરિચયમાં રહેવાતું મને હમેશાં રચ્યું” 
છે. “માત્ર આટલા જ આપાર ઉપર્‌ મને આવવી સ્વત'ત્રતા વિશે જે કિ 
વિચારે આવે છે તેને ટૂ'કમાં આલેખવા ઇચ્છુ છુ. 


વવહાર્માં અને દુન્યવી રાઈ પણુ છ્ષેત્રમાં સ્વત'ત્રતાને નિરપેક્ષ અર્થ 
શોધવો શકય જ નથી. એટલે જ્યારે સ્વત'ત્રતાના અથ વિશે વિચાર કરીએ 
તારે સાપેક્ષદણિએ જ વિચારવાનું પ્રાપ્ત ' થાય છે. દેશ સ્વત'ત્ર થયો છે 
આપણે સ્વત'ત્રતા પ્રાપ્ત કરી છે, એવા એવા ઉદ્ગાર કાઢવા અતે તેતો 
પ્રચલિત એવે સામાન્ય અર્થ: લેવો એ ખહુ અધર્‌ નથી તેમ જ સ્વત'ત્રતાની 
પ્રાપ્તિ નિમિસે થનારા ઉપર ઉપરના ફેરફારો સમજવા અતે તે નિમિત્તે થનારા 
ઉત્સવા તે ઉજવણીઓ માં રસ લેવો એ પણુ સહેલું છે. પરતુ આવી રહેલી 
સ્વત'ત્રતા આપણા જીવનને કઈ રીતે સ્પર્શ કરે છે તેમ જ પ્રતેક વ્યક્તિના 
છવનપ્રંદેશના ફયા ક્યા ખદ્દ દ્વારે ખુ્લાં કરે છે તેમજ એ સ્વતત્રતા- 
જનિત મુક્તિમાંથી ફયા પ્રકારની કતપર્ત'ત્રતા અનિવાર્ય રીતે દલિત 
થાય છે એ સમજવું વધારે અધર્‌ છે કકે જે સ્વત'ત્રતાનું ખરુ હાર્દ છે 


સ્વતત્રતા આવી, એટલા ઉપરથી આટલી ખાખત તો સૌના મનમાં 
વસેલી જ છે ફે આપણે અગ્રે હકમતની પરત'ત્રતાથી અગર વિદેશી શાસન- 
ની ગુલામીમાંથી મુકિત મેળવી, વિદેશી શાસંનની ગુલામીનો વિચાર આવતાં 
જ આપણે એ પણુ વિચારવા ધ્રેરાઈએ છીએ ઝે શું બિટિશ છફૂમત પહેલાં 
આપણે ગુલામ ન હતા ? અતે ન હતા તો તે કયા અર્થમાં તેમ જ ન્ને 
ગુલામ હતા તો તે ક્યા અર્થમાં ? વળી એ પણુ વિચાર આવે છે કે વિદેશી 
શાસને આ દેશમાં ગુલામી લાદી અને ગુલામી પોધી, પરતુ શુ એણે માત્ર 
ગુલામી જ પોષી છે કે એણે સ્વત'ત્રતાનાં ખીન્ને પણુ વાવ્યાં છે ? આ અને 
આના જેના પ્રશ્નો આપણુતે લાંબા નહિ તે ટટા ભૂતકાળ ઉપર તટસ્થ દ્ણિ 


નાખવા કેરે છે. યુરોપના જુદા જુદા દેશોમાંથી વિદેશીએા આવ્યા તે વખતની 


૧૫૪ ] દર્શન અને ચિ'તત 


અને અગ્રે હફૂમત સ્થાપિત થઈ ત્યાર સુધીની ૦7 દેશની સ્ત્રિતિનો વિચાર 
કરીએ અને તેને અગ્રેછ હટૂમત સ્થપાયા પછીની દેશની સ્થિતિ સાથે 
સરખાવીએ તો આપણૂને સમજવું વધારે સરળ થઈ પડે કે અગ્રેછ હકૂમત 
દરમ્યાન અને તે પહેલાંની દેશની સ્થિતિ વચ્ચે “ટલું અને કેવું અ'તર તું. 
વળી એ પણ્‌ સમજવુ વધારે સહેલું થઈ પડે કે અગ્રેછ શાસને કઈ કઈ 
ખાબતમાં ગુલામી લાદી અગર પોષી અને કઈ ખાખતમાં એણે જૂતી ગુલા- 
મીનાં મૂળા ઉખેડ્યાં કે ટીલાં કર્યાં. એ પણુ સમજવું વધારે સરળ થઈ પડે 
ફે વિદેશી હટૂમતે, આપણે ઇચ્છીએ તેવા અર્થમાં, સ્વત'ત્રતાનાં નવાં ખીજ 
આ દેરામાં ઇચ્છાએ કે અનિચ્છાએ, જાણ્યે કે અન્નણ્યે કયાં કથાં અને કેટલા 
પ્રમાણુમાં રોપ્યાં કે જેના પરિણામે આજે આપણે સ્વત-ત્રતા પ્રાસ થયાતી 
કતાર્થતા એક અથવા ખીજ રીતે અનુભવીગ્મે છીએ. 


અગ્રેજી શાસન સ્થપાયા પહેલાં દેશતુ' આથિંક જવત સ્વતંત્ર હતુ; 
એટલે દેશની ખેતીવાડીતું ઉત્પાદન, તેની વહેચણી, ઉદ્યોગ-ધધા, કળા-કારીગરી 
એ ખધાતું' જીવનદાયી વહેણુ માત્ર દેશાભિમુખ હતુ. તેથી ગમે તેવા દુષ્કાળમાં 
પૃણુ પેટનો ખાડે પૂર્વાનું કામ બિટિશ શાસનના સુકાળના દિવસો કરતાં 
અનેકગણું સહેલું હતું. માનવજીવનના મુખ્ય આધારરૂપ પશુજીવન અતે 
વનસ્પતિજીવન તદન આખાદ લીલાંહમ અને સમૃહ્દ હતાં, જે બિટ્રિ 
શાસનની સ્થાપના પછી ઉત્તરોત્તર હાસ પામતાં પામતાં આજે ક્ષીણુપ્રાય 
થઈ ગયાં છે અને સાવ સુકાઈ કરમાઈ ને વણસી ગયાં છે, જેતે લીધે સ'ખ્યાવી 
દૃષ્ટિએ માનવસમાજની આખાદી હોવા છતાં જીવનની દષ્ટિએ દેશનો 
માનવસમાજ ઢ"કાલ જેવો રક્ત માંસ અને વીર્યહીન ખની ગયે છે. અગ્રેઇ 
શાસન પહેલાંની દેશમાં પ્રવર્તતી ધાર્મિક, સામાન્ટિક અને કેળવણીની સ્થિતિ 
અગ્રેજી શાસન સ્થપાયા પછીની તે વિષયની સ્થિતિની સરખામણીમાં એકદર 
પામર અને એકદેશીય જ હતી. દેશમાં ધામિક વાતાવરણુ વ્યાપક અને ધત 
હતુ' ખરું, પણુ એ વાતાવર્ણુમાં જેટલી પરલોકાભિસુખતાની અને વહેમી 
ક્યાકાંડની પ્રચુરતા હતી તેટલી જ એહિક જીવનના સળગતા અને તત્કાળ 
ઉદ્દેલ માગતા પ્રશ્નો પ્રતયે ઉદાસીનતા તેમ જ પુસ્પાથઃ'હીનતા હતી. 

શ્રદાતુઃ અતિ અને આંધળુ ૬ખાણુ ખુદ્દિ તેમ જ તકના પ્રકાશને બહુ 
સરળતાથી ગૂ'ગળાવી નાખતુ'. સમાજમાં સ્ત્રીશક્તિ સાવ ઉપેક્ષિત અને સુઠુષે 
હતી. તેનુ સ્વાત'ત્્ય હતુ તો તે માત્ર ધરઆંગણાના જીવનને દીપાવવા કે ક્ષ 
કરવા પૂરતું. વણુવ્યવસ્થાતું' સમત્ર ખળ નાતન્નતના અસ'પ્ય વાડાએ! અને 


ર ૧૫૫. 
સ્વત'વતાને। અર્થ 


ગોકાણતિ તેમ જ ઉચ્ચનીચપણાની ભાવનામાં સમાઈ જતું. ખ્ાહાણ અને 
અન્ય ગર્વગ'તી તેમ જ તેને સીધો ટેકો આપતા પતર્‌ સવર્ણોની જેટલી મહત્તા. 
અને મહતીયતા છતી તેટલી જ દલિત અને અસ્પૃશ્ય ગણાતા વર્ગૌતી ક્ષુદ્રતા 
અને નિ'દનીયતા રૂઢ થઈ ગઈ છતી. સમશ્ર જીવનમાં મહત્તતો ભાગ ભજવે 
ખેવા લગ્નના સબધો એસચ્ઠિક કે ગુણાશ્રિત ભાગ્યે જ ખચવા પામ્યા, હતા.. 
ઘરઆંગણે ન્યાય આપનારી અને સમાધાન ફરાવનારી પચ તેમ જ મહાજનની. 
નૂની સ'સ્થાએમાં સેવા કરતાં સત્તાનો દોર સવિશેષ હતો. 


આખા દેશમાં કેળવણીતુ' ધોરણ સસ્તુ' અતે સુલભ હતું, પણુ એ 
ળવણી જેટલા ગ્રમાણુમાં ઉચ્ચ ગણાતા વણુ' અને વર્ગને સ્પર્શતી હતી તેમ જ 
તેને વાર્સાગત હતી તેટલા જ પ્રમાણમાં, ખલ્દે તેથીયે વધારે પ્રમાણુમાં, તે 
*%ળવણીથી દેશને મેટા વર્ગ સાવ વ'ચિત રહેતો. અને આખોયે સ્ત્રીસમાજ' 
તા મોટે ભાગે વિદ્યા તેમ જ સરસ્વતીની પૂજનમાં જ શિક્ષણુની પ્રતિશ્રી 
સમજતો. કેળવણીના વિષયો હતા તો અનેક, પણુ તે ખંધા વિષયોતું સુખ. 
મોટે ભાગે પરલોકગામી જ બતી ગયું હતું, અને તેથી તેવા વિષયોની કેળવણી 
એણહિક જીવનમાં નેઈતો રસ પૂરો પાડી શકતી નહિ. એમાંથી સેવા કરવાને 
ખદલે સેવા લેવાના ભાવ જ પ્રધાનપણે પોષાતો. ખ્રહ્માતી અતે અદ્દૈતની 
ગગનગામી ભાવનાઓ ચિ'તનમાં અવશ્ય હતી, પણુ વ્યવહારમાં તેતી છાયા 
નામમાત્રતી હતી. વૈત્ઞાનિક કહી શકાય એવા શિક્ષણનો છેક અભાવ ન હતો, 


પણુ ગે શિક્ષણુ માત્ર કલ્પનાથી આગળ વધી પ્રાયોગિક ભૂમિકામાં. 
ભાગ્યે જ જતું. 


રાજછીય સ્થિતિ તો સાવ છિન્નભિન્ન થઈ નિર્નાયક સૈન્ય જેવી પ્રવત તી. 
પિતા-પુત્ર, ભાઈ-ભાઈ અને ઘણીવાર સ્વામી-સેવક વચ્ચે રાજ્યસત્તાની લાલચ 
મહાભારત તેમ જ ગીતામાં વર્ણુવાતા કૌરવ-પાંડવના ગૃહકલહને સદાય સજીવ. 
રાખતી. આખા દેશમાં તો શું, પણુ એક ગ્રાંત સુષ્ધાંમાં સવવાદી કહી શકાય 
એવુ માત્ર ગ્રજાહિતેષી શાસન ભાગ્યે જ ટકતુ'. તલવાર, ભાલો અને ખ્‌દૂક 
પકડી શકે અને ચલાવી શકે તેવી એક 'કે અનેક વ્યક્તિઓ ગમે ત્યારે 
જાછવનતે ખેસુરું ડરી નાખતી. પરદેશી 'કે સ્વદેણી હુમલા સામે ક 


ન્ન 


ડામ આપે તેવી સામૃહિક ત્રાણુશક્તિ સાવ નિર્ઈવ બતી ગઈ હતી. એ ૦૮ 
ડારણે અશ્રેન્ને ન 


મ ભારતન છતવા અતે હસ્તગત કરવામાં સફળ થયા. 


અગે શાસનના પ્રાર દેશનુ' દૈ 
નના મારભથી જ દેશનુ' આચિક વહેણુ પરદેશ તરક વહેવું” 


'૧૫૬ ] ી દર્શાન અને ચિ'તત 


'રારૂ થયું હેતું. તે એ શાસનની સ્થિરતા અને એકર્પતાની જ૬ૃદ્ધિતી સાથે જ 
એટલે સુધી વધી ગયુ' કે આજે જ્યારે અગ્રેછ રાસત આપોઆપ વિદાય 
લે છે ત્યારે આખા દૈશમાં સ્વત'ત્રતાની પ્રાપ્તિનો ઉત્સવ માણુવા જેટલી પણુ 
"ખરી આથિક સમૃદ્ધિ રહી નથી. અગ્રે શાસતથી કેઈ પણુ મોટામાં મોટો 
ફટકા પડ્યો હોય તો તે દેશના આર્થિક અતે ઔદ્યોગિક છવન પર પડેલે 
છે. અગ્રેછ શાસને એક અથવા ખીજે કારણે રઢ અને સકીર્ણું ધર્મબળોતે 
પોષ્યા છે અથવા તો તેતે ટકાવ્યા છે એ સાચુ, પણુ સાથે સાથે એ શાસતતી 
છાયામાં દેશના ધાર્મિક બળામાં ઘણો વાંછતીય વેગ પણ આવ્યો છે. અનેક 
અ'શે વહેમોતું' સ્થાન વિચારોએ, પરલેોકાભિમુખ જડ ક્રિયાકાંડોતુ સ્થાન સજીવ 
એહિક સેવાધર્મૌએ, અતે ભક્તિના વેવલાપણાનુ” સ્થાન જીવ'ત માનવભક્રતિએ 
લીધુ' છે. અગ્રેજી શાસન દરમ્યાન તકવાદતે જે બળ મળ્યું છે 
તેણે જેટલે અ'શે અનિષ્ટ કર્યું" હોય તે કરતાં વધારે અશે શ્રદ્ધા 
અતે ખુહિતું' સશોધન જ કર્યું” છે. અગ્રૅછ શાસત આવ્યા પછી 
જે જાતની કેળવણી અપાવી શરૂ થઈ અને જે ગ્રકારતી નવી સંસ્થાએ રથી 
થઈ તેને લીધે કેળવણીનાં જૂનાં ધોરણ અને જૂની સંસ્થાએ ઉપર ફટકા 
પડયા છે એમ ઉપર ઉપરથી ન્ેતાં લાગે છે, પણુ બારીકીથી વિચાર ડરીબે 
તો એ દેખાઈ આવશે કરે નવી કેળવણી અને નવા પ્રકારતી સંસ્થાએ દ્વારા 
જ ભારતના આખા જવનમાં ક્રાન્તિકારી વાંઠનીય ટ્રેરકાર થયે છે. પરદેલી 
શાસનનો હેતુ પરોપકારી' હતો કે પોતાતુ' સ્વાર્થી ત'ત્ર ચલાવવાનો હેતો એ 
પ્રશ્ન અહી' અપ્રસ્તુત છે. પ્રશ્ન એટલે જ છે કે પરદેશી શાસને શર કરેલ કેળવણી, 
તેના વિષયો અને તેની સ'સ્થાએ એ ખધુ' એક'દર એ શાસન પહેલાંના દેશતી 
“ળવણી વિષયક સ્થિતિ કરતાં પ્રગતિશીલ છે કે નહિ ? તટસ્થપણે વિચાર કરતારે 
ભાગ્યે જ એવો અભિપ્રાય આપશે કે નવુ' કેળવણીત'ત્ર પ્રગતિકારક નથી. આ 
કેળવણીત'ત્રને લીધે અને પરદેશીએના સહવાસ તેમ જ દેશાંતરના વધતા જતા 
પ્રવાસતે લીધે અતેક સામાજિક ખાખતોમાં અગ્રૅછ શાસન દરમ્યાન મૂળના 
તફાવત પડી ગયો છે એની કોઈથી ના પાડી શકાય તેમ નથી. દલિતો અન 
અસ્પૃક્ષોતે જવનના દરેક ક્ષેત્રમાં પોતાના જેવા ગણુવાની અને તેમને ઊચા 
ઉદાવવાની દિવસે દિવસે બળવત્તર થતી ભાવના દરેક સવણર્ના મનમાં મહી નાખતી 
જાય છે. સુષુપ્ત સ્ત્રીશક્તિ ન્નઝૃત બની દરેક ક્ષેત્રમાં પુરુપતે સાથ આપી ર્દી 
છે અને તેતો ખોને હળવો કરવા સાથે સાથે તેના અભિમાનને પણુ હળકું 
કરી રહી છે. પચ અને મહાજનોની સસ્થા લોકત'ત્રતી ઢબે પુતઈવન 
પામતી ન્નય છે, અને તેની ગતિ .સેવાનો દિશામાં વધ્યે જય છે. અ ગ્રેછ 


સ [૧૫૩૦* 
સવત તતાનેદ અથ . 


શાસન સ્થપાયા પછી જ આપણે આખા દેશની અખ'ડતા અને એકડ્પતાની 
ઝ્હ્પના કરવા લાગ્યા. તે પહેલાં સાંસ્કૃતિક એકતા છતી તમે ખરું, પણ્‌- 
રાજ્જીય એકતાનો માત્ર સૂઝપાત જ નહિ, વહીવટી અતુભવ ઝુદ્દા થિમ્શિ 
શાસને જેવો કરાવ્યો છે તેવા ભૂતકાળમાં કયારે પણુ ન હતો. નાની મોરી. 
રાજસત્તા માટે અદરોઅ દર્‌ આખડતા સાંહો જેવા જમીનદારો; ટાકોરે અને 
રકન મહારાજાને અગ્રેછ શાસતે જ નાથ્યા અને પ્રજ્નજતતે કાંઈકે નિરાંત. 
વળે એવી સ્થિતિ ઊભી કરી. બિટિશ તત્રે પોતાતું જ જીવન ટકાવવા તે 
વિકસાવવા આ દેશમાં જે જે ર્યું” છે તેનાં અનિષ્ટ પરિણામો એાં નથી, 
હતાં તેણે જે લોકત'ત્રતો પદાર્થપાઠે આપ્યો છે અને જે કેળવણીનું દૃષ્ટિખિન્દુ, 
પુરુ' પાડયું છે, તેમજ શિક્ષણ, વ્યાપાર અતે પ્રવાસ માટે જે મોટા 
પાયા ઉપર પરદેશનાં દ્વારે ખુલ્લાં કર્યા" છે, અગર તો જે જળી અતે 
સ્થળનાં ખ'ધનેો! તોડી ભારત અને ઉંતર્‌ દેશોને વધારે ને વધારે નજીક આણ્યા. 
છે તેની સરખામણીમાં બીજા અનિષ્ટો નગણ્ય જેવાં લાગે છે. લિટિશત'તર 


ન 


દરમ્યાન સાંપડેલ આ એફ જ લાભ એવો છે “કે જેમાં સ્વતત્રતાનાં ખધાં 
ખીન્નેના સમાવેશ થઈ જાય છે. અત્યારે ભારતને સ્વત'ત્રતા પ્રાપ્ત થાય છે 
લાર્‌ે ષ્િટિશ શાસત દરમ્યાન પેદા થયેલ અનિષ્ટ તત્ત્વો અને તે દરમ્યાન 
સાંપડે સિદ્ધિએ ગએ બન્તે આપણુતે વારસામાં મળે છે. હવે એગસ્ટની 
૧૫મી પછી આપણે માટે સ્વત'ત્રતાનો શે અથ હોઈ શકે એ વિચારવાતુ' 
રામ્‌ આપણું છે, નહિ કે અગેન્નેતું. 


ઉપરની દૃણિને અતુસરી સ્વરાન્ત્યપ્રાપ્તિના મગલદિતે સ્વત'ત્રતાનો અથ 
સક્ષેપ્માં આ ગ્રમાણે તારવી શકાય ૬ ( ૧) ઇતિહાસને વક્જાદાર્‌ રી વર્તમાન. 
પ્રિસ્થિતિતું તઃસ્થ અવલોકન કરી ભાવિ મગલનિર્માણુની દૃણ્િ રાખી ને 
અતેફવિધ ટ્રેરદ્દારા કરવા પડે તે ફરવામાં પૂર્ણા ઉલ્લાસ ને રસ અતુભવવે।.. 
(2) જવનતાં જુદાં જુદ્દાં ઘ્લેત્રોમાં જે દોષો અતે ખામીએ જડ ધાલી ખેડેલ. 
છે એમ દેખાય તેતું નિમૂળ નિવારણ ફરવામાં, હવે સ્વરાજ્ય મળ્યા પછી 
ન બદારવું તત્ર અત્તરાયર્પ 'કે આડખીલીરૂપ નથી એ વિશ્વાસે, દરે 
રની ખોડો દૂર 


2. ૧1૪8 
ક નકા 

રેન. 

મુ ૪ 

યાન અ 


દ વા કટિબદ્ધ થવું. ( ૩) કોઈ પણુ વ્યક્તિ કે પ્રજા પોતાનેઃ 
ગાપ્ત્‌ થયેલ સિદ્ધિઓ સાચવવાનું કામ અત્તે નવી સિહિઓ મેળવવાનું કામ 
પરેપરી જ્વાખદારી[,ઉઘવવાની અને તે માટે ખપી જવાની કર્તવ્યપર્ત'ત્રતા 
પચાવ્યા સિવાય સાધી શકે નહિ, એવી સમજણુ અ'દરથી કેળવવી 
ઉપર્‌ સસવેલ્‌ છે તે અરે 


ક ઈ ત અથી આપણ તને ' ઈશાવાસ્ય'તા મૂળા મ'ત્રને મુદ્રાલેખ 


ય! 
જજ. 


વી 


ને 


"૧૫૮ 1] દર્શાત અતે ચિંતન 


તે ઝે જે ઝે 


'બનાવવા બ્રેરે છે. તે મુદ્રાલેખ એ છે કે નને કોઈ વ્યક્તિ કે પ્રજા લાંષુ', સુખી 
અને સ'વાદી જીવન જીવવા ઇંચ્છે તો તેણે આવશ્યક બધાં જ કત'વ્યો કરતાં 
“રહેવું જેઈ એ; અર્થાત્‌ પુસ્ષાર્થદીનતામાં ધર્મ માનવો ત ન્નેઈ એ. વ્યક્તિ 
અને સમણિતા મધુર સબધો. ટકી રહૈ અને વધે તે માટે એ મંત્ર .ચ્રચવે છે 
“%ૃ સ્વક્તવ્યના પદૂળનો ઉપભોગ ત્યાગપૃવક “૮ કરવો! ધટે, અતે ખીનનતાં 
શ્રમદૂળોની લાલચના પાશથી છૂટવું ધટે. 

 ઇશિાવાસ્ય'ના એ મંત્રનો ઉક્ત સાર ધમ, નતિ, અધિકાર અતે 
-સ'પત્તિઓના સ્વામીઓને સ્વરાન્ત્યપ્રાપ્તિને દિવસે એમ કહે છે કે તમે પોત- 
પોતાની સત્તાના લોભે તરેહતરેહનતા દાવાઓ આગળ ન ધરે! અને જતતાતા 
હિતમાં જ પોતાનું' હિત સમજે. નહિ તો, અગચ્રેજ્નેના રાસન પહેલાં હતી 
તે ફરતાં પણુ વધારે ભૂ'ડી અરાજકતા ઊભી કરવાના કાર્ણુ બનશે અતે 
(વિદેશી આક્રમણને ફરી તોતરી પોતે જ પહેલાં ગુલામ બતશેો. 


--પ્રણુદ્દ જેન ૧-૬-૪૭ 


લોક્તત્રનો સુખ્ય પાયો 


[૨૩] 
પ્રજસત્તાડે દિવિસ ઊજવવામાં આવે છે અતે પ્રશ્તસત્તાક ત'ત્રતે લક્ષી 
“દશના દરેક ભાગમાં વિચાર્વાત ત-ત્રીઓ પોતપોતાના છાપાના "માસ સમક 
ક ક ૨. સ 
ગ્રસિદ્દ કરે છે. તેવે વખતે પ્રન્નસત્તાક કે લોકત'ત્રતો જ્ુખ્ય અને સાચો પામે 


જૂ 


૪૩-૦1 ૪, ન જ 
ર લોકેત'ત્રના ખીજ અનેક આધારે છે, પણુ તેમાં જે કોઈ એક મુખ્ય 
અતે મહત્તનો આધાર્‌ દર્શાવવો હોય તો વૈ સરવાળે સમષ્ટિના હિત અને 
કલ્યાણુને જ પોતાતું' હિત અતે ડલ્યાણુ લેખી ગરખેક રાષ્ટ્ધટક ઉમરલાયક 
અને સમજદાર વ્યક્તિએ પોતાના લાભ અને સ્વાર્થતે સમષ્ટિના હિત અને 
કલ્યાણુમાં જતા કરવા તેમ જ પોતાની શક્તિઓને સમષ્ટિના હિતમાં વાપ- 
રવી તે છે. 
છુદ્દ ને મહાવીરના સમયમાં ગણુરાન્યો હતાં. તેમાં લેકત'ત્રતુ' ૦૮ 
તત્ત હતું, પણુ ગ્રમાણૂમાં મોટા 
સ'ગડત અને બળ 
રવાનું કામ અમુક 


ભયો ઉપસ્થિત થતાં તે ગણત'ત્રો જ્નેઇતુ 
સાધી ન શકયાં. એટલે ઉપસ્થિત થતા મોટા ભયો નિવા- 
શક્તિશાળી વ્યક્તિઓએ આગળ આવી કયું“ અતે પરિ- 
ણામે વ્યક્તિસત્તાક રાજ્યના પાયા વિસ્તરતા ગયા. સમૃષ્ટિહિતની જે દૃષ્ટિ 
ગ્રથમ સુખ્યપણે કામ કરતી તે વ્યક્તિ-રાજત'ત્રમાં ગૌણુ ખતી અને 
હિત તેમ જ વૈયક્તિક ગૌરવનાં ખીજે કલતાંકાલતાં ગયાં. 
પદ્યે થઈ. ખીજી ખાજુ ધર્મત'ત્રપક્લે પણુ 
સરેવેતિ સરેવેતિ ચરાતિ ચત્તો સમ: એવી 
ગૌણુ થઈ. તેના સ્થાનમાં નિદૃત્તિપ્રધાન 
ધીરૈ પ્રધાન ખનવા લાગી. 
યે કા ક ક સામૃહિક જવાખદારીતુ તત્વ ્રશ્ન- 
તાન્યા આસશતું' ગયુ અને નિવૃત્તિપ્રધાન આધ્યાત્મિક ધમ ક, 
ચ્પતે સપ્રદાયોના પ્રભાવને લીધે પી મિશન તો જ 
રિ ન શ સમજ અને 
તેના વિકાસને ખદ્લે નિશજૃત્તિનો 


કી રપતા આભાસ કરાવનારી, પૂણુ વસ્તુતઃ સમષ્ટિના 
તને ખેજવાબદાર એવી એટ ગ્રકારની નિ! 


“કેય વૃત્તિ જન્મી અને તેશે ધર્મના 


વૈયક્તિક 
આ વાત રાજ્ત'ત- 
પલ્લું ધીરે ધીરે બદલાતું ગ્યું. 
ગવૃત્તિપ્રધાન ભાવના ધમક્ષેત્રમાં કાઇકે 
આધ્યાત્મિક ધમની ભાવના ધીરે 


ન્નાં 


૧૬૦ દશન અને ચિ'તન 


વિવિધ સ્વાંગો પહેર્યાં. આનું પરિણામ આખા ઈતિહાસકાળ દરમ્યાન એકદર 
એ જ આવ્યું કે આપણો આવડા મોરો દેશ, આટલી ખધી ખાદ્ય સાધન- 
સ'પત્તિ ધરાવતાં ૭તાં અને ખદ્ધિવેભવ તેમ જ ઉચ્ચ સ'સ્કુતિતો। વૈભવ ધરાવવા 
છતાં, દિવસે ને દિવસે નબળા પડતો ગને! અતે ગુલામી મતોજૃત્તિ ધરાવતો 
થઈ ગયે. 

જ આપણે આખા પ્રતિહાસકાળ દરમ્યાન દેખાતી દેશની નબળાઈ 
અને ગુલામી મતોવૃત્તિના મૂળ કારણની શોધ કરીશું તો એ જણાયા વિતા 
નહિ રહે કે એકદર ભારતની પ્રશ્તમાં સમષ્ટિ-હિત અતે કલ્યાણુની સાથી 
સમજણુ અને ભાવનાને ખદલે વૈયક્તિક હિત અને સ્વાર્થની વૃત્તિ જ પ્રધાન- 
પણુ ભોગવતી રહી છે અને તેણે જ બધે સવનાશ નેતર્યો છે. 

લગભગ સે વર્ષ પહેલાં દાદાભાઈ નવરેોજજ જે દૃષ્ટિ અતે ભાવ- 
નાથી સ્વરાજ્યની દિશામાં હિલચાલ ફરેલી અને ૧૯૦૬ની કલકત્તાની મહાન 
સભાની ખેઠેકમાં છેવટના જે પર્પિડેવ ઉદગારો! કાઢેલા તે આ હતા : એક 
થાઓ, ખ'તથી કામ કરે અતે સ્વરાજ્ય મેળવો. તેઓ કહે છે કે સ્વરાજ્ય 
--લેકરાજ્ય મળશે ત્તો જ દેશતું' દુઃખદળદર, ગરીખી-ખેકારી, રોગ આદિ 
જશે. જ્યારે એ તપસ્વીએ લોકરાન્ત્યને લીધે દુઃખદળદર આદિ જવાની વાત 
કહેલી ત્યારે તેમતી દ૬ૃષ્ટ્માં લોકરાનજ્ય વિષેની કલ્પના શી હતી અગર શાં 
હોવી જેઈએ એ અત્યારે વિચારવું જઈ એ; કારણ કે, અત્યારે લોકરાત્ત્ય તો 
પ્રાપ્ત થયું, પણુ ભલે કાંઇકે જુદી ન્નતનાં છતાં દુઃખદળદર આદિ સકમે 
વૃષ્યાં ન હોય તોય ધટયાં તો નથી જ. એ જ અરસામાં લોકહિતવાદી ઉપ- 
નામથી લખતા એક મહારાષ્ટ્રીય ખાહ્મણુ સરદાર કુટુખતા દૃષ્ટિસ'પત્ત લેખટે 
ખૂધી જતના સુધારાઓની સ્પષ્ટ અને મકકમ હિમાયત ફરતાં સ્વદેશી વસ્તુ- 
ઓને વાપરવા એટલે સુધી કહેલું કે ભલે દેશી ચીનને માંથી અને ખરખચડી 
હોય તોય સસ્તી અને સુંવાળી પરદેશી ચીન્નેનો મોહ છોડી લોકોએ એ દેશી 
ચીજે જ વાપરવી ન્નેઈ એ, નહિ તો દેશમાંથી ગરીબી અને ખેકારી નહિ 
જવાની અને મૂડીવાદની ચૂડમાં સાધારણુ જનતા સપડાવાની. ગણેશ વાસુદેવ 
જેશી, જે “ સાવજનિક ફાડા 'તે નામે નનણીતા હતા, તેમણે તો તે જમા- 
નામાં હાથે કાંતેલા સ્તરતી ખાદી પહેરીને પોતાતુ સ્વરાજ્ત્યકાર્ય શરૂ કરેલું; 
એટલું જ નહિ, પણુ એ જ વેશમાં ૧૮૭૭ના દિલ્હી દરખાર વખતે તાં 
દરખરમાં જઈ પોતાની કામગીરી ખન્નવેલી. આ ખધું એ સચવે છે કે સ્વઃ 
રાજ્ય અને લોકરાન્યને સ્થાપવા ઇચ્છતા તે તે પુસ્ષોનાં મતમાં સુખ્યપણે 
એક જ વાત રમતી અતે તે એ “કે હવે તે લાર્તવ્યાપી લોકરાજય સ્થાપવું 


હ્ોકત'ગને॥ સુખ્ય પપ્ષેપ [૧૬૧૧ 


અને નભાવવું હોય તે! ગ્રજામ્મે પોતાના વ્યક્તિહિતના વિચારો સમષ્ટિ-હિતમાં 
જ બદલવા જેઈ એ. યાર્‌ ખાદ તો તિલક આવ્યા, ગાંધીજ આવ્યા અતે 
ગાંધીજએ પોતાની સણજ સ્રઝથી અને કમયોગી જૃત્તિથી પ્રજ્નહિતને સ્પર્શતા 
એકેએક ગ્ર ઉપર્‌ વ્યાપક દૃષ્ટિએ માત્ર પ્રકાશ જ નથી રેંકયો, પણુ તેમણે 
ગે દિશામાં પ્રત્યક્ષ પદાર્થપાઠ પણુ આપ્યો છે. ગમે જ તપશ્ચર્યાના મૂળમાંથી 
લોડ્તતત્રનું શક્ય ઊગ્યું છે. આજ્ટે એની ચોમેર ઊજવણી થાય છે, એનાં 
ગુણુગાન ગવાય છે, પણુ અણી ન્નેવાતું એ છે કે શું એતો પાવો ખરેખર 
નઝર છે ? 

મૂરીવાદીઓની ૬ૃષ્ટિ અને હિલચાલ, થોડાક અપવાદો ખાદ કરતાં' 
નાનામોટા અમલદારની સાચી જવાખદારી પ્રત્યે બેપર્વાઈ, કામ કર્વાતી 
મ્‌'દતા અને અગત લાભની મુખ્ય દૃષ્ટિ તેમ જ જુંદા જુદા દરજજાના વ્યાપા- ' 
રીઓની માત્ર અંગત લાભવી દૃષ્ટિએ વિદેશી વસ્તુએના દલાલ ખંતવાની ' 
જૂની કુટેવ અને છેલ્લે છેલ્લે કેળવણીના ક્ષેત્રમાં કામ કરતા તેમ જ લોકમત' 
ળવવા પત્રો ચલાવતા એવા ભણેલગણ્‌ેલ ગણાતા વર્ગની માત્ર ' અગત 
લાભતી દૃષ્ટિએ થતી મુખ્ય પ્રહૃત્તિ--એ બધું જ્યારે વિચારું છું અને તેના 
મળતા પુરાવાઓ યથાશક્તિ તપાસું' છું યારે મારી ટૂ'ફી અને સાદી સમ- 
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જણુને એમ્‌ ચોક્ક્સ લાગે છે કે લોકરાનત્ય સ્થપાયું છે, તેતું ખધાર્ણુ 
ધડાયું છે, તેના ઉત્સવો ઊજવાય છે, તેનાં ગાણાં ગવાય છે, પણુ ખાટલે 
મોટી ખોટે નક્કર અતે મજખૂત પાયો જ નથી. એટલે ઉદ્યોગપતિએ, અમ- 
લદારો, મષ્યવર્તી| દલાલો, સંસ્કારી અને ભણેલગણેલ ગણાતા ત્યાગીએ! 
પડતો અને વિદાનો--એ ખધા મુખ્યપણે લોકરાન્ત્યતે ઉપકારક થાય ને તેના 
પાયા મજ્ખૂત ખતે એવી સમષ્ટિ-હિતની દૃષ્ટિએ કામ ફરતા નથી અને 
તેથી જ દાદાલાઈની કે ગાંધીજની સ્વરાનત્ય મળ્યા પછી પ્રજ્નની આબાદીની 
ભવિષ્યવાણી હછી સાચી પડી નથી. 

મ્‌, ખે ચુ કહે છે કે સાચુ લેદટત' ને સ 
હ મિ. ખેવાન સાચુ' જ કહે છે કે સાચું લોકત'ત્ર, ગરીબી અને સ'પત્તિ 
ગે ત્રણુ સાથે સાથે રહી ન શકે. લોકતત્ર, એના "ખરા અર્થમાં હોય તો 
સંપત્તિ અને ગરીખીનો ભેદ ભૂંસાવો જ જેઈ એ, અને જે એ ભેદ મ્ઇં 
પણુ અથમાં ચાલુ રહે તા લોક્ત'ત્ર એ માત્ર નામનુ જ હોય. 

. મંઘાત્માછએ અહિ'સક રાન્ત્યત'ત્રનું સ્વપ્ન ન્નેયુ*. તેતો પણુ ખરે 
અથ એ જ છે કે જો એવું રાન્યત-ત્ર ધષ્ટ હોય તો ગરીબી અતે તવ'ગરી 
બન્નેનું સહ-અસ્તિત્ત પ્રન્નમાં રહી ન શકે. શ્રી. વિતોખા ભાવે ખરી ફામ 
ઝઝતી દિશામાં આગળી વધી રહા છે અતે ગીતાની સમત્વભાવના રાજ્ત્ય- 
તરમાં મૃત થયેલી જેવા, ગરીબી તેમ જ તવભરીનુ' મહદ અ'તર મિટા* 


૧ ઝયપત્ન ફરરી રહા છે. 
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ભાક્તે સ્વત'ત્રતા મેળવી. તેના પાયામાં જને કોઈ સુખ્ય ખળે ભાગ ભજ્યા 
હોય તો તે ભાગ સતબળનો હતો એમ કોઈ પણ કહી શાકરે. ગાંધીજ 
સ્વત'ત્રતા-સંત્રામતા સેનાની ન હોત તો સ્વત'ત્રતાપ્રાપ્તિનું પ્રેરકબળ કયું 
ત એ અતારે ન કહી શકાય. ગમે તે હો, પણ આજતી સ્થિતિમાં એમ 
કણી શકાય કે ભારતે સુખ્યપણે સત્યને ખળે સ્વત“ત્રતા પ્રાપ્ત કરી છે, એટ્લે 
ન્તે એ ખળ એના પાયામાં ન હોય તો એતી સ્વત'ત્રતા પોલી અને નને એ 
ખળ ઉત્તરોત્તર પોષાતું કે વધતું ન ન્નય તો એગ્લે અરે લાધેલ સ્વતત્રતા 


પૃણુ માત્ર નામતી જ રહેવાતી. 


ઝં 


જ 


સથયતું ખળ એ એક ખળ છે. જેણે જેણે જેગ્લે અશે છવનમાં સત્ય 
ઉતાર્યું” હોય તેતે તેતે એના ખળનો તેટલે અ'શે અતુભવ હોય જ છે; પણુ 
સત્યતું' ખળ પ્રગટાવવું, તેને ટકાવી રાખવું અને વધારે ને વધારે પોષવું હમજ જ 
વ્યાપક બનાવવું એ કામ સહેલું નથી. સત્યબળનાં વિરોધી ધણાં ખળે છે 
અધાં વિરોધી ખળ સામે સત્યબળને ટકાવવું એ જ ખરી મુશ્કેલી છે. આ 
સુશકેલી સમજવા અને તેનાં વિરોધી ખળોને માપવા માટે ટ્ર'કામાં જણુવું 
જરૂરી છે કે એવાં વિરોધી ખળેો કયાં ડયાં છે અને તે ડઈ રીતે સતઃખળતી 


આડે આવે છે તેમ જ સ્વત'ત્રતાના આત્માને હણે છે. 


ડ કરે ચેતન બધાંમાં હસ્તી તો હોય જ છે. હસ્તી એટલે અસ્તિત્વ. દરેક 
વ્યક્તિ પોતાનું અસ્તિત્વ ટકાવવા મથે છે. જ્યારે અસ્તિત્વ ટકાવવા મથનાર 
ચેતન હોય ત્યારે એતુ' એ મથન સત્તાબખળ કહેવાય છે. અસ્તિત્વનું ભાન, 
તેને ટકાવવાની વૃત્તિ અને તે માટે જાણ્યે-અજાણ્યે ચોગ્ય કૈ અયોગ્ય થતો 
પ્રયત્ત એ ખધું સત્તાખળમાં આવે જ છે. જ્યારે જાઈ જવ કે વ્યક્તિ શરીરથી 
મજખૂત હોય યારે તે શરીરનો આશ્રય ઈ પે પોતા ફરતાં નખળા ઉપર ફાખૂ 
જમાવવા ૪ચ્છે અને મથે છે. કોઈ વાણીશક્તિ ધરાવતો હોય તો તે એ દ્વારા 
પોતાનુ સત્તાબળ અજમાવી ખીન્થી સઢિયાતો થવા ઇચ્છે છે. સૌન્દ્ય, 

વિધા “કે ખીન્ન' તેવાં સાધનોમાં ને ચથ્યિાતે હે હાય તે તે જ સાધનો 
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દ્રારા ખીજ નખળા ઉપર પોતાનો સિક્કો જમાવવા ઇચ્છે છે. નખળા ગણાતો: ” 
રોય તો તે પણુ પોતાથી વધારે નબળા ઉપર સત્તા જમાવવા પ્રશ્છે છે. આ 
સિદ્ધાંત જવનના પ્રત્યેક ક્ષેત્રમાં અતે પ્રતોક સમાજમાં કે દેશમાં સામાન્ય 
રીતે કામ કરતો દેખાય છે. તેથી જ ઊંચતીયતો ભેદ, ગરીબ-તવ ગરનો. ભેદ, 
અભણુ-ભણેલનો ભેદ જેવા બેદ્દો એક વર્ગતે કચરી નાખે છે તો તેશબીક્ન 
વગને કાંઈકે રાહત આપતા દેખાય છે. આ એક ચાલી આવતી લાંબા 
૪।ળની વિષમતા છે, ને તેનો ઉકેલ મુક્કેલ લાગે છે. આવી વિષમતા ગમે 
તેટલી જૂની-પુરાણી- હોય તોય તે નાખૂદ કરી શકાય અગર ઓછી કરી શકાય 
% નહિ એ ગ્રશ્વ છે. એનો ઉત્તર સયખળમાંથી મળે છે. 

સત્તા તે સત્ય ખ'ને સત્‌--હસ્તી-સાથે સ'ખધ ધરાવે છે, પણુ ખં-નેમાં 
%્‌ર હોય તો તે એ છે કે સત્તા પોતાથી નખળા ઉપર કાષૂ જમાવવાની 
વૃત્તિર્પે આવિર્ભાવ પામે છે, ત્યારે સય ષોતાથી નખળા કે સખળા બંને 
ગ્રે સમાન રહેવાની વૃત્તિર્ષે આવિભૌવ પામે છે. જ્યારે નખળા ગ્રત્યે 
સમાન રહેવાની જૃત્તિ પ્રગટે છે યારે એનો અથ એટલે જ કે નતખળાને 
પોતાની ઊંચી સપાટી ઉપર્‌ આણી પોતાની સમકક્ષ બનાવવા સય માણસને 
ગ્રેરે છે. જ્યારે સબળા પ્રત્યે સમાન રહેવા ર્પે સયતી વૃત્તિ આવિભૌવ પામે 
છે ત્યારે તેનો અર્થ એટલે જ કે એવી વૃત્તિવાળા માણસ કેઈ પણ 
સખળને અણુઘટતી રીતે વશ થતો નથી; ઊલડું તેને યોગ્ય રીતે સૌની સાથે 
સ્થાન અપાવે છે. 

સત્તાબળ અમલદારને તુમાખી શીખવે છે, ધનિકતે અતડોા અને ગર્વિષ્ઠ 
અનાવે છે, પ'ડિતને મિથ્યાભિમાન અને બકવાદી પણ્‌ ખતાવે છે; ત્યારે 
સત્યબળ અમલ, ધન, અને પાંડિયના આશ્રયથી એવો કેઈ દોષ પોધતું નથી; 
ઊલટું એ અધિકાર, ધન, સૌન્દર્ય, વિદ્યા કે પાંડિત્ય જેવાં સાધનો દાર્‌ા 
માણુસને સૌના લાભમાં કામ કરતો, અને તેથી ખરા અર્થમાં સ્વત'ત્ર બનાવે 
છે. સત્તાખળ ધરાવનાર દેખીતી રીતે સ્વત'ત્ર ગણાવા કે મનાવા ૭તાં ખરી 
રીતે અને અ'તરથી પરત'ત્ર જ હોય છે. એના મનમાં હમેશા બીન્ત તરકનો 
લય રહે જ છે. જ્યારે સત્ય બળ ધરાવનારતે કદી 'કોઈમી ડરવાપણુ' નથી; 
એટલ તેનો સતરાત્મા તદ્ન મૃક્ત રહે છે. આપણે આપણા જ જીવતરમાં 
આ વસ્તુ ગાંધીછમાં જેઈ હતી અતે અત્યારે વિનોબાજી જેવા સત્યનિષ્માં 
જેઈ પણ શકીસ્ે છીસ્એે. 


ભારતે ત્રાપ્ત કરેલ સ્વત'ત્રતા એ તો ખરી સ્વત'થતઃા સિદ્ધ કસવા 


૧૯૨૩: દશષન અને ચતન 
ભાણેતું પ્રાથમિક વિધ્નનિવારણુ માત્ર છે. હવે નને સ્તત'ત્રતા દીક ઠીક * રીતેઃ . 
પચાવી સિદ્ધ કરલી હોય તો સમજીને કે ધક્કા “માઈ ને છેવટે સત્તાખળથી મુક્ત 
થયે જછૂટ્કા છે. એનાથી મુષ્ત થવું એથ્લે અમલદારો કે સત્તાધારીઓએ. 
પ્રજાના 'દરૈકેદરેક વર્ગ પ્રત વિનમ્રભાવે વર્તવું; ધનિકોગએે ધનનું ગુમાન તે. 
પતનની 'ગકાંગી દષ્ટિ છોરી સૌના કલ્યાણુમાં તેનો વિનિષ્રાગ કરવો, ભણેલા' 
અનેવિદ્યાસંપન્ન એવા વર્ગે અભણ “કે નિરહ્ષરને સાચી સમજણ આપવામાં, 
પોાતાતીઃ સરસ્વતીને! ઉપગગ કરવે।. 


ર અરી રીતે આ જ સ્વત'ત્રતાનો નઝર પાશે છે. એ પાયા ઉપર ઊભી! 
થયેલ સ્વત'ત્રતાની ઈમારતને કોઈ શસ્ત્રખળ તોડી શકે તેમ છે જ નહિ. 
રસ્તી ગતિ અને શક્તિ એ સ્થ્રૂળ ઉપર ચાલે છે; જ્યારે સયબળ એ એવું 
સ્થૂળ નથી. ધન, શરીર્‌ જાય તોય એ બળ ડદી જતું કે ઘયતું નથી. 
સ્વત'ત્રતાની ઉજવણીના આ નવા વર્ષે આપણે એવા સત્યબળની ઉપાસના 
તરક વળીએ. 


---્રસ્થાન, ઓગસ2, ૧૯૫૫:-- 


સ્તરાજ્યૅને છેડે વર્ષે 
[ ર૫] 


ખિદિશ અમલ હતો ત્યારે સ્વરાજ્ય ત હતું. સ્વરાજ્ય ન હતું એમ 
“આપણે કહેતા અને અત્યારે પણુ કહીએ છીએ, ત્યારે તેનો અર્થ શો એ સમજી 
લેવું જઈએ. સામાન્ય પ્રજા, અમવદાર વગ, રાજ્ય કરતો કે સત્તા ભોગવતો 
વર્ગ અને મૂડીદાર વર્ગ-એ ખધાના અવાજ કરતાં વધારે પ્રભાવશાળી તેમ જ 
'ધાર્યું' કરે તેવો અવાજ બ્રિટિશ સત્તાનો હતો, બ્વિટિશ અમલ જેમ જેમ 
સ્થપાતો ગયો તેમ તેમ તેનો કડપ અનેક રીતે વધારે તે વધારે બેસતો 
ગમે. બિટિશરે સામતીતિથી કામ લેતા, દામથી પણુ કામ લેતા, બૅદનીતિ 
તા તેમના લોહીમાં વણુણેલી રહી છે; પણુ સત્તાતી જમાવટ અને પ્રચારમાં 
તેમની ૬ડનીતિ એટલી ખધી સખત છતી કે જ્યાં કોઈએ સહેજ વધારે પેડતું 
માથું ઉ ક એ મૂસા જ પડયો છે. શરૂઆતમાં પોતાની સ્તચ્છદ સત્તા 
ઉપર અ'કશે સુકાયા તેથી ધણા નાના મોટા રાજ્યએ, સામતો કે જમીન- 
'્રારઞોએ મા નુ ઊચકવ્રુ, પણુ તેમતે એવી રીતે ભૉંયભેમા કરવામાં આવ્યા કે 
ખીજાઓની સાન આપોઆપ ઠેકાણે આવી. શરતમાં પોતાના ધમ વર્તુલેમાં 
પાશ્ચાત્ય પ્રભાવ પડવાની ધાસ્તીથી કેટલાક ધર્મગુરુઓ અને મહ'તોએ પણ 
'બિટિશ સત્તા વિસ્દ્દ હિલચાલ કરી, પણ છેવટે શાણા બિટિશરાએ તેમને 
અભયદાન આપ્યું કે ધર્મકર્મતી બાબતમાં રાત્ય હાથ નહિ નાખે. તેથી 
ખષા જ યર્મપ'થતા આગેવાનો નિર્ભય બની ગયા, તેમ જ ષ્િટિશ સત્તાતી 
“જમાવટના એક અથવા બીજ રીતે પોષક પણુ ખની ગયા. વ્યાપારી તેમ જ 
ખીનને મૂડીદારવર્ગ એ માત્ર પોતાની કમાણી ઇચ્છતો. તેમતે પણ 'વિદેશી 
માલના દલાલ થવાનું નવુ” દાર મળી ગયુ, ને તેએને પણ રાજસત્તા વિર 
કહેવાનુ કાંઈ ન રહ્યું. આ રીતે આખા બ્રિટિશ અમલ દરમ્યાન વ્નેઈ એ 
છીએ ક લણેલ અને વગસગ ધરાવનાર આખો વગ જણે ઠરીને ઠામ 
બેઠો, જે મોટા વર્ગને બહુ ધસાવું પડતું, સહેવુ' પડતું ને આગળ વધવામાં 
“ને માટે દાર ન હતાં અથવા નામમાત્રનાં હતાં, તે વર્ગના અસ'તોષતે વાચા 
સ્માપનાર ગ્રથમ તો કોઈ હતું નહિ; અને ત્ત્યારે વાચા આપનાર વર્ગ ઊભો 
થયો ચ્મતે વધતે! ગયે! ત્યે પણુ એને! સ્મવાજ્ટ બહ ધીરો અને અરૂપણ 


જ્કદ્1 દર્શાન અને શચિ'તન 


૪. 


હતો. તેથી, એક રીતે જણે કે, આખો દેશ સ'તોાષી અને ગુખી હોય એવે 
ભાસ થતો. અને છતાં, તે વખતે સ્વરાનત્ય નથી એમ સહુ માનતાં. જ્યારે 
દેશમાં આટલી સારી વ્યવસ્થા હોય, વિશાળ પ્રમાણમાં શાન્તિ દેખાતી હોય 
ત્યારે પણુ લોકો એમ માને કે સ્વરાન્ત્ય નથી, પણુ મેળવવુ છે, તો એને 
અરથ ઝેમના મનમાં ઊડે ઊ'ડે શો હોવે જેઈ એ એ જાણવુ ઘટે છે. 


રૂ. 


વિચાર ડરીશું તો જણાશે કે “સ્વરાતત્ય નથી'-એનેો અર્થ સૌના મનમાં. 
એ ન હતો કે વ્યવસ્થા નથી, એ પણુ ન છતો કે સામાન્ય રીતની શાન્તિ 
નથી, પણ એ હતો કે આખા પ્રજનને પોતાનું યથાર્થ દુઃખ રજૂ કરવાની પૂરી 
અને નિર્ભય તક નથી. ન્ત્યાં લગી રાત્ત્યકર્તાઓ સમક્ષ પ્રક્તના એકેએક 
વગ'તુ ચિત્ર નિર્ભાયપણે રતૂ કરવાની તક ન હોય ત્યાં લગી ત'ત્રવ્યવસ્થા 
અને ખાવાપીવાનું સુખ હોય તોપણ્‌ લોકને ગૂ'ગળામણુ થયા સિવાય ન રહે. 
મનની વેદના મનમાં જ સમાવવી “ક અધરી અને વિકૃત રીતે રન્‍્નૂ કરવી એ 
જ સ્વરાજ્યનો અભાવ અગર તો પર્રાનત્ય. જ્યારે માથા ઉપર એવા ભય 
ઝઝૂમતા હોય કૈ ગરીબ અગર તવ'ગર "ખરેખરી વાત તદન છૂટથી અમલદારે 
સમક્ષ કહી ન શકે અગર ડરતાં ડરતાં અને તે પણ્‌ ફૅચારેક જ કહેવાની-- 
અને તે પણુ પરભાષામાં પર દ્દારા કહેવાની--તક ગુસ્કેલીથી મેળવી શકે, 
ત્યારે સૌને સ્વસન્ય નથી એવો ભાસ થયા 1િના ન જ રહે. આ સ્વરાજ્યના. 
અભાવની કે પર્રાન્યના પ્રભાવની ઊ'ડી વેદતાએ જ છેવટે ગાંધીજની 
સરદારી નીચે અનેકમુખી વાચા મેળવી તે અનેક રીતે તે સ્વરાન્ત્યની દિશામાં 
પ્રયત્ત કરવા લાગી. છેવટે ૧૯૪૭ના ઓગસ્ટ ૧૫મી તારીખે ગાંધીજીના 
'ગ્રેમળ જીવન દરમિયાન જ ગ્રેમળ માર્ગથી સ્વરાન્ત્યપ્રાપ્તિના ઉત્સવ પ્રવ્નએ 
ઊજવ્યો. અહીથી સાવ નવો યુગ શર્‌ થાય છે. 


પહેલાં પરરાજ્ય હતું અને હવે સ્વરાજ્ય : એ ખે સ્થિતિતું' અ'તર કાઈ. 
ગોક જ બાખતમાં નથી સમાતું. અનેક ખાખતો એવી છે કે જે દ્રારા પર- 
રાજ્ય અને સ્વરાન્ય વચ્ચેનું” અ'તર સરળતાથી સમજી શકાય. પણુ ગએ 
અ'તર સમજવાની સહેલામાં સહેલી ચાવી એક જ છે કે પહેલાં લોકો પોતાના 
દિલિનુ દરદ પોતાની જખાનમાં સીધેસીધુ' અમલદારો સમક્ષ જે નિભ'તાથી 
રજૂ “કરી ન રાકતા તે રજૂ કરવાનો સમય તેમને લાષ્યો. સ્વરાન્ય મળ્યા 
પછી અનેક સ્થાપિત વગૌના ચાલુ હિત ઉપર સખત તરાપ પડી; જમે. 
રાજાગો, સામ તો, જમીનદારો વગેરે. વળી અનેક રૂઢિચિસ્ત માનસ ધરાવનાર 
થના અગ્રસરોની સ્વગ્છ'દ નીતિરીતિ ઉપર પણુ તરાપ પડી. એ જ રીતે 


ક્વરાજ્યને છઠ્ઠે વષે [ ૧૬૪ 


રરાજ્યના અમલ ઉપર નભતા અને પગદ ડે। જમાવી ખેઠેલા એવા અનેક અમલ- 
દારોની અમલશાહી ઉપર્‌ પણુ તરાપ પડી. આ ખધુ' ૭તાં લોકો તો ગેસ જ 
માને છે કે સ્વરાજ્ય આવ્યું છે. એક બાજુથી લોકોની એવી પણુ ફરિયાદ છે કે 
બિટિશ અમલ દરમ્યાન ણતી તેવી ત'ત્રવ્યવવસ્થા નથી, શાન્તિ નથી; અને 
ખીજ ખાજુથી લોકે સ્વરાજ્ય આવ્યું છે, પરરાજ્ય નથી એમ તો માને જ 
છે. સારે લોકોના મનમાં સ્વરાતજ્યતો અર્થ જે હોવો જેઈએ તે સ્પષ્ટ 
થાય છે અને તે અર્થ એટ્લે પોતાનાં દુ:ખદર્દ સરકાર સમક્ષ રજૂ કરવાની 
પૂરી અને નિર્ભય તક. 


સ્વરાન્ત્યતો આ અથ એ તો એક પ્રાથમિક અરથ છે, પણુ તેમાંથી 
દલિત થતા અને તેમાંથી સિદ્ધ કરવાના ખીન્ન અનેક અથી, જે પ્રજાની 
દુ:ખદર્દની કહાણી ગ્રગટ થયા પછી કમેકરમે ધ્યાન ઉપર્‌ આવે છે તે અર્થો, 
મ એક અથ એ છે કે પ્રન્નની અગવડો પૂરેપૂરી સમજવાની કોશિશ સર્‌- 
ર૨ કરવી. ખીજ્ને અથ એ છે કે એ કોશિશ કર્યા પછી ત્વરિત ગતિગ્એ 
સરકારે એવાં સંગીન પગલાં ભરવાં કે જેથી પ્રશ્નની ફરિયાદો ઓછી થાય, 
વધ્ધે નહિ. ત્રીજ્ને અર્થ એ છે કે સરકારે પ્રજ્નના સ'પકમાં વધારે તે વધારે 
આવી તેનાં દિલ જતવાં અને તેનો સહયોગ મેળવવો. ચોથે અ ગમે છે 
ક સરદારી તત્રમાં દાઈ પણ્‌ જાતનો સડો ન હોય, લાંચરુશ્વત ને લાગવગનું' 
પ્રમાણુ ન જ હોય યા નામમાત્રનું' હોય. પાંચમો--સૌથી મહત્વનો અતે 
છેલ્લો--અથ એ છે કે પ્રન્નને એમ લાગવું જેઈ એ કે સરટાર અમારી 
છે અને અમને નિચોવી અમારે માથે ખેસનાર ક્રોઈ તોકરશાહી નથી, પણુ 
પોતાની અનિવાર્ય જર્રિયાત પૃરતો બદલે લઈ અમારી જ સેવા અથે નીક- 
ળેલ એક સમજ ને આપભેગી સેવદ્ઠાનું ખનેલુ' ત'ત્ર છે 


૧. સર્ડાર પ્રજ્નની અગવડો સમજવાની કોશિશ નથી ડરતી ગમ 
કાઈ પણ કણી શકે નહિ, અલબત્ત, સરકારી તત્ર ચલાવનાર જે સ ખ્યાખ'ધ 
માણસો છે એ ખધા સમાન યોગ્યતાવાળા ને સરખી ધગશવાળા છે એમ 
કાઈ કહેતું નથી; એવા હોવા જેઈ એ એવી ક પ્રશ્નની રહે જ; સરકાર 
પણુ ઇચ્છે જ. હતાં એ વસ્તુ સિદ્દ થવાને વાર છે. સરકાર પ્રનનનાં દુઃખ- 
દર્દો જાણવાની દોશિશ કરે છે એ અર્થમાં તો ગ્વરાન્ત્ય પ્રાપ્ત થયેલ જ 
દે, પણ એ કાશિશ નથી પૂણુ કે નથી એકધારી; એથી એટ્લે અ'શે સ્વરા- 


૧. 


જયને સમે અથ કત્નને મન સિદ્દ થયો નથી. અને એ ખાખતમાં શં છાપાં 


" ૬૧૮] દરત અને ચિંતન 


"કે શું જવાખદાર કાર્યકર્તા કે શું ઊચા હોદ્દેદાર અમલદારે--ઞએ બધા જ 
એકસરખી કૂરિયાદ કરતા ' જણાય છે કે સરકારે પ્રજ્નની એટલે કે તેના 
ખંધા જ વર્ગૌની અગવડ પૂરેપૂરી ન્નણુવી ધરે. નહિ તો જે વર્ગ આગળ 
પડતો, વાચાળ અને છાપાંએ પર્‌ કાખૂ ધરાવનાર તેની અગવડ જલદી 
સરકારના ષ્યાન ઉપર આવે અતે ખીન્ન વર્ગૌ ખખડતા રણી ન્ય અને કદા 
' કરે કે ગાંધોજીતુ' સ્વરાજ્ય નથી અગર તો આ કરતાં પરરાજ્ય સારું હતું, 
તો એને દોષ દઈ તહિ શકાય. સ્વરાજ્ય મળ્યું છે એવુ નને પ્રજ્નના દિલમાં 
અતે તેના એકેએક વર્ગના દિલમાં ટસાવવું હોય તો સરકારના નાનામોટા 
અધા અમલદારોએ સહાતુભૂતિથી પોતાના કુટુંબની અગવડ સમજવા રખાય 
છે તેવો ખ્યાલ પ્રન્નની અગવડ સમજવા રાખવે! જ પડશે, નહિ તો કદી 
જશ મેળવી શકશે નહિ. 


ર. પ્રજ્નની અગવડો કાંઈ એક જ પ્રકારતી નથી હોતી; સમયે સમયે 
અને સ્થાનભેદે તે ખદલાતી પણુ રહે છે. સરકાર એ અગવડો જણે તો 
પણુ સવાલ એ ઊભો થાય છે કે તેતે નિવારવા તે શું કરે છેઃ અતે જે 
કરે છે તે ઝડપથી કે દીર્ધસૂત્રિતાથી? આને જવાખ સરકારપહ્ષે સતોષપ્રદ 
છેજ નહિ. અલાર લગીતેો પ્રજાને જ નહિ, પણુ જવાખદાર અમલદારો 
અતે નેતાઓનો પણુ અતુભવ એક જ છે અને તે એ કે સરકાર વસ્તુસ્થિતિ 
સમજવામાં જેટલી મોડી પડે છે તેના કરતાંય તેતુ” નિવારણ કરવામાં વધારે 
ઢીલ કરે છે. ડૉક્ટર દરદ જાણ્યા પછી ૬રદીને દવા આપવાનુ કહે, પણુ નને તે 
. દવા આપવામાં મોડું કરે તો એણે દરદ જ્નણ્યું ન જ્ણ્યું ખરાખર છે. એક અતિ 
* ઉચ્ચ કક્ષાના સ્વર્ગવાસી દેશનેતાએ ચોમાસામાં પડુ' પડું' થઈ રહેલ મકાનમાં 

વસનાર પોતાના અધીન નોકરને કહ્યું કે ડ્રિકર ન કર, મકાનની દુરસ્તી 
જલદી થઈ જરે. પણુ ન્યારે એ નેતાએ ન્નણ્યુ' કે એ મકાન છેવટે પડી 
'ગયું ને એ તોકરના કુટુંબનો એક સભ્ય દખાઈ મૂએ ત્યારે તે પ્રામાણિક 
નેતાને વખતસર કામ ન કર્યાનો ઊંડા ખેદ રજો, અને પૅલા વફાદાર નોકરતો 
વિશ્રાસ તો હમેશ માટે ગુમાવ્યો. સરકાર વિશે જે લોકો એમ ધારતા થઈ 
જાય કે આ તત્ર નવાખી છે તો. એથી વધારે તુક્સાન સરકારપક્ષે બીજી' 
એકેય હોય શક્રે નહિ. એમલદારા પોતાના કુટુબની સહેજ પણુ મુસ્કેલી 
''નિવાર્વા જરા પણુ ઢીલ ન કરતા હોય અતે પ્રન્નની અગવડે જ્નણ્યા છતાં 
' તેને -નિવાર્વાની વિશેષ ફિકર સેવતા ન હોય તો પ્રેજ્નને સ્વરાજ્યની દૃષ્ટિએ 
'એમ કહેવાનો હક્ક છે કે તેઓ પ્રન્નદ્રોદી છે; “કેમ કે પ્ર્નનું' અન્ન ખાઈ 


'ક્વરાજ્યને છઠુ વર્ષે [૧૬૯ 


“તેની સેવાથેર નીકળવાનો દાવો કરવા છતાં તેએ તે દાવાતે વક્નાદાર નથી 
રહેતા. એટલે ઝડપથી અમલ કરવાની દૃણ્િએ તો સરકાર ઉપર જ ખધી 
'જવાખદારી આવી પડે છે. અત્યાર લગીનો અતુભવ ડહે છે કે ઝડપથી 
કામખજવણીની આવડત સરકારી ત'ત્રમાં નથી. સ્વરાજ્યને જ્્ટે વષે આ 
આરેપમાંથી મુક્ત થઈ સરકારી ત-્રે નવેસર ખાતરી કરી આપવી ન્નેઈએ 
“% શરૂઆતનાં પાંચ વર્ષ શિખાઉપણાનાં હતાં. હવે અનુભવ ડીક થયે! છે, 
ગ્યેટલે ત'ત્રમાં ટીલાશ નહિ જ હોય. 


2. પહેલાં, ૧૯૩૭માં જ્યારે પ્રાંતિક સ્વરાજ્ય મળ્યું તારે, ગાંધીજી 
ખ્ધા મિતિસ્ટરાને હેતા કે તમે માત્ર ઓક્સિમાં જ અતે તેના દકતરેમાં 
ઈ ન રહો. લેક્ોમાં જાએ, વિશ્વાસ મેળવે. ગાંધીજતું' આ કથન કેટલુ 

મહત્ત્વનું છે તે અત્યારે તો વધારે સ્પષ્ટ થાય છે. કેન્દ્રના અતે ગ્રાન્તના 
મ'ત્રીએ અને બીજ રાજપ્રસુખ જેવા મોટા હોદ્દેદારો સામાન્ય જનતામાં 
“ટલે અ'શે ભળેહળે છે એમ ન્ને કોઈ પૂછે તો એને ઉત્તર છાપા અને લોકે 
એ જ આપે કે તેઓ અતેક ન્નતના ઉદ્ધાટન સમારભોમાં અને ખીન્ન 
પ્રસંગોમાં લેકે સામે આવે છે અને સાધારણુ લેક્વો તેમનાં મોઢાં ન્નેવા 
પામે છે. આ વસ્તુ સ્વરાત્ત્યના મૂલમાં જ ધા કરનારી છે. એક તો વાંચવા 
લખવા અતે કફાઈલેને ઉથલાવવામાં જ ખરુહ્ધિશાળી મ'ત્રીઓતી શક્તિ એટલી 
ખધી ખર્ચાઈ તનય છે કે પછી તેમની હૈયાઉકલત ખહુ જ ધટી ન્નય છે. 
ને દરેક ખાતાનો મંત્રી પોતાને લાગતાવળગતા પ્રશ્નો પરત્વે પોતાને અધીન 
પ્રદેશમાં ન્નતે જઈ લોકોને મળે, તેમના મોટેથી સીધી વાત સાંભળે અતે તેમની 
સાથે વાતચીત કરે તો લોકો જરૂર એમ સમજવાના કે સરકાર આપણી 
છે. ન્ત્યારે ગોરાએ। હતા ત્યારે તેએ કદી મળતા નહિ, મળે તો રુઆબ એટલે 
અધો કે તેમતે મળવું એટલે દેવોને મળવું એમ સકા મજતાદ જેડ 
પણ લેક્ઠાના દિલમાં આ જ ધારણા ચાલુ રહે તો એથી વધારે ખૂરુ' ખીજ” 
4ડાય ન શકે. માન નસશાસ્ત્રતી દૃષ્ટિએ જવનમાં સૌથી વધારે મહત્ત્વ 
સહાતુભૂતિતુ' છે. વૈધ કે પરિચર્યા ટરનાર નર્સ જે' પૂરેપૂરી સઢાનુભૂતિવાળાં 
હોય તો દરદ ન મય્યા છ્તાં, અને ઘણીવાર તે વધ્યાનું' ભાન હોવા છતાં, 


દરદી એમના તે ઊટી મમતા સેવે છે. તેતે એમ થાય છે “કે વૈધ અને 
નર્સ સાચાં છે, છેવટે દરદનુ” મરવું ન મયવું એ તો ભગવાનને આધીન 


જ 


ડે ક 


૪ 


દરદોતી આવી પી એજ સાચા વૈદ્ય અને સાચી નર્સતો વિજય 
ન ભુ. ર ક કેમ" રૂ 
જતે ચ અનુભવ સાચે! હે!થ તો એ જ ન્યાય પ્શ્ત અને સરકાર વચ્ચે 


લઝ 


૧૪૭૬ ] દશત અને ચિ'તન. 


જ. 


લાગુ પડે છે. સરકાર માત્ર એમ કહ્યા કરે છે કે પ્રજ્નતો સણયોગ જેઈએ, 
તે પૂરો સહયોગ નથી આપતી, પ્રત્યાદિ...પણુ એણે વિચારવું જનેઈ એ 'કે 
પ્રજ્નમાં સહગ્રોગ કરવાની પૂરી લાગણી તે કેમ પ્રગટાવી શકી નથી? જે તે 
સાચા દ્લિથી આ વસ્તુ ઉપર વિચાર ફરે તો તેતે પોતાને જ પોતાની ખામી 
જણાશે. પ્રજ્નને ગાંધીજ પ્રતો મમતા હતી, પ્રનત તેમને દરેક બાખતમાં. 
સહયોગ કરતી. એતું હાર્દ તપાસીશું તો જણાશે 'ે ગાંધીજી તો ગપ્રન્નના. 
અદતામાં અદના માણુસને પણુ છૂટથી મળવાનો અને તેતી કથની સાંભળવાનો 
અવસર આપતા. શું, આજે કોઈ સરકારી હોદ્દેદાર એમ કહી શકશે કકે 
પ્રજનની સહાતુભૂતિ મેળવવાનો આ કીમિગો તેને લાષ્યો છે ? આજે 
પણુ જે ગણ્યાગાંઠ્યા સેવકે દેશના કોઈ ને કોઈ ભાગમાં અને કોઈ ને કોઈ 
મ્રજ્નના થરમાં પૂણુ રીતે ખૂ'પ્યા છે તેમનો અનુભવ પણુ એ જ ડહે છે 
જે લોકસપકં એજ લોકોનો સહયોગ મેળવવાની ચાવી છે. શું રવિશ'કર. 
મહારાજ કે શુ' સતખાલ કે શુ' સ્વામી આન'૯--એ ખધાતે પૂછો તો એક 
જ વાત કહેશે કે લોકો તો સાવ ભોળા છે, કહો તે કરવા તૈયાર છે; ટ્કત. 
તેમનાં દિલ જતવાં ન્નેઈએ, ને તે તો સપક દારા જ જીતી શકાય, 
સરકારી અમલદારો આ વસ્તુ ભાગ્યે જ જાણે છે અને તેથી જવાખદાર્‌. 
લોકઆગેવાનો પણુ તેમના ઉપર્‌ આક્ષેપ મૂકતાં પાછા નથી પડતા કે તેમને 
તો વાલકેશ્વરતી અગર નવી દિલ્હીની હવા જ ખાવી છે. પોતાની સુશ્કેલીએ! 


દૂર નહિ થઈ હોય તોપણુ જે ગ્રજન એવો અતુભવ કરે કે સરકારી 


અમલદારો તેમતી વાત ધીરજથી સાંભળે છે તો તેને ખહુ ફરિયાદ વિના. 
મુસ્કેલી સહન કરવાતુ' બળ જરૂર મળવાનુ. તેથી સરકારી ત'ત્રને જેવો. 
તેવો! લાભ નથી. 

%. સરકારી ત-ત્રમાં લાંચરુશ્વત અને લાગવગ કેટલા પ્રમાણુમાં છે એવુ" 
પ્રમાણુ આપવાની જરૂર જ નથી. એક એક ખાતામાં એક એક મંત્રી, એનેઃ 
આધીન ખીન્ન કેટલાયે ઉચ્ચ અમલદારો, તેમાં પણુ આઈ. સી. એસ. જેવા 
હોદ્દા ધરાવનારા--આ ખધા આધુનિક શિક્ષણુ પામેલા અને મોટેભાગે દેશ- 
પરદેશમાં ફરેલા. તેમતો રુઆખ અને દમામ જતાં એમ લાગે કે તેઓ દેવતા 
દીકરા છે. સામાન્ય માણુસ તો ગમની બુદ્ધિ, એમનાં ભણુતર્‌ વિશે સાંભળીને 
જ આભો થઈ જ્ય. ૭તાં આપણે જેઈ એ છીએ કે એમાંથી હજી સુધી તો 
એક પણ માઈને લાલ એવો નથી નીકળ્યો કે જે સરકારી ત'ત્રના સુખ્ય 
સડાને દૂર કરવાની કોઈ જડીખુદ્ઠી બતાવી શકયો હોય. આવી સ્થિતિમાં 


. જૂટથી ફરિયાદ કરવા પૂરતું સ્તસત્ન્ય પ્રાપ્ત થયા ખાદ ને લેકે એમ કહ્યા 
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સ્વરાજ્યતે છઠ્ઠે વષે [ ૧૭૧. 


ઝરે કે સરકારી ત'ત્ર ઉપર આવનારા અમલદારો અતે નોકરે 'લાંચની 
ખદીથી મુક્ત નથી અને લાગવગ એ તો તેની. ભૂમિકા છે, તો પ્રજાતે દોષ. 
દઈ નહિ શકાય. મોટા મોટા વ્યાપારીઓ 'લોભવશ પ્રેજ્ન્દરોહ કરી સરકારને 
ટંગે તો એ સમજી શકાય, પણુ કેટલાક સરકારી હોદ્દેદારો જ સરકારને દેંગે 
તા એ મહેલ રેતી ઉપર્‌ ઊભો છે એમ કોઈ પણુ કહી રકે. જેએગએ 
સરકારને ધોખો આપ્યો હોય--પછી તે વ્યાપારી હોય કે અમલદાર--તેમને 
સખત નસિયત કરવામાં જેટલું મોટુ' થાય છે તેટલો જ લોકોનો ઉકળાટ વધે છે;. 
અને ખીછી ખાજુથી લાંચ આપનાર અને લેનાર એમ સમજતા થઈ ન્નય છે કે 
ચાલતુ હોય તેમ ચાલશે; કાંઈ આકત આવશે તો જ્નેયુ' જશે, કેમ કે તેમને નથી 
હોતો તરત શિક્ષા થવાનો ભય, કે નથી હોતો સમત નસિયત થવાને] ભય. 
કરોડોના ગોટાળા કરનાર વ્યાપારીઓ અને અમલદારે સુખે શા માટે સરવા. 
ન્નેઈ શે ? તેમણે છેવટે તો પ્રજ્નતું' જ લોહી ચ્સ્યું છે; અને લોહી ચ્રૂસનાર ને 
એક પણુ માણુસને ફાડી ખાનાર જગલી પ્રાણી જે ગોળીતું' નિશાન મનાતું 
હોય તો આવા ઊજળા દેખાતા વ્યાપારીઓ અને અમલદારો, જે આખી 
પ્રજ્નનું સીધી કે આડકતરી રીતે લોહી પીતા હોય, તેઓ તુરતાતુરત સખત. 
સન્નને પાત્ર કેમ ન ખનવા જેઈ એ ? એટલે સરકારી સડો દૂર કરવાની 
જવાબદારી પણુ સરકારી ત્‌ત્રની જ છે. એમ ક્લે નહિ ચાલે કે પ્રજા લાંચ 
નં આપે તો અમલદારે ન લોભાય. પ્રજનન અભણુ છે, અસ'કારી છે, શિસ્તબદ્ધ 
નથી. એમ સમજને જ તો સરકાર ચાલે છે. એટલે એણે પોતાના ત'ત્રને 
વહેલામાં વહેલું સડામુક્ત કરવા તરદ્ જ લક્ષ આપવું ઘટે છે. છેલ્લાં પાંચ 
વર્ષાની સડાની દ્રિયાદે બિટિરા અમલના સડાને ભુલાવી દીધો છે. 

પ્‌. આજે ગ્રજ્ન એમ તો ન્નણે છે કે રાન્‍્યકર્તા અમારા જ ભાઈઓ 
છે ને અમારામાંથી જ તેઓ અમારી સ'મતિથી આગળ આવ્યા છે; પણુ સાથે 
સાથે પ્રજ્ન એમ પણુ સમજ રહી છે કે હોદ્દેદારા--ખાસ કરીને મોટા હોદ્દે 
દારો--જે પગાર લે છે તે સેવા અથે: તીકળેલને ન શ્રોબે તેવા છે. નને 
મોંધવારીનુ બહાનું આગળ ધરવામાં આવે તો પ્રશ્ન એમ કહે છે કે મોંધવારી 
તો સોને છે. વળી સામાન્ય પ્રેવ્નજન કરતાં અને સાધારણ 'કાટિના સરકારી 
નોફર્‌ ડરતાં ઊચી કાથ્નિા અમલદારોને પોતાના ત'ત્ર વિશે અને પોતાના. 
જવન વિશે વધારે આત્મથ્રદ્દા હોવી જેઈ એ. તે એ અર્થમાં કે અમે કશે 
સંગ્રહ નહિ કરીએ તાપ્ણુ ચ્દી ભૃખે મરવાના નથી' અમારાંખાળખસ્ચાં હેરાન 
થવાનાં નથી. ત્ને તેમનામાં આવી ઉરી શ્રદ્ધા ન હોય તો સહેજે જ તેમનાં 
સન પગારના ધોર્ણુ પર્ત્તે ટીલા રહેવાનાં અને જેટલુ મળતું હોય તે પણુ * 


"૧૭૪ ] દશાન અને ચિ'તત 
સ્વરાજ્ય સુરાન્યતી આગાહો તો આપે % છે. એની દિશા સુરાન્ત્યની છે. તેનો 
સખ્ય પુરાવો લોકશાહી છે. 


લોકો પોતે જ પોતાના ગ્રેતિનિધિઓ ચૂ'ટે અને તે પ્રતિનિધિઓએ લેક- 
હિત અથે જ ખધું વિચારે અને કરે એ સુરાન્યનતી દિશા છે. પણુ દિશા 
હોવી તે એક વાત અને તે દિશામાં ત્વરિત ગતિ સાચું પ્રયાણુ કરવું એ 
ખીજ વાત છે. ઉ'મરલાયક સ્ત્રીપુસ્પાો મત આપે, પણુ તે મતદાન પાછળ 
પૂરી સમજણુ, વિવેક અને નિર્ભયતા ન હોય તો એ મતદાન પોકળ જેવું 
સાબિત થાય. ચ્રૂ'ટાયેલા પ્રતિનિધિઓ શ્રૂ'ટાયા પછી સંપૂર્ણપણે લોકહિતના 
પ્રશ્નમાં નજનગતા ન રહે, તે માટે ત્રયત્નશીલ ન રહે, તો એ પણુ એક નાટક 
ભજવવા જેવું જ થાય. રાન્ત્યધુરાવાહકો પોતાની સત્તાના જ ગુલામ થઈ જય 
અને લેોકસ'પર્કથી વેગળા પડી પોતાને કોઈ જીદા વર્ગના જ માનવા જેટલું 
ગુમાન સેવે તો એ પણુ લોકશાહીની મસ્કરી જ છે. આપણું સ્વરાજ્ય લોક- 
શાહી ઉપર ચાલે છે એ ખરું, પણુ સુરાજ્ય માટે લોકશાહીના અગેઅ ગમાં 
જે ખળ, જે તાજગી, અતે જે સ્કૃતિરે જેઈ એ તે નથી. એટલે સુરાજ્યતી 
'દિશામાં હોવા ૭તાં દેશ આગળ વધી શક્તો નથી, સુરાજ્યનું સુખ અતુભવી 
'શાકતોા નથી. 

સુરાજ્યેનું પહેલું લક્ષણુ એ હોવું જનેઈએ કે કામ કરી શકે એવા ઉંમર- 
"લાયક કરાઈ પણુ સ્ત્રીપુસ્ષતે ખેકાર્‌ રહેવું ન પડે. આજે એ સ્થિતિ નથી. 
અકર્મણ્યતા હાડોહાડમાં હોવા છતાં પણુ છવવા માટે ધણા લોકે કામ માગે 
છે' અને તેમને પૂરતું કામ મળતું નથી. ગણ્યાગાંઠ્યા માણસો કામના ખે।જથી 
ઘસાય છે તો લોકોનો મોટો ભાગ ખેકારીથી ઘસાય છે. ગાંધીજએ પોતાની 
હિલચાલ દરમ્યાન એ વાત પ્યાનમાં રાખેલી કે દેશના કરોડો માણુસોને કામમાં 
જતર્‌્વા હોય તો શું શું કામ સરળતાથી તેમને ધરખેઠાં આપી શકાય. 
ગાંધીજની આ દૃણ્તી અત્યારે ઉપેક્ષા જ નથી થઈ રહી, પણુ ખરી રીતે 
કછોએ તો જણે-અજ્નણે સરકારને હાથે એ રૃણિતિા આત્મા હણાઈ રહ્યો છે. 
એટ્લે અતાારે એમ કહી શકાય કે સ્વરાનયે હેજી સુરાજ્યનું પ્રથમ લક્ષણુ 
,સિદ્દ નથી કર્યું”. 


સુરાજ્યનું બીજી લક્ષણુ એ હોવું જ્નેઈ એ કે દેશનો દરેક નિવાસી પોતે 
'ધારે તેવી કેછાવણી---જવનપ્રદ કેળવણી---સરળતાથી મેળવી શકે. આજે આ 
સ્થિતિ છે જ નહિ. “ળવણી મેળવવાનું એટલું બધું મૉંષુ' અને મુશ્કેલ ખની 


ક પ 
ટ 
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ગયું છે કે બહુ ગણ્યાગાંદ્યા જ સરળતાથી તે મેળવી રકે. ખીન્નઓ માટે તો 
ળવણી લેવી--માતસિક સ'સ્કારો અતે ષોગ્યતા મેળવવાં--એનો અર્થ છે 
પોતાની જુવાની ખરખાદ કરવી; એટલું જ નહિ, પણુ પોતાના પોષકો અને 
વડીલોને અધે પેટે રાખવા. ગાંધીજના પ્રયત્તમાં એ પણુ એક વસ્તુ સમાયેલી 
હતી કે લોકો બધા જ સરખી રીતે કેળવાય. આ બાખતમાં પણુ સ્વરાન્ત્ય- 
સરકાર ગાંધીછતી દૃષ્રિતે વિકસાવી શકી નથી. 
સુરાત્ત્યનું એક લક્ષણુ એ છે કે તેમાં ન્યાય મોંઘો ન હોય અને તે 
સેળવવામાં જરાગે મુશ્કેલી ન હોય. આજે આ ખાખતમાં બિટિશ અમલ 
કરતાં કશો જ સુધારે થયો નથી. ઊલટું કાયદાતી ગૂંચો વધવા સાથે 
ન્યાયના પવિત્ર આસત પર ખેડેલાએ પણુ પોતાની ફેરજ વધારે ભૂલતા 
દખાય છે. 
સુરાજ્યનું એક લક્ષણુ એ છે કે તેમાં કરતું ધોરણુ એવું હોય કે કર 
ભરનાર અતે તેને વસ્રલ ડેરતાર ખેમાંથી કોઈ ને હાડમારી સહેવી ન પડે અને 
સરળતાથી સરકારતા હાથમાં કર આવે. આજે આથી સાવ ઊલટુ' છે. 
કર્‌ ભરનારની હેરાનગતિનો સરકારને અ'દાજ જ નથી. એની વસૂલાતમાં 
ગોટાળા કેવા થાય છે એનો પણુ જ્નણે પૂરો ખ્યાલ કોઈ ને આવતો નથી. અતે 
સરકારના ખજાનામાં કર્‌ આવવાને ખદલે મોટા પ્રમાણમાં તે વચ્ચે જ કેવો 
ભરખાઈ જય છે એનો પણુ સાચો. તોલ કોઈ ને હોય એમ લાગતું નથી. 
આને લીધે પ્રજ્ન ઉપર ડરતું ભારણુ વધવા છતાં તેતો લાભ પ્રજાને મળતો 
તથી અને સરકારને પૈસાની ખોટ ઊભી જ રહે છે. આ માટે ખહુમુખી 
વેચાણૂવેરાનો દાખલો ટાંકી શકાય. મોટા અમલદારેોમાં હૈયાઉકલત ન્નેઈતા 
યમાણુમાં હોત તો એમણે કયારનો ઉકેલ કાયો હોત એમ કોઈ કહે તો તેને 
અવગણી નહિ શકાય. 
સુરાજ્યનું એક લક્ષણ એ પણ છે કે તેમાં સૌ તે વૈદકીય સારવાર 
સરળતાથી મળે અને તે પોસાય તેવી હોવી જનેઈ એ, આજે આ સ્થિતિ નથી. 
“ણે પૈસાદારેો જ છવવા સર્જ્નયા છે અને બીન્નને જવવાને તેવો હડક ન નથી, 
ગે વસ્તુ અત્યારતી સરકારી, સ્યર્ધસરકારી કે ખાનગી વૈદકીય સારવાર કર- 
નાર સસ્ધાએના વવહારથી તરી આવે છે. મષ્યમ વર્ગના અતે તેથીમે 
ઊતરતા વર્ગના લેદ કેવા ડટ સારવાર સેળવે છે અતે એ મેળવવા તાં 
પેટ કેવા પાટા બાંધવા પડે છે! ને સારવારથી સાજ્ત ઘવાય તો એનો કારી 
ઘા કેશે લાગે છેં અતે તે કેરલા વખત સુધી તેને મ'ઝવે છે એને ખ્યાલ 
“દદન નાલાગીને ગાવત હાય તાપણુ ક્યે સારું લક્ષણ ગણાય. 
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સુરાજ્યનાં ઘણાં લક્ષણે દર્શાવી તેના અસ્તિત્વ-નાસ્તિત્વ વિશે ચર્યા. 
લખાવી શકાય, પણ શમે જરરી નથી. તેમ ૪૭તાં ગક દાપ્મલો ટાંકવે। જેઈ એ. 
જે છાપાનો હેવાલ જૂડો ન હોય તો તે જવાખદાર મંત્રીઓ જેવાની. 
વિચારસરણી ઉપર પ્રકાશ નાખે છે. સુંબઈ પ્રાંતના એક મંત્રીને પૂછવામાં 
આવ્યું કે મત્રીઓનો પગાર પૂરતો છે કે નહિ? મત્રી મહાશમે અપૃસ્તો. 
કણાનું છાપામાં આવ્યું છે. પ્રશ્ન એ છે કે અપૂરતો કયા અર્થમાં ? મોથ મોટા. 
ઉદ્યોગપતિઓની આવકની સરખામણીમાં કે “અ' વગના રાત્ત્યોના રાજાના 
સાલિયાણાઓની સરખામણીમાં ? જે એમ હોય તો તે અપૂરતો અવસ્ય છે. પણ 
જતતાના મોટા ભાગતે જે સગવડ છે તે કરતાં મ'ત્રીઓની સગવડ ઓઇી 
છે કે વધારે? ને વધારે હોય તો અપૂરતો ન કહો શકાય. છેવટે તો તેઓ 
જનતાના પ્રતિનિધિ છે, નહિ કે માત્ર માલદારના. હું ધારુ' છુ, મત્રીઓને. 
રહેવાની અગવડ નહિ હોય, પોશાક તેમ જ ખાનપાનની નહિ હોય, અને અગત 
પરિવારને તાલીમ આપવાની પણુ નહિ હોય. પણુ ધારે કે એવી કાંઈ હોય. 
તા તે અગવડ જ તેમને માટે પૂરતો પગાર દ. જેઈ એ, કેમ કે તેએ. 
છેવટે જનતાની સેવા અથે એ પદે ખેઠ્ઠા છે 
લોકો કહ્યા કરે છે કે મોટા મોટા હોદ્દેદારોના પગાર ખહુ વધારે છે; 
ખાસ ક્ર ચીન જેવા દેશની સરખામણીએ તે તા ખહુ વધારે છે. બીજ ખાજી, 
અમલદારોને ગએ સા લાગે. તો આમાં | સાયુ. શું? વિચારે 2 કરતાં જણાશે 
કે ખન્તે સાચા છે. લોકો ટીકા કરે છે તે પોતાના જીવનધોરણુ અને પોતાની 
કરી રએ. જે ઉચ્ચ કક્ષાના અમલદારોને પગાર અપૂરતો લાગતો 
હેય તેમનું મત વધારે આવકવાળાને સામે રાખી વિચાર કરતું હોય છે. 
પણુ જે સ્વરાનત્યે સુરાજ્યની દિશામાં આગળ વધવું હોય તો ઊંચે હોદ્દો 
ધરાવનાર અમલદારોએ પોતાનું માનસ ખદલવુ' જ જ્નેઈ શે. તેમણે પોતાનો 
વિચાર કર્યા પહેલાં પોતાના હાથ નીચેના અગવડ ભોગવતા અધિકારીઓની 
સગવડ વધારવાનો વિચાર પ્રથમ કરવો જેઈ રે; અને ન્ત્યાં લગી સામાન્ય 
જનતાનું જીવનધોરણુ ઊ'ચુ' ન આવે ત્યાં લગી તેમણે અગવડ વેઠ&વામાં 
કતાથતા લેખવી ન્નેઈ શે. એમ ન થાય તો તેઓ કદી સામાન્ય જનતાની 
અને અગવડ ભોગવતા હાથ નીચેના અધિકારીઓની સાચી પ્રીતિ મેળવી 
નહિ શક્રે. સુરાન્‍યમાં આવી સાચી પ્રીતિ મેળવવી એ જ ધન લેખાય છે. 
આમ, ખધુ ચાલે છે તેમ ચાલતું હોવા ૭તાં સુરાન્યનાં “ઈ કોઈ 
લક્ષણો સ્પષ્ટ રીતે આવિર્ભાવ પામતાં જય છે, એ એક આશાસ્પદ અતે 
જીવનપ્રદ વસ્તુ છે. આવાં લક્ષણોમાં, જેતું પ્રભાત ઊગ્યું છે અને જે વિચારતું 
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પ્યાન ખે'ચે છે એવાં એકબે લક્ટણોનો નિર્દેશ આવશ્યક છે. આચાય 
વિતોખા ભાવેતી ભૂદાનયસ ગ્રશૃત્તિએ એક કાન્તિકારી માનસને પૂરતો ખોરાક 
પૂરો પાડે છે અને દેશશરીરમાં એકત્ર થયેલ અતે જામી ગયેલ નિર્થ'ક 
સ'પત્તિના લોહીને ગતિ આપી દેશશરીર્તી સમધારણુ તુલા રાખવાતું કામ 
કરી ર્હેલ છે. ગાંધીજીએ પ્રારભેલ અહિસાના સવતોમુખી યન્તને એ વિસ્તારી 
અને વિકસાવી રહેલ છે, જેમાં લાખો અને કરોડની આજવિકાનો ગ્રેશ્વ 
ઉકેલવાનો સભવ છે 


ગાંધીજતું ખીજીું ચિરસેવિત સ્વપ્ન એ છતું કે ષ્દ્ધિની એકાંગી કેળ- 
વણીના સ્થાનમાં ક્યાપ્રધાન સવો'ગી કેળવણી દેશમાં પ્રતિદા પામે, અને તે 
ગ્રામાભિસુખ પણુ ખને. આ સ્વપ્તને મૂર્ત કરવાનો કરયત્ત તો કેટલાંગે વર્ષ 
થયાં ચાલતો હતો, પણુ હમણાં એ પ્રયત્તે કાંઈક મોટા પાયા ઉપર શરૂઆત 
કરી છે અને તે પણુ ખાહ્મણૃત્વતતો યથાર્થ વારસો ધરાવનાર આજીવન 
%ળવણી તેમ જ લોકકેળવણીને વરેલ શ્રી. નાનાભાઈ ભટ્ટ જેવાતે હાથે. આ 
વસ્તુ આમ તો] સાધારણુ લાગે, પણુ ચાલુ કેળવણી અને ઉચ્ચ કેળવણીના 
પડેલા ધોરી રસ્તાઓથી જેએ સતુણ નથી અતે જેએ કાંઈ દેશને જેઈ એ 
તેવું અને ગામડાંને પચે તેવું શિક્ષણ માગી રહયા છે તેમતે માટે આવશ્યક 
કાર્યક્ષેત્ર પૂ રું પાડે છે. 


દેશના કેગ્લાયે ભાગોમાં કાંઈ ને કાંઈ નાના પાયા ઉપર સુપ્રભૃત્તિઓ' 
ચાલતી દેખાય છે. પણ ઉપરતી ખે પ્રવૃત્તિઓ એય્લા માટે તોંધી છે કે 
પહેલી અત્યારે ભારતવ્યાપી છે, ત્યારે ખીજી ગુજરાતવ્યાપી છતાં છેવટે ભારત- 
વ્યાપી થવાની પ્ણ શકથતા ધરાવે છે. આવી જ પ્રદૃત્તિએ। ડથારેક સુરાનત્યની 
ઝાંખી કરાવશે એ ચોક્કસ. 


--પ્રસ્થાન, ઓગસ્ટ ૧૯૫૩. 
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હરિજનો અને જેનો 


[૨૭] 


જ્યારથી સુ'બઈ ધારાસભામાં હરિજન-મ'દિરપ્રવેશનું બિલ ઉપસ્થિત 
થયું છે ત્યારથી, લાંબા વખત થયાં સૂતેલું નતોતું માનસ સવિશેષ જાગૃત 
થયું છે. એ માનસના કોઈ એક ખૂણાથી એવે પ્વતિ, પડિતાઈ શેઠાઈ 
અને સાધુશાહી સાથે, ઊઠવા લાગ્યો છે કે હરિજનો તો હિંદુ સમાજતો 
ભાગ છે અતે ન્ટેતો તો હિંદુ સમાજથી- જુદા છે; એટલે કે હિન્દુ સમાજને 
લક્ષીને ધડવામાં આવેલ હરિજન-મ'દિરપ્રવેશ બિલ જેન સમાજને લાગુ 
પડી શકે નહિ. એ ન્નગૃત જેન માનસના ખીજે ખૂણેધી વળી એવે નાદ 
ઊઠંચો છે કે ભલે જેન સમાજ હિન્દુ સમાજનો એક ભાગ હોય અતે તેથી 
જેન સમાજ હિન્દુ ગણાય, તોપણુ જૈન ધમ એ હિન્દુ ધમ'થી સાવ જુદો છે, 
અને હરિજન-મ'દિરપ્રવેશ બિલ હિન્દુ ધમમાં સુધારો દાખલ કરવાને 
લગતું હોવાથી તે નેન ધર્મને લાગુ પડી શકે નહિ, કેમ કે હરિજતો એ 
હિન્દુ ધર્મના અતુયાયી છે, જેન ધર્મના નહિ. અને ન્ટેન ધર્મ તો મૂળે હિન્દુ 
ધમંથી જુદ્દો છે. આ બે વિરોધી સૂરો ઉપરાંત એ જાગૃત જેન માનસમાંથી 
ઔન્ન પણુ સરે! ઊઠંયા છે. કોઈ સૂર એવો છે કે તે લાંબા વખતથી ચાલુ 
એવી ન્ટેન પરમ્પરા અને પ્રણાલીને આડે ધરી હરિજ્નોને જૈન મ'દિર- 
પ્રવેશથી ખાકાત રાખવા એ ખિલનો વિરોધ કરે છે. ખીન્ને સૂર વળી જેન 
મ'દિરો ઉપર જેન સ'પત્તિ અતે જૈન માલિકીનો દાવો રજ કરી એ બિલ 
સામે મોરચે! રચે છે. 
 બખોજી ખાજી એવા જ ન્નગૃત જૈન માનસમાંથી ઉપર સચવેલ જુદા જુદા 
વિરોધી સરોને જવાખ આપતો એક નવયુગીન પ્રતિધ્વનિ પણ્‌ સ્પષ્ટપણે 
ઊઠેયો છે. આ લેખમાં મારો વિચાર ખને તેટલા ટ્ર'કાણુમાં, છતાં લ'બાણુના 
અતિભય સિવાય, એ ખધા પક્ષોની ચોગ્યતા-અયોગ્યતા તપાસવાને! તેમ જ 
પોતાનો નિણય સ્પણ્પણે રજૂ કરવાનો છે. હવે અતુક્રેમે એક એક પક્ષ 
લઈ વિચાર કરીએ. 


પહેલા પક્ષનું એમ કહેવું છે કે નૈન સમાજ હિન્દુ સમાજથી જુદો 
. ટે તે એ પક્ષની સકુચિત દષ્િ પ્રમાણેની “ હિન્દુ? શખ્દતી વ્યાખ્યા પ્રમાણે 


# 
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તા સાચુ છે. એ પક્ષ “હિન્દુ' શખ્દતો અર્થ માત્ર બ્ાહ્મણુધર્માતુયાયી 
અથવા તો વૈદિક પરમ્પરાતુયાયી સમાજ એટલો જ સમજે છે. પણુ આ પક્ષ 
'તિહાસ અને પરમ્પરાની દૃષ્ટિએ સાવ ભી'ત ભૂલે છે. પ્રતિહાસ અને 
પરમ્પરાના જ્ઞાનને અભાવે એ પદ્લે પોતાની સગવડ પૂરતી “હિન્દુ' શખ્દતી 
સ'ીણુર વ્યાખ્યા, આપમેળે જ, ધડી કાઢી છે. મારું આ વિધાન ૨ 
કરવા અહી કાંઈક ઊડા ઊતરવું પડશે. 


ગ્રીકો સિન્ધુનતા તટ સુધી આવ્યા હારે તેએ ભારતના જે 
પ્રદેશને ન્નણુતા તેને પોતાના ઉચ્ચાર પ્રમાણે “ ઈન્ડસ * ડહેતા. ભારતના 
અદદરનતા ભાગથી જેમ જેમ તેએ વધારે પરિચિત થતા ગયા 
તેમ તેમ તેઓનો “પન્ડસ' શખ્દતો અથ પણુ વિસ્તરતો ગયો. 
મહમદ પેગ'બર્‌ થયા તે પહેલેથી જ આર્ખો ભારતમાં આવેલા. કેટલાક 
સિન્ષ નદીના કિનારા સુધી આવી રહેલા. ખીશ્ન કેટલાક આરખ વ્યાપારીઓ 
માત્ર પ ભારતને કિનારે કિનારે પશ્ચિમથી હેંડ પૂર્વ સુધી એટલે કકે 

, સુમાત્રા અતે ચીત સુધી સદર કરતા. આ આરખ થે 
પોતાને પરિચિત એવા ભારતના આખા કિનારાને “હિન્દ' કલો છે. આરખોને 
ભારતમાં બનેલી તલવાર બહુ પસદ હતી ને તેઓ તે ઉપર જ્રુગ્ધ હતા. 
ભારતનાં સુખ-સમૃદિ અને ખુશનુમા હવાપાણી પણુ તેમતે બહુ આકર્ષ'તાં. 
તેથી તેમણે ભારતને લયલા અને સલમા તરીકે, એટલે કે માથ્ક અને 
સલામત રાખનાર તરીકે, ષોતાની કવિતાઓમાં ગાયો છે. ભારતની તકવારને 
તેમણે એના ઉદભવસ્થાન હિ'ને નામે જ “હિન્દ કહી પ્રશ'સી છે. ત્યાર બાદ 
પેગબર સાહેબનો જમાનો આવે છે. મહમદ-બિત-કાસમે સિંધમાં થાણાં 
નાખ્યાં. મહમદ ગિઝતી અને બીન્ન આક્રમણકારી મુસલમાતે। દેશમાં આગળ 
ને આગળ વધતા ગયા, અને સત્તા જમાવતા ગયા. એ જમાનામાં મૃસલ- 
માતાોગે લગભગ આખા અ'દરના ભારતનો પરિચય કરી લીધે ઉતા. તેથી 
તેમના પતિહાસકારોએ અંદરના ભાસ્તતે ત્રણ ભાગમાં વહેશ્ષો છે : સિધુ, 
હિન્દ સને દક્ષિણ. હિન્દ્ધી તેમરે સિન્ઘું પછીના આખા ઉત્તર હિન્દ્સ્તાનને 


ગાળ'ખાવ્યો 5. ૨પ ય્ત્‌ર્‌ સ્પે ખ્‌ -નત સ્ત્ર ડ્‌ 4! ડનચાહે [ન્‌ રાન્ત્યવિસ્તાર 
હ રે 1 અ ષ્ટ પિ ડૂ 
વખતે વ'ેવટ સને ખીછ સગવઃતી દષ્ટિએ તેમસે આખા ભારતને હિન્દ 


ક ચાઈ] મદે 3] ત્તે જિ ઝે સિ ન્ડ 
ત્‌"1ક ગગા હ. ક રાતે દ્હ્ન્દુ “ડત [હઉત્દ 2 દને સ્યર્થા, ઉત્તરત્તર તેને 
ટેર્તાટાસ્ટોની આહદિતી વધવાતી સાથે સાથે, વિસ્તગ્તો 
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માન્ય થયો છે અતે તે એ કે કાસ્‍્મીરથી કન્યાકુમારી અને સિન્ધથી આસામ 
સુધીનો બધે ભાગ તે “ હિન્દ *. 
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પણુ હિન્દ કે હિન્દુસ્તાનનો અર્થ ગમે તેટલો ન્નૂતો અતે કમે કમે 
વિસ્તયૌ હોય છતાં એ પ્રશ્ન તો ઊભો જ રહે છે કે હિન્દુ સમાજમાં કોણુ 
જાણુ આવે? શું હિન્દુસ્તાનમાં વસતા બધા જ હિન્દુ સમાજમાં સમાસ પામે 
છે કે તેમાંથી અસુક જ ? અને જે અસ્નુક જ વર્ગૌ હિન્દુ સમાજમાં સમાસ. 
પામતા હોય તો તે ક્યા કયા ? આનો ઉત્તર શોધવા બહુ આધે જવું પડે. 
તેમ નથી. ન્નેકે હિન્દુસ્તાનમાં પરાપૂર્વથી અનેક જાતિઓ અતે માનવકુળો 
આવતાં રલ્ાં છે અને સ્થિર થયાં છે, પણુ એ બધાં હિન્દુ સમાજમાં સ્થાન. 
પામ્યાં નથી. આપણે નણીએ છીએ કે સુસ્લિમાં આ દેશમાં વ્યાપારી 
તરીકે અને રાજ્યકર્તા તરીકે આવીને સ્થિર થયા, પણુ તેએ હિન્દુ સમાજથી 
જુદા જ ગણાયા છે. એજ રીતે આપણે એ પણુ જાણીએ છીએ કે 
કાંઈક સુસલમાતોના આવ્યા પહેલેથી અને ત્યાર બાદ સવિશેષે પારસીઓ 
હિન્દુસ્તાનમાં આવી વસ્યા અતે તેમણે પણુ મુસલમાનોની પેઢે હિન્દુસ્તાનને 
માતૃભૂમિ માની લીધી છે, છતાંય તે હિન્દુ સમાજથી જુદા ગણાય છે. એ 
જ રીતે કિથ્ચિયન ગોરી જાતિઓ પણુ હિન્દુસ્તાનમાં રહેવા છતાં હિન્દુ 
સમાજ્તું' અંગ ખતી નથી. આ ખધુ ધ્યાનમાં લઈ, તેમ જ હિન્દુ સમાજમાં 
ગણુના પામેલ જાતિઓ અને વગોના ધાર્મિક પતિહાસને ધ્યાનમાં લઈ, તિલક 
જેવા સુસ્ત વિચારકોએ “હિન્દુ' શખ્દતી જે વ્યાખ્યા ખાંધી છે તે તદ્દન સાચી 
છે. તે વ્યાખ્યા પ્રમાણે જેના પુણ્યપુરૃષો અને તીર્થી હિન્દુસ્તાનમાં આવ્યાં 
હોય, એટલે કે જેઓ હિન્દુસ્તાનને જ પોતાના દેવો અને ત્રધિઓતું જન્મ- 
સ્થાન તેમ જ હિન્દુસ્તાનને જ પોતાની તીર્થાભૂમિ માનતા હોય તે હિન્દુ, અને 
તેમનો આખો સમાજ તે હિન્દુ સમાજ. 


આપણા જેનોને ઉપર કહેલ હિન્દુ સમાજની વ્યાખ્યા માન્ય ન કરવા 
મારે ક્રેઈ પણુ કારણુ 'નથી. જૈનોના બધાં જ પુણ્યપુરૃષા અને પુણ્યતી થો. 
માત્ર હિન્દુસ્તાનમાં જ આવેલાં છે. તેથી જૈનો હિન્દુ સમાજથી જુદા હોઈ 
શકે નહિ. તેમને જુદા મનાવવાની પ્રવૃત્તિ જેટલી એતિહાસિક ભ્રમણાવાળી 
છે તેટલી જ “ હિન્દુ' શખ્દનો “ વૈદિક પરમ્પરા' એટલો સ'કુચિત અર્થ 
કરી અણુસમજી અને સમ્પ્રદાયધેલા જેતોને ભરમાવવામાં આવે છે. પણુ આ 
પહેલા પક્ષની પોકળતા અત્યારે ભણેલગણેલ ગણાતા કેટલાક લોકોના ખ્યાનમાં 
આવી ગઈ છે. એટલે વળી તેમણે એક નવો જ મુદ્દો ઊભો ક્યો છે અને 
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ક કે 3 ખર 
તે સુદ્દામાંથી ઉપર સૂચવેલ ખીન્ને પક્ષ ઊભો થયે! છે. આ પક્ષ પ્રમાંણે જેને 
સમાજ હિન્દુ સમાજતુ' અગ તો છે જ, પણુ તે ધમની ૬ણ્િગે હિન્દુ ધર્મથી 
ભિન્ન છે. હવે આપણે આ સુદ્દાને તપાસીએ. 


અશ*ચૅજેતો રાજ્યઅમલ શર્‌ થયો ત્યાર પછી મવુષ્યગણુનાની સ યા 
દૃષ્ટિએ “ હિ'દુ ધમ? શખ્દ વધારે પ્રચલિત અને રૂઢ થઈ ગમો છે. હિન્દુ 
સમાજમાં સમાતા ખધા વગૌ દ્દારા પળાતા એવા ખધા જ ધમો ડિન્‍્દુ ધર્મની 
છત્રછાયામાં આવી ન્ય છે. ભારતમાં જન્મેલ, ઊછરેલ અને ભારતને જ 
“માતૃભૂમિ માનેલ હોય એવા અતે છતાં જેએ પોતાનાં મૂળી ધમપુરષો કે 
મૂળ તીથસ્થાનોને હિન્દુસ્તાનની ખહાર માને છે તે ખધાના ધમપ'થો, 
જેવા કે પ“સ્લામ, જર્થેસ્તી અતે ખિસ્તી, યટૂદી વગેરેને ખાદ કરતાં બાકીના 
અધા જ ધર્મપથો હિન્દુ ધમમાં આવી જાય છે. બૌદ્ધ ધર્મ, જેનો સુખ્ય 
અને મોટા ભાગ હિન્દુસ્તાનની ખહાર જ છે તેં, હિન્દુ ધમનો એક ભાગ જ 
છે. ભક્ષે એનો અતુયાયી મોટો વિશાળ સમાજ અનેક જુદા જુદા દૂરવર્તી 
દેશોમાં પથરાયેલ હોય, ૭તાં ધર્મની દષ્ટિએ તો બૌદ્ધ ધમ હિન્દુ ધમની એક 
શાખા માત્ર છે. ખરી રીતે નેન સમાજ તો આખેઆખો હિન્દુસ્તાનમાં જ 
પહેલેઘી વસતો આવ્યો છે, અને અત્યારે પણુ વસે છે; એટલે જેન જેમ 
સમાજની દષ્ટિએ હિન્દુ સમાજતી એક શાખા છે તેમ ધર્મની દૃણિશ્મે પણુ 
હિન્દુ ધમનો એક અગતને! પ્રાચીન ભાગ છે. જે “ હિન્દુ ધર્મ * શખ્લથી 
માત્ર “વૈદિક ધર્મ ' એટલે અથ: સમજે છે તેઓ નથી ન્નણતા જેન સમાજ 
અતે જેન ધમનો ઇતિહાસ કે નથી ન્નણુતા હિન્દુ સમાજ કે હિન્દુ ધર્મનો 
ઇતિહાસ. પોતાના સગવડિયા ઉપરછલા સાનમાત્રથી જેન ધમને હિન્દુ 
ધર્મથી જુદ્દો ગણાવવાતું' સાહસ કરવું એ તો વિઠ્દાનો અને વિધાની છઢાંસી 
કરવા જેવું છે, અને ખરી રીતે કહીએ તો પોતાતી જ ઢાંસી કરાવવા 
“જેવું છે. 


(ર. 


ભારતના ક વિદેશી સુપ્રસિદ્દ વિદાતોએ ત્ત્યારે જ્યારે હિન્દુ ક્લિસક્રી 

કે હિન્દુ સ વિષે લખ્યું છે ત્યારે ત્યારે તેમણે એ ફ્લિસ્રકી અને એ ધર્મમાં 
ચૈદિક, ખોદ અને જૈન તત્તત્તાન કે ધર્મતી બધી જ પર'પરાએતે લઈ 
વિચાર્‌ કર્યો છે. જેઓએ હિન્દુ સાહિયનો ઇતિદાસ લખ્યો છે તેમણે 
પણુ ગમે ઇતિહાસમાં જૈત સાહિત્યને હિન્દુ સાહિત્યની એક શાખા લેખે જ 
પાત આપ્યું છે. સર્‌ રાધાકૃપ્ણુનની ₹ન્ચ્યિન ક્લિસોકી કે દાસમુપ્તા આદિની 
તેવી જ દ્લિસેીને લઇએ અગર સાક્ષરવર્ય આચાય આન'દશ'કર ખાપુભાઈ 
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થુવની “ હિન્દુ ધર્મની ખાળષાથી ' લઈ એ, કે દીવાન નમ'દાશ'કર મહેતાને 
« હિન્દ તત્તવજ્ઞાનનો પતિહાસ ' લઈ ગે તો જણાશે કે તેમાં વૈદિક, બૌદ્ધ અને 
જેન એ ત્રણુ જ છવતી ભારતીય ધમ'પર“પરાએને હિન્દુ ધર્મ તરીકે માન્ય. 
રાખવામાં આવી છે, જે ખધી રીતે વાજખી છે. 


આટલી ચર્યા ખીન્ન પહ્યનુ પાકળીપાણુ ન્નણવા માટે ખસ થવી નેપ એ. 
આ ગ્રમાણે જત ધર્મ હિન્દુ-ધર્માન્ત્ગત હોય અતે છેજ, તોપગુ એ પ્રેશર 
તો ઊભે જ રહે છે કે જે મૂળે હરિજનો જેન સમાજતા અગ તેમ જ જેત 
ધમના અતુયાયી ન હોય તો, તેમતે માટે ઘડાતો કાયદો તેએ હિન્દુ 
સમાજના જે ભાગના અ'શ હોય અગર હિન્દુ ધર્મતી જે શાખાના અનુયાયી 
ગણાવા ચોગ્ય હોય તેટલા જ હિન્દુ સમાજના કકે હિન્દુ ધર્મના ભાગને લાગુ 
પડે તેવા જેઈએ, નહિ કે આખા હિન્દુ સમાજ કે આખા ધમને લાગુ 
પડે તેવે।. 


જેનો પોતાના સમાજમાં હરિજનોને અત્યાર લગી લેખતા જ નથી 
આવ્યા કે નથી હરિજનો પોતાને જેન સમાજના ધટક તરીકે લેખતા. એજ 
રીતે હરિજનોમાં જેન ધર્મતુ' એકકે વિરિષ્ લક્ષણ આચરાતું નથી રહ્યું કે 
નથી હરિજનો જેન ધર્મ આચર્યાનો દાવો કરતા. હરિજતેોમાં ગમે તેટલી 
નાતજતો હોય, પણુ તેમાંથી જેએ ક્રિથ્રિયન નથી અતે ન્ેએએ ઇસ્લામ. 
નથી સ્વીકાર્યો તે ખધા શકર, રામ, કૃષ્ણ, દુ્ગો, કાળી પ્યાદિ અનેક વૈદિક 
જ પૌરાણિક પરપરાના દેવોમાંથી જ કોઈ ને અને કોઈ ને માને-ભજે છે અને 
વૈદિક ક્રે પૌરાણિક ગણાતા હોય એવાં જ તીથોને કે પવ તિથિઓને અગર 
'ત્રત-નિયમોને પાળે છે. હરિજનોમાંથી થઈ ગયેલ જૂતા વખતના સતો કરે 
પાછલા વખતના સતો પણ્‌ વૈદિક કે પૌરાણિક પર'પરામાં જ છેવટે સ્થાન 
પામ્યા છે. તેથી હરિજનોને હિન્દુ સમાજના અગ અતે હિન્દુ ધમના. 
અતુયાયી માતી લેવા ૭તાંય તેમતો સમાસ હિન્દુ સમાજની વૈદિક-પોરાણિક 
પર'પરામાં થઈ શકે, જૈત પર'પરામાં તો નહિ જ. આવે કૂલિતાર્થ ખધી 
ચરચૌ' ઉપરથી નીકળે છે, અને તે સાધાર પણુ છે. તેથી ખીન્ન પક્ષતી 
રજઆત કરનારાઓએ હરિજન-મ'દિરપ્રવેશન બિલતે જૈન સમાજથી 
'આકાત રખાવવું હોય તો એમ કહેવાની જરૂર નથી કે જૈન ધર્મ હિન્દુ ધર્મથી 
જુંદ્દો છે, પણુ એમણે બહુ બહુ તો એટલું જ કહેવું જ્નેઈએ કે હરિજતોય 
હિન્દુ છે, જૈતો પણુ હિન્દુ છે, જૈન ધર્મ પણુ હિન્દુ ધમત એક ભાગ છે; 
તાં હરિજનો જેન સમાજના નથી અગ કે નથી જેૈત ધમંતા અતુયાયી- 
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હિન્દ સમાજ અને હિન્દુ ધર્મતે એક શરીર્‌ માતીએ અને તેના ભેદો તથા 
પેટાબેદોને હાથ-પગ જેવા અવયવ અગર અગૂઠા-આંગળી જેવા પેટા 
અવયવ માતીએ તો હરિજનો એ હિન્દુ ધ્મતે અતુસરતા હિન્દુ સમાજના 
ખીન્ન મોટા એવા એક વૈદિક-પૌરાણિક ધર્માતુમાયી સમાજમાં જ સ્થાન 
પામી શકે, નહિ કે જૈન સમાજમાં. હરિજનો હિન્દુ છે, જેનો પણુ હિન્દુ 
છે. તેથી હરિજનો અતે જૈતો એ ખન્તે અભિન્ન સાબિત નથી થતા, જેમ 
જ ખાહાણો અતે રજપૂતો અગર રજપૂતો અને મુસલમાનો. મતુષ્ય સમાજતા 
ખાહ્મણુ, રજપૂત અને મુસલમાન એ ખધા અગો છે તેટલા માત્રથી તે પ્રત્યેક, 
મતુષ્ય તરીકે એક હોવા ૭તાં, અ'દરોઅ'દર તેઓ બિલકુલ ભિન્ત જ છે તેમ 
હરિજનો અને જૈન હિન્દુ હોવા ૭તાં અ'દરોઅ'દર સમાજ અને ધર્મની 
દૃષ્ટિએ સાવ જુદા છે. આવો વિચાર બીજ પક્ષ તરકથી ઉપસ્થિત થાય તો 
તે સાધાર્‌ લેખી શકાય. તેથી હવે આ પક્ષ ઉપર જ વિચાર કરવાતુ પ્રાપ્ત 
થાય છે. આપણે અત્રે જૈન પર્મના અસલી પ્રાણુને ન ઓળખીએ તો 
પ્રસ્‍તુત વિચાર તદન અસ્પષ્ટ રહે અને લાંખા કાળથી પોષાતી આવેલી 
ભ્રમણાએ ચાલુ રહે. તેથી નેન ધમનો વાસ્તવિક આત્મા શે અતે કેવે 
છે તેનો ટૂ'કમાં પ્રથમ વિચાર કરીએ. 

જેમ દરેક ધમ'તું કોઈ ને'્ઠાઈ વિરિષ્ટ ષ્યેય હોય છે તેમ જેન ધમતું 
પણુ એક વિશિષ્ટ પ્યેય છે. તે જ જૈન ધર્મતો અસલી પ્રાણુ છે. તે પ્યેયને 
સજ્ષેપમાં આ પ્રમાણે દર્શાવી શકાયઃ માનવતાના સર્વા'ગીણુ વિકાસમાં આડે. 
આવે તેવા બધા જ પ્રત્યવાયો નિવારવા મથવું અને સાર્વત્રિક નિરપવાદ 
ભૂતદ્યાના અર્થાત્‌ આત્મૌપમ્યના સિદ્ધાન્તતે આધારે પ્રાણીમાત્રતે અતે 
સવિરેષે માનવમાત્રને ઊંચ-તીચ, ગરીબ-તવ'ગર “કે એવા કોઈ પણુ ન્નતના 
ભેદભાવ સિવાય સુખસગવડનતી અને વિકાસની તકા પરી પાડવી. આ મૂળભૂત 
ષ્યેયમાંથી જ ડ્ેટલાંક નેત ધર્મનાં વિરિ*2 લક્ષણો આવિર્ભાવ પામ્યાં છે, 
જેમ કે (૧) કોઈ પણુ દેવ દેવીના ભય કે અનુત્રડ ઉપર જીવન જીવવાના 
વહેમધી સૃક્તિ મેળવવી; (૨) એવી મૃક્તિમાં બાધા નાખે તેવાં શાસ્ત્રો કે તેવી 
પરપરાએને પ્રમાણ તરીકે માનવાનો સદ'તર ઇતકાર કરવો; (૩) એવાં શાસ્ત્રો. 
પરંપરાએ ઉપર એકણથ્ધુ સત્તા ધરાવતા હોય ને તેને આધારે જ લેકોમાં 
વહેમ પોષતા હોય તેવા વર્ગનો ગુરુ તરીકે 
શાસ્ત્રો અને જે ગુર્વર્ગ એક ધવા ખીછ રીતે હિશસાનું કે ધર્માક્ષેત્રમાં 
થાતવ માનવ વચ્ચે અસમાનતાનું સ્થાપન-ષોાષણ કરતાં હોય તેતો વિરોધ 


રકો સપને સાથે જ જ્તોને માટે ગુણની દૃષ્ટિએ ધર્મનાં દારો ઉન્મૃક્ત કરવાં 
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આ અને આમાંથી ફલિત થતાં ખીન્ન' એવાં જ લક્ષણે ઉપરથી જેન 
ધર્મતો આત્મા એળ'ખી શકાય છે. એવાં જ લક્ષણો દ્દારા જૈન આચાર- 
વિચારતો અતે તેનાં પ્રતિપાદક શાસ્ત્રોનો દેહ ધડાચો છે. જતો ભગવાન 
મહાવીર કે ખીજ કોઈ તેવા વિશિષ્ટ પુર્પતે કાંતિકાર, સુધારક કે પૂત્ત્ય 
તરીકે લેખતા-લેખાવતા હોય તો એમના એ દાવાની યશ્રાર્થીતા ઉપર સૂચવેલ 
જેન ધર્મના પ્રાણુતે અમલમાં મૂકવાની શક્તિ ઉપર જ અવલ'બિત છે. એવી 
શક્તિ જેનામાં ન હોય તેને જૈનો ગુરુ કે પૂત્ત્ય તરીકે માતી શકે નહિ, 
અને જેએ એવું પ્યેય માનતા ન હોય અગર માતવા-મતાવવામાં આડે 
આવતા હોય તેએ જેન પણુ હોઈ શકે નહિ. આ બાખતમાં કેઈ પણુ 
ન્ટેન વાંધો લે એવો સભવ જ નથી. આ ૬ષ્ટિએ જ જૈન ધર્મનો વિચાર 
થઈ શકે. તેથી જ આપણે ન્નેઈએ છીએ કે નૈન ધર્મ હમેશાં ધર્મનિમિત્તે 
થનાર્‌ હિ'સાતો વિરોધ કરતો આવ્યા છે, અતે અહિ'સાની પ્રતિટ્ટામાં પોતાનો 
ક્રાળા દેતો આવ્યો છે. તેથી જ આપણે ન્નેઈએ છીએ કે જૈન ધર્મ 
પોતાને જ સવૌપરી અને સવશ્રેઇ માનનાર બ્રાહ્મણુવર્ગના ગુરુત્વતો તકાર 
કરતો આવ્યો છે અતે ઊંચ-તીચનેો ભેદ ગણ્યા સિવાય ગમે તે વણુંના 
યર્માજિસાસુતે પોતાના સ'ધમાં સ્થાન આપતો આવ્યો છે. તે એટલે લગી કે 
જેએ સમાજમાં સાવ નીચી પાયરીએ લેખાતા અને જેએ સમાજમાં તદ્‌ત 
હડધૂત થતા તેવા ચાંડાલ આદિતે પણુ જૈન ધર્મે ગુરુૃપદ આપ્યું છે; એટલું 
જ નહિ, પણુ જે ઉચ્ચત્વાભિમાની બાહ્મણો જૈન શ્રમણોને, એતી કાન્તિકારિતાને 
કારણે, અદર્શનીય કે શૂદ્ર લેખતા, તેવા ખ્ાહ્ાણુવર્ગને પણુ, ધામિક 
સમાનતાનો સિદ્ધાન્ત સજીવ ખનાવવા માટે, જૈન ધર્મ પોતાના ગુરુવગ'માં 
સ્થાન આપતો આવ્યો છે. 

જૈન આચાર્યોનું એવું વલણુ રહ્યું છે કે તેઓ હમેશાં પોતાના ધ્યેયને 
સિદ્ધ કરવામાં ખને તેટલે વધારેમાં વધારે ન્નતતે ભાગ લે અતે પોતાની 
આસપાસ વધારે શક્તિશાળી હોય એવી બધી સત્તાઓનોા ઉપયોગ કરે. જે 
કામ તેએ પોતે સરળતાથી ન કરી શકે તે કામ સિદ્ધ કરવા તેઓ પોતાના 
અતુયાયી કે અતુયાયી ન હોય એવા રાજન, મત્રી, ખીન્ન અધિકારી કે અન્ય 
સમથ જનોના પૂરેપૂરા ઉપયોગ કરે. જૈન ધર્મની મૂળ પ્રકૃતિ અને આચાર્યોએ 
જ વિચારવાન જેન ગૃહસ્થોએ લીધેલું ધાર્મિક વલણુ એ બન્ને ન્ેતાં 
જ%્રાણુ એમ કહી શકે કે હરિજનો પોતે જૈન ધ્મસ્થાનોમાં આવવા માગતા 
હોય તો તેમતે આવતા રોકવા? જે કામ જેન ધમગુરુઓતુ' અને જેન 


નન 


સ'સ્થાઓનું હતું અને હોવું જઈ એ તે તેમના અજ્ઞાન ને પ્રમાદને લીધે ખ'ધ 
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પડયુ' હોય તે ખીન્ને કોઈ આપમેળે તે કામ કરી આપતો હોય તો ક્ચો 
એવા સમજદાર જેન છશે કે જે એ કામને પોતાતું ગણી વધાવી નહિ લે, 
અને પોતાની આજ સુધીની અન્ઞાનજન્ય ભૂલને સુધારવા ખદલ એએ કામ કરી 
આપનારને ધન્યવાદ નહિ આપે? આ રીતે જેવા જઈએ તો મુંબઈ 
સરકાર જે ધારો ધડી રહી છે તે "ખરી રીતે જેત ધર્મનું જ કામ ખજવી રહી 
જે. જેતોએ તો હરિજન-મ'દિરપ્રવેશ બિલ ઉપસ્‍થિત કરનાર અને તેતે 
કાયદાનું રૂપ આપવા ઇંચ્છનાર સરકાર દ્વારા હેમચ%, કુમારપાળ, હીરવિજય* 
જીજ કામ કરી રહા હોય એમ માતી ચાલવું જેઈ એ. તેને ખદ્લે પોતાના 
મૂળભૂત ધ્યેયયી ઊલટી જ દિશામાં ચાલવું એ તો પોતાના ધર્મની હાર અને 
સતાતત વૈદિક પરમ્પરાની જત કખૂલવા ખરેખર છે. હરિજત-મ'દિરપ્રવેશ 
ખિલ ગમે તેણે ધડયુ' હોય ને ગમે તે સરકાર અધિકાર ઉપર હેય, પણુ 
એમાં વિજ્ય તો જૈન ધમના અસલી આત્માનો જ છે. આવે વિજ્ય દેખી 
“તેમાં રાચવા અને તેને સાથ આપવાને ખદલે પોતાની ધ્મંચ્યુતિ અને 
પ્રામાદિક સ્થિતિને જ પર્મ લેખી સત્કાર્ય નો કલ્પિત દલીલોથી વિરોધ કરવે 
ગએ ખીજુ' ગમે તે હોય પણુ જૈેનપણું તો નથી જ. 

જતો પરાપૂર્વની જેમ પોતાના ત્યાગી સ'ધમાં, જત કે લિગગનો ભેદ 
રાખ્યા સિવાય, સૌને સ્થાન આપતા આન્ા છે તેમ તેએ હમેશાં પોતાનાં 
ધ્મષસ્થાનોમાં જન્મથી જૈનો ન હોય તેવાએાને સમન્નવીને, લાલચથી, લાગ- 
વગથી કે બીજ રીતે લઈ જવામાં ગૌરવ માનતા આવ્યા છે. “કોઈ પરદેશી 
ગૌરવણુ ભાઈ કે ખાઈ, સત્તાધારી કે વૈભવશાળો પારસી કે સુસલમાન હોય, 
“કાઈ અમલદાર હાકેર કે ભીલ હોય કે હરકોઈ, પણ્‌ નને તે સમ્પત્તિ, સત્તા 
“ક વિદ્યાથી ઉચ્ચ ગણાતો હોય તો તેને પોતાનાં ધર્મસ્થાનમાં મેત કેન પ્રકારેણ 
લઈ જવામાં જેતા જન પરમની પ્રભાવના માનતા આવ્યા છે, અને એવી 
વ્યક્તિ ને આપમેળે જન ધર્મસ્થાનોમાં આવવાની પ્રચ્છા પ્રદરિંત કરે તો 
તો જૈન ગૃહસ્થ કે યાગીએની ખુશીતો પાર્‌ રહેતો નથી. આ વસ્તુસ્થિતિ 
આજ લગી સામાન્ય છે. આવે વ"તતે કોઈ પણુ ત્યાગી કે ઝટસ્થ જૈન એમ 
વિચારવા નથી ઘોભતો કે મંદિર અગર ઉપાશ્રય આદિ ધમસ્થાનોમાં આવ- 
-તાર્‌ વ્યક્તિ રમતું નામ લે છે, રૃપ્ણુનું નામ લે છે, અહુરમગ્રદતું નામ લે 
છે, ડે ખુદા અગર ઇસ ષ્રિસ્તનું' નામ લે છે. એના મનમાં એનલું જ હોય 
છે ડે ભલેને ગને તે પધનો હોય, ગમે તેતું નામ રટણુ કરતો હોય, ગમે 
તેની ઉપાસના ડરતો હે!ય, કદાચ માંસભક્ષી અને મઘપાની પણુ હોય, છતાં 
વ્ને તે આપમેળે અગર્‌ મારી પ્રેરણાથી જૈન ધર્ઞસ્થાનમાં એકાદ વાર પણ 
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આવશે તો તે કાંઈ ને કાંઈ ખોધ ગ્રહણુ કરરો, કાંઈ ને કાંઈ શીખશે, આ: 
ઉદારતા સાનમૂલક હો કે નિ્બળતામૂલક હો, પણુ તે પોષવા અને ઉત્તેજવા 
લાયક તો છે જ. હેમયત્દ્ર જ્યારે સિદ્ધરાજ પાસે જતા ત્યારે શુ' તેએ 
જણુતા નહિ કે સિદ્ધરાજ રેવ છે ? જ્યારે હેમચન્દ્ર સોમનાથ પાટણના રૌવ 
મ'દિર્માં ગયા ત્યારે શું તેએ જણીતા નહિ કે આ શિવમ'દિર છે? ત્તયારે 
તેમના ઉપાશ્રયમાં સિદ્ધરાજ અતે કુમારપાળ આદિ પહેલવહેલા આવેલ 
«યારે શું તેઓએ રામ, કૃષ્ણુ આદ્તિ નામ લેગું સર્વથા છોડી દીઘું હતું? 
અને માત્ર અરિહ'તના નામતુ' જ રટન કરતા હતા ? જ્યારે હીરવિજ્યજી 
અકખરના દરખારમાં ગયા ત્યારે શું અકબરે અને એના ખીત્ત મોભાદાર 
દરખરીઓએ ખુદા તે મહમદ પેગ'બરતું નામ છેડી દીધું હતુ' ? અથવા તો 
જ્યારે અકખર્‌ હીર્વિજ્યજના ધર્મસ્થાનમાં આવ્યે ત્યારે શું તેણે ખુદ્ાતુ” 
નામ અભરાઈએ મૂકી અરિહિ'તનું જ નામ ઉચ્ચારવું શર્‌ કર્યું” હતું ? આવું 
કશું ન હતું, અને છતાં જેનો પહેલેથી આજ લગી સત્તાધારી, ગ્રભાવશાળી. 
અને સમ્પત્તિશાળી હોય એવા ગમે તે વર્ગતા માણુસને માટે પોતાના ધર્મ- 
સ્થાનનાં દ્દારા ખુલ્લાં જ રાખતા આન્યા છે. ત્યારે પ્રશ્ન થાય છે કે જે જેત 


“પરમ્પરાની પ્રકૃતિ આવી છે તો તે અત્યારે હરિજનોના. મદિરે-ગ્રવેશ બિલ 


વખતે આવો ઉત્ર વિરોધ કેમ કરે છે? જે વસ્તુ એ પરમ્પરાના પ્રાણુમાં' 


નથી તે વસ્તુ અત્યારે એના હાડમાં કયાંથી ઊતરી ? 


આને ઉત્તર જૈન પરમ્પરાની નબળાઈમાં છે. ગુસ્સ સ્થા પૂરતો તો જનતિઃ 
સમાનતાને સિદ્ધાંત જેતોએ મર્યાદિત અર્થમાં સાચવ્યો, કેમ કે અત્યારે પણુ જેન. 
ગુસસ'સ્થામાં બાહ્મણ, ક્ષત્રિય, વૈશ્ય, ગોરાઓ, પારસીઓ આદિ કોઈ પણુ સમાન્ય 
સ્થાન પામી શકે છે. હું “મર્યાદિત અથ'માં' એટલા માટે કહુ છુ' કે જે ગુસ્સસ્થામાં 
કયારેક હરિકેશી અને મેતારજ જેવા અસ્પૃશ્યોને પૂજ્ય પદ પ્રાપ્ત થયુ હતુ તે' 
ગુસ્સસ્થામાં તયારબાદ કચારેય અસ્પૃશ્યોને સ્થાન મળ્યું હોય તેવો ઈતિહાસ 
નથી. એટલું જ નહિ પણ, તે અસ્પૃશ્યોનો ઉદ્દાર કરી તેમને સ્પૃસ્ય બતાવવાનો. 


અને માણુસાઈવી સામાન્ય ભૂમિકા ઉપર લાવવાતો જેન ધમનો મૂળ સિદ્ધાંત' 


પણુ જતો સાવ ભૂલી ગયા છે. નેતાને ત્યાં હરિજનોનો પ્રવેશ છે, અતે તે 
પણુ આનિવાર્ય. માત્ર ઝૃહસ્થાને ત્યાં જ નહિ, પણુ ધર્મસ્થાનો સુષ્ધામાંઃ 


હરિજનોનો, તેઓ ઇંચ્છે કે ન ઇચ્છે તોય, અનિવાય પ્રવેશ છે, પરન્તુ તે 


ત્રવેશ સ્વાર્થ પ્રેરિત છે. જૈનો પોતાના "જીવનને ટકાવવા, સ્વચ્છતા તે આરો-: 
ગતો આદર્શ ગુલામીના પોષણુ દ્વારા ટકાવી રાખવા હરિજતોને તેએ. ત 


હરિજત અને નેને [ ૧૮૭ 


ઈચ્છે તોય, પોતાને ત્યાં અતે પોતાનાં ધર્મસ્થાનોમાં બોલાવે છે, આવવા દે 
છે. આતો અથ એ થનો કે જ્યારે ધર્મસ્થાનોની સ્વચ્છતા માટે હરિજનો 
તેમાં આવે છે તારે તેગ કયા દેવતું' નામ લે છે એતી જૈત્તોને કશી પડી 
નથી; સાત્ર તેમને ગરજ છે એટ્લે તેમતે વિશે વિચાર નથી કરતા, પણુ 
જ્યારે એજ હરિજનો સ્વચ્છ થઈ જૈન ધર્મસ્થાનોમાં આવવા પચ્છતા હોય 
અગર તેમને આવવામાં નડતી પ્રણાલિકાઓને તોડવા પૂરતો કાયદો થતો 
હોય ત્યારે જ જેતોતે યાદ આવી જાય છે કે-અરે, આ આવનારા અસ્પૃશ્યો 
ડયાં અરિહ'તનુ' તામ લે છે ? એ તો મહાદેવ કે મહમદને માનનાર છે 
જૈત્તાની આ ધમ'નિષ્ઠ્ઠા (1) જેવી તેવી છે શું ? 

પણુ આપણે એક ખીજી રીતેય વિચાર કરીએ, અને તે એ કે ધારે 
% અસ્પૃશ્યવર્ગ કાલે એક અથવા ખીન્ન હોદ્દા ઉપર આવતો જાય ( જેમ. 
ક્રિશ્રિયન થયા પછી આવે છે તેમ અને તે આવવાનો છે એ તો ચોક્કસ જ).. 
ગએ જ રીતે અસ્પૃ્યવર્ગ કેળવણી કે ધ'ધા દ્રારા સમૃહ્ધિમાન ને મોભાદાર પણુ; 
થયે, જેમ આંખેડકર આદિ ઝહસ્થો થયા છે તેમ, તેવે વખતે રું જૈનો તેમને. 
પોતાનાં ધર્મસ્થાનતોમાં આવવા માટે ખીન્ન લોકોને આવકારે છે તેમ આવ-- 
કારશે? કે તે વખતે પણુ બિલનો વિરોધ કરે છે તેમ વિરોધ જ કરશે ?' 
જેગ્મા જન પરમ્પરાની વૈશ્ય પ્રકૃતિ ન્નણે છે તેઓ નિઃશ'કપણે કહી શકશે: 
જુ હૈત્તો તેવે વખતે અસ્પૃક્યવર્ગનો તેટલો જ આદર કરશે, જેટલો આદર 
આજે અને ભૂતકાળમાં ક્રિથિયનો, સુસલમાનો, પારસીઓએ અને ખીન્ન મોભા- 
દાર્‌ અન્ય ધર્મીએએનો ફરતા આવ્યા છે અને કરે છે. આ ચર્ચો એટલું જ 
સચવે છે ક જન પરમ્પરા પોતાનો ધર્મસિદ્ધાન્ત વીસરી ગઈ છે, ને માત્ર 
સત્તા તેમ જ ધનની ગ્રેતિષ્દામાં જ ધર્મની પ્રતિષ્ઠા લેખતી થઈ ગઈ છે. નને. 
આમ છે તો એ કહેવાનો શે અધ છે કે હરિજનો હિન્દુ છતાં જતન નથી.. 
માટે જ અમે જૈન મ'દિરમાં દાખલ થવાની છૂટ આપતો ધારો માન્ય કરી 
શઇઈીએ નહિ? હરિજનો સિવાયના બધા જ અજન હિન્દુઓ ને નટેન ધર્મસ'ધમાં. 
ને જેત ધર્મસ્થાનમાં જવામાં કોઈ પ્રતિબંધ નથી. ઊલડું તેઓને પોતાના 
સધમાં સપને ધર્મસ્ધાનમાં લાવવાના વિવિધ પ્રયત્નો થાય છે, તો હિન્દ 
સમાજના જ ખીવ્ન ગયેક ઊતરતા સ્યંગ જેવા હરિજતોને જૈત માક! 
પોતાનાં ધર્બસ્ષાનોમાં અતે પોતાની કેળવણીની સશસ્થાઓમાં આપમેળે જ 
સ્યાવકારે તેમાં જ તેનના ધાર્મિક સિદ્ધાન્તની રક્ષા અતે મોભો છે. જૈતોએ 


૧. ક જે પે /-- જ. ન ક 

તો ગ્યેમ્‌ ડહેડું જઇ એ કે અનરે બિલ-ક્લિની કે ધારા-ખરાની કશી 
તક ફડ અ જ જ 

«૪રૂર્યિાત છે 


જ રા કી મ શ ક ટ નુ. 
«૪ નહિ; અને તો અમારા ધ્મસિદ્દાન્તતે બળે જ હરિજન 'ે. 


૧૮૧ 3 દર્શન અને ચિ'તનઃ 


આવશે તો તે કાંઈ ને કાંઈ ખોધ ગ્રહણુ કરરે, કાંઈ ને કાંઈ શીખશે. આ' 
ઉદારતા સ્ાનમૂલક હો કે નિખળતામૂલક હો, પણુ તે પોષવા અને ઉત્તેજવા 
લાયક તો છે જ. હેમયત્દ્ર ન્યારે સિદ્દરાજ પાસે જતા ત્યારે શુ તેએ 
જાણુતા નહિ કે સિદ્ધરાજ રૈવ છે ? જ્યારે હેમયન્દ્ર સોમતાથ પાટણુના સૈવ 
મદિરમાં ગયા ત્યારે શું તેએ જગીતા નહિ કે આ સિવમ'દિર છે? ત્ત્યારે 
તેમના ઉપાશ્રયમાં સિદ્ધરાજ અને કુમારપાળ આદિ પહેલવહેલા આવેલ 
«યારે શું તેઓએ રામ, કૃષ્ણુ આદ્દતિ' નામ લેતું સવથા છોડી દીઘું હતું? 
અને માત્ર અરિહ'તના નામતું' જ રટન કરતા હતા ? ત્ત્યારે હીરવિજયજી 
અકખરના ૬દરખારમાં ગયા ત્યારે શું અકબરે અને એના ખીત્ત મોભાદાર 
દરખારીઓએ ખુદા ને મહમદ પેગબરતું' નામ છોડી દીધુ હતુ' ? અથવા તો 
જ્યારે અકખર હીર્વિજયજીતા ધમ'સ્થાનમાં આવ્યો ત્યારે શું તેણે ખુદાનુ” 
નામ અભરાઈએ મૂકી અરિહ'તનું જ નામ ઉચ્ચારવું શર્‌ કયું” હતું ? આવું 
કશું ન હતું, અને છતાં જૈનો પહેલેથી આજ લગી સત્તાધારી, પ્રભાવશાળી. 
અને સમ્પત્તિશાળી હોય એવા ગમે તે વર્ગના માણસને માટે પોતાના ધમ- 
સ્થાનનાં દ્દારો ખુલ્લાં જ રાખતા આવ્યા છે. ત્યારે પ્રશ્ન થાય છે કે જે જેત. 


“પરમ્પરાની પ્રકૃતિ આવી છે તો તે અત્યારે હરિજનોનતા. મદિરે-પ્રવેશ બિલ 


વખતે આવે ઉમ્ર વિરોધ કેમ કરે છે? જે વસ્તુ એ પરશ્યપરાતા' મ્રાણમાં' 


નથી તે વસ્તુ અતારે એના હાડમાં ડયાંથી ઊતરી ? 


આતો ઉત્તર જૈન પરમ્પરાની નબળાઈમાં છે. ગુસ્સ સ્થા પૂરતા તો જતિન 
સમાનતાને સિદ્ધાંત જૈનોએ મર્યાદિત અર્થમાં સાચવ્યો, કેમ કે અત્યારે પણુ જેન. 
ગુસ્સ'સ્થામાં ષ્ાહ્મણ્‌, ક્ષત્રિય, વૈશ્ય, ગોરાઓ, પારસીઓએ આદિ કોઈ પણુ સમાન્ય 
સ્થાન પામી શકે છે. હું “મર્યાદિત અથ'માં' એટલા માટે કહું છુ' કે જે ગુરસસ્થામાં 
કયારેક હરિકેશી અને મેતારજ જેવા અસ્પશ્યોને પૂનત્ય પદ પ્રાપ્ત થયું હતું તે' 
ગુસ્સસ્થામાં ત્યારબાદ કયારેય અસ્પૃશ્ષ્યોને સ્થાન મળ્યું હોય તેવો ઈતિહાસ 
નથી. એટલું જ નહિ પણ, તે અસ્પૃશ્યોનો ઉદ્દાર કરી તેમને સ્પૃક્ય બતાવવાનો 
અને માણુસાઈની સામાન્ય ભૂમિકા ઉપર લાવવાતો જૈશ્ન ધમનો મૂળ સિદ્ધાંત: 
પણુ ન્ટેનો સાવ ભૂલી ગયા છે. નેતાને ત્યાં હરિજનોને પ્રવેશ છે, અતે તે 
પણુ અનિવાર્ય. માત્ર ગૃહસ્થોને ત્યાં જ નહિ, પણુ ધમસ્થાનો સુષ્ધાંમાં' 
હરિજનોનો, તેઓ ઇચ્છે કે ન પ્ચ્છે તોય, અનિવાય પ્રવેશ છે, પરન્તુ તે 
પ્રવેશ સ્વાર્થ પ્રેરિત છે. જૈનો પોતાના “જીવનને ટકાવવા, સ્વચ્છતા ને આરો-- 
ગ્યતો આદશ ગુલામીના પોષણુ દ્દારા ટકાવી રાખવા હરિજનોને તેએ. ન 
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ઇગ્છે તોય, પોતાને ત્યાં અતે પોતાનાં ધર્મસ્થાતેમાં 'ખોલાવે છે, આવવા ર 
છે. આનો અથ એ થયો કે જ્યારે ધમસ્થાનોતી સ્વચ્છતા ભાટે હરિજનો 
તેમાં આવે છે ત્યારે તેઓ કયા દેવતુ' નામ લે છે એની જૈનોને કશી પડી 
નથી; માત્ર તેમતે ગરજ છે એટલે તેમતે વિશે વિચાર નથી કરતા, પણુ 
જ્યારે એ જ હરિજનો સ્વચ્છ થઈ જૈત ધર્મસ્થાનોમાં આવવા પચ્છતા હોય 
અગર તેમને આવવામાં નડતી ગ્રણાલિકાઓને તોડવા પૂરતો કાયદો થતો 
હોય ત્યારે જ જેતોતે યાદ આવી જાય છે કે-અરે, આ આવનારા અસ્પૃક્ષે 
ડચાં અરિહ'તનુ' નામ લે છે ? એ તો મહાદેવ કે મહમદતે માનનાર છે.. 
જનતાની આ ધર્મનિષ્ઠઠા (1) જેવી તેવી છે શું ? 

પણુ આપણે એક ખીજી રીતેય વિચાર કરીએ, અને તે એ કે ધારે 
જુ અસ્પૃક્યવર્ગ કાલે એક અથવા ખીન્ન હોદ્દા ઉપર આવતો જાય ( જેમ, 
ક્રિશ્રિયન થયા પછી આવે છે તેમ અને તે આવવાતો છે એ તો ચોક્કસ જ).. 
એ જ રીતે અસ્પૃશ્યવર્ગ કેળવણી 'ે ધ'ધા દ્દારા સમૃદ્ધિમાન ને મોભાદાર પણુ; 
થયો, જેમ આંખેડકર આદિ ગૃહસ્થો થયા છે તેમ, તેવે વખતે શું જેને તેમને. 
પોતાનાં ધર્મસ્થાતોમાં આવવા માટે બીન લોકોને આવકારે છે તેમ આવ-- 
કારશે ? કે તે વખતે પણુ બિલને વિરોધ કરે છે તેમ વિરોધ જ કરશે ?' 
એ જૈ પરમ્પરાની વૈશ્ય પ્રકૃતિ જ્ખણે છે તેઓ નિઃશ'કપણે કહી શકશે: 
જતો તેવે વખતે અસ્પૃશ્યવર્ગનો તેટલો જ આદર કરરે, જેટલો આદર્‌. 
આજે અને ભૂતકાળમાં ક્રિશ્રિયતો, સુસલમાનો, પાર્સીએ અને ખીન્ન મોભા- 
દાર અન્ય ધર્મીએઓનેો કરતા આવ્યા છે અતે કરે છે. આ ચર્ચો એટલું-જ* 
સૃચવે છે કે જત પરમ્પરા પોતાનો ધર્મ સિદ્ધાન્ત વીસરી ગઈ છે, તે માત્ર. 
સત્તા તેમ જ ધનની પ્રતિષ્ઠામાં જ ધર્મની પ્રતિષ્ઠા લેખતી થઈ ગઈ છે. ન્ને. 


અ, ઉજ 


આમ છે તો એ કહેવાનો શે અથ છે કે હરિજનો હિન્દુ ૭તાં જતન નથી.. 
માટે જ અમે જેન મ'દિરમાં દાખલ થવાની છૂટ આપતો ધારો માન્ય કરી 
શકીએ નહિ? હરિજનો સિવાયના બધા જ અન્ટેન હિન્દુઓ ને જૈન ધમસ'ધમાં' 
ને જત ધર્મસ્થાનમાં જવામાં કોઈ પ્રતિબ'ધ નથી. ઊલડું તેઓને પોતાના 
સધમાં અને ધમસ્થાનમાં લાવવાના વિવિધ પ્રયત્નો થાય છે, તો હિન્દુ 
સમાજના જ બીજા એક ઊતરતા અગ જેવા હરિજ્નોને રૈન સસ્થાઓ 
પોતાનાં ધર્મસ્થાનોમાં અને પોતાની કેળવણીની સ'સ્થાએમાં આપમેળે જ 
આવકારે તેમાં જ તેમના ધાર્મિક સિદ્ધાન્તની રક્ષા અને મોભો છે. જેતોઈએ 
તા એમ કહેવું નજનેઈએ કે અમારે બિલ-ફ્લિતી કે ધારા-ખરાની કશી 
જરૃરિયાત છે જ નહિ; અમે તો અમારા ધર્મસિદ્ધાન્તને બળે જ હરિજન કે: 


હ્્જ ર૨/ 


"૧૮૮ ] દર્શન અને ચિ'તન 


ગમે તેતે માટે અમારું ધર્મસ્થાન ખુલ્લું મૂછીએ છીએ અને સદા એ સ્થાન 
સૌતે માટે અભગદ્દાર છે. આમ કહેવાને બદલે વિરોધ કરવા આડીઅવળી 
*દલીલેનાં ફૂંષ્દાં મારવાં એથી વધારે નામોશ્રી જૈન ધર્મતી ખીજ હોઈ શકે નહિ. 
પણુ પોતાની નામાશીની પરવા ન કરવા જેટલું જે જૈન માનસ ધડાયું છે 
તેનાં મૂળમાં ઇતિહાસ રહેલો છે; અને તે ઇતિહાસ એટલે જૈતોએ વ્યવહા- 
રના ક્ષેત્રમાં ષાહ્મણુવર્ગના જાતિભેદના સિદ્ધાન્ત સામે સવથા નમતું આપ્યું 
તે. ભગવાન મહાવીરથી જ નહિ, પણ તેમના પહેલાંથી શરૂ થયેલ જનતિ- 
સમાનતાનો સિદ્ધાન્ત ચાલુ શતાખ્દીના ન્ટેત ગ્ર'થમાં પણુ એકસરખું સમર્થન 
પામ્યો છે, અતે ચાસ્રોમાં એ સિદ્ધાન્તના સમર્થનમાં ખાહ્મણુવર્ગની કેઈ 
“પણુ ન્નતની શેહ રાખવામાં આવી નથી. અને છતાંય એ જ શાસ્તતા 
'લખાવનારાએ, વાચનારાઓ અને શ્રોતા જૈનો પાછા હરિજનો કે બીજા 
“એવા દલિત લોકોને ધાર્મિક ક્ષેત્ર સુષ્ધાંમાં સમાનતા અપ'વાની કે પ્રવેશ 
આપવાની સાક્‌ ના ભણે છે. આ કેવું અચરજ ! 

પશ્ચિમનો સામ્યવાદ હોય કે સમાનતાને ધોરણે રચાયેલ કેંગ્રેસી કાય- 
%મ હોય, અગર ગાંધીજીતી અસ્પૃશ્યતાનિવારણુની પ્રરૃત્તિ હોય--તે ખધું નને 
દલિતોનો ઉદ્ધાર કરનાર હોય અતે માનવતાના વિકાસમાં પડેલા અવરોધોને 
દૂર કરી તેના સ્થાનમાં વિકાસતી અતુટૂલતાઓ કરી આપનાર હોય તો શું 
“એમાં જેન ધર્મનો પ્રાણુ નથી ધબકતો ? શું જેન ધર્મના મૂળભૂત સિહદ્ધાંતતી 
'સમજણુ અને રક્ષાના આધાર માત્ર કુળ-જૈનેો ઉપર જ હોઈ શકે ? શું જેત 
ધર્મના સિદ્ધાંતને ઊગવા અને વિકસવા માટે પરમ્પરાથી ચાલ્યો આવતો 
જૈન વાડે જ જેઈએ ? જે ના, તો પછી વગર મહેનતે, વગર ખર્ચે જેને 
'ધર્મના સિદ્ધાંતને પુનરૂજ્જીવન પામવાની તક ઉપસ્થિત થતી હોય એવે 
ટાણે નૈતાોએ હરિજન-મ'દિરપ્રવેશ બિલને વધાવી લેવાતે બદલે તેનો વિરોધે 
કરવો એ તો સનાતતી વૈદિક વર્ણાશ્રમી સંધના જમાનાજૂના જૈન ધર્મ 
“અને શ્રમણ્‌ ધર્મ માત્રના વિરોધી વલણને ટેકા આપવા ખરાખર છે. આ 
“દૃષ્ટિએ જેએ વિચાર કરશે તેમને એમ લાગ્યા સિવાય નહિ રહે કે જે 
કામ જૈન પરમ્પરાતું હતું અને છે, જે કામ કરવા માટે જૈતોએ જ પહેલ 
કરવી જેઈએ અને સ'કટો સહવાં જેઈએ, ખાહાણુવર્ગના વર્ચ સ્વતે 
'લીધે પરાભવ પામેલ જૈન ધર્મના તેજતો જે ઉદ્ધાર જૈનોએ જ કરવો જેઈ તો 
“હતો તે બધુ કામ મૂળભૂત સિદ્ધાન્તનતી શુહદ્ધિના ખળે જ આપોઆપ થઈ રહું 
છે ત્યાં સાથ ન આપતાં વિરોધ કરવો એમાં તો પાછીપાની કરવા ન્ટેવું અને 
કત'નભ્રણુ થવા જેવું છે. --પ્રસ્થાન, જેઠ. ૨૦૦૬ 
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રાષ્ટ્રોય સદાચાર અને નવનિર્માણુ 
[ ૨૮] 


આજની સમસ્યાઓ વિશે વિચાર કરતાર્‌ હરેક સમજદારના મતમાં. 
સવાલ ઊઠે છે કે આ નવી અને દિત ગ્રતિદિત જીવનને વ્યાપતી એવી 
સમસ્યાઓ કયા પ્રકારતા આચાર-વ્યવહાર કે સદાચારના નિયમોથી ઉંકેલાવાને।. 
સ'ભવ છે ? અલબત્ત આવો વિચાર કરનાર એ તો જણે જ છે કે તે તે. 
કાળે અને તે તે સ્થળે ૫'થભેદ, ત્તાતિભેદ અને સમાજભેદ વગેરેને લીધે અનેક: 
આચાર સદાચારરૂપે પ્રજ્નજ્વનમાં ઊ'ડાં મૂળ નાખીને પડથચાં છે. નવે" 
વિચારક એવા પ્રચલિત આચારેની અવગણુના તો કરતો જ નથી, પણુ ગએ 
તો એ તપાસે છે કે શું એ રૂઢમૂળ થયેલ આચારપ્રથાએ નવી અતે. 
અનિવાય એવી સમસ્યાઓનો ઉકેલ કરી શકે તેમ છે ? તેતી તપાસ અને 
વિચારસરણી જાણ્યા પછી જ તે જે સિહ્ધાંતતે આધારે નવા સદાચારના નિર્માણુ 
ઉપર ભાર આપવા માગે છે તેનું બળાબળ ઠીક ઠીક આપણી સમજણૂમાં. 
ઊતરે. તેથી ટ્રકમાં પ્રથમ ગ્રચલિત આચાર વિશેની એની તપાસણી. 
આપણે નની લઈ એ. 


દસ્લામ એક ખુદા-ગ્રભુતે સર્વશ્રેષ્ઠ ગણી તેતી નમાજ રૂપે પાંચ વાર. 
ખ'દગી કરવા ફરમાવે છે અતે કુરાનની આજ્તાઓને પ્રાણાન્તે પણુ વળગી 
રહેવા ડહે છે. તે લથ અને ખીન દુન્યવી વ્યવહારો એ જ આજ્તાઓમાંથી 
ધટાવે છે; જ્યારે ખિસ્તી પંથ ખાઈબલ, જિસસ કાઇઈસટ અતે ચર્ચની 
આસપાસ પોતાનું આચારવ્છુલ રચે છે. મૂર્તિવાદી મ'દિર, તિલક, મૃતિપૂન્ન. 
આદ્નિ કેન્દ્રમાં રાખી આચારપ્રથાઓ પોષે છે; ન્યારે મૂર્તિવવિરાધી એ જ 
શાસ્ત્રો માનવા છતાં તદન એથી ઊલટુ' આચારવતુષલ રચે છે 
પ'થના ધામિંક ગણાતા આચારતી દિશા થઈ. પણુ એક જ પ'થતે અનુસરતા 
કેટલાક સમાજે અને જ્તાતિઓમાં ધણીવાર સામાનજક યા સાતિગત આચાર્‌ 
સાવ વિરુદ્દ જેવા પણ ગ્રવત'તા હોય છે. એક જ્ઞાતિ અખોટ્યુ અને. 
ચોકાને છીવનધર્મ લેખે છે તો એના જ પથ અને શાસ્ોને. અતુસરતી ખીજી 
સાતિને અખોટ્યા કે ચોકાનો કશે જ વળગાડ નથી હોતે. એક જ વણષ્ના 
એક ભાગમાં પુનર્લચની તદ્ન છૂટ તો ખીન્ન ભાગમાં પુનર્લ 


* આ તો ૫થ-- 


ચય એ સામાજિક. 


"૧૯૦ 3] દર્શન અને ચિ'તન 


'હીણુપત ! એક જ શાસ્ત્ર અને એક જ વણના અતુયાયી અસ્રુક સમાજના 
એક ભાગમાં મામા-ફઇનાં સ'તાનોતું' લમ પવિત્ર ગણાય તો! બીજ ભાગમાં 
“તે તદ્દન કલ'ક ગણાય. 


પ'થગત અતે જ્ઞાતિ-સમાજ્ગત પરસ્પર વિરુદ્ઠ જેવા દેખાતા આચાર- 
વ્યવહારો ઉપરાંત ખધા જ પ*થે, ધર્મો અતે ત્તાતિ કે સમાજેને એકસરખી 
તે માન્ય હોય એવા પણુ અનેક આચારે પ્રજ્નજઝવનમાં પચ્યા છે; જેમ 
૬, ભૂતલ્યા--પ્રાણીમાત્ર પ્રત્યે રહેમથી વતવાની લાગણી, આતિથ્ય--ગમે તે 
આંગણે આવી પડે તો તેનો સત્કાર, ધ્ષ્ટાપૂત--સૌતે ઉપયોગી થાય એ 
દૃષ્ટિએ ફૂવા તળાવ આદિ નવાણા કરાવવાં, વટેમાર્ઝુઝએએને આશ્રય અતે 
આરામ આપવા ધર્મશાળા અને સદાવ્રત આદિ, અનાથ માટે આશ્રમે, 
“ખીમારે! માટે સ્વાસ્થ્યગૃહો, માંદા માટે દવાખાનાઓ અતે લાચાર પશુ-પખી 
આદિ માટે પાંજરાપોળા અને ગોશાળાઓ પ્ત્યાદિ. આ આચારપ્રથાએ! 
કાળજૂની છે અને તે નવા જમાનાની જરૂરિયાત પ્રમાણે સુધરતી અને 
“વિકસતી પણુ રહી છે. 
પથ, સમાજ અને બુહત્સમાજના જીવનમાં ઉપરના ખે આચારસ્તરો 
ઉપરાન્ત એક એવો પણુ આચારસ્તર છે કે જે સમાજ કે ખૃહત્સમાજમાં 
ટૃષ્ટિગોચર્‌ ન થાય છતાં સમાજની વિશિષ્ટ અને વિરલ વ્યક્તિનાં જીવનમાં 
એ એઓછેવત્તે અ'શે પ્રવર્તતા હોય; છે એતું મૂલ્ય સૌની દૃષ્ટિમાં વધારે 
અ'કાય છે; એટલું જ નહિ, પણુ ઉપર સૂચવેલ આચારના ખન્તે સ્તરોતુ 
પ્રાણુતત્ત્વ પ્રસ્‍તુત ત્ીજ્ને જ આચારસ્તર છે. 


તે સ્તર એટલે ચિત્ત અને મનના મળોાતે શોધવાનો આચાર. સ કુચિતતા, 
મારા-તારાપણાની વૃત્તિ, ઊ'ચતીચભાવના વગેરે મતના મળો છે. એવા 
મળો હૈય ત્યાં લગી પ્રથમ સૂચવેલ ખન્ને આચારસ્તરોતું કોઈ સાચું મૂહ્ય 
નથી, અને આવા મળો ન હોય કે એષછા હોય તો એટલા પ્રમાણમાં એ 
સચિત ખન્તે સ્તરેોના ધાર્મિક, સામાજિક અતે સર્વસાધારણુ આચારો 
માનવીય ઉત્કર્ષ માં જરાય આડે આવતા નથી; એટ્લુ' જ નહિ, પણુ ટલીક 
વાર્‌ તે ઉપકારક પણુ ખને છે. અત્યાર સુધીના ભારતીય અતે ઇતર લોકોના 
આચાર-વ્યહવારને લગતી આ ટૂ'કી સૂચના થઈ. 


હવે ન્તેવાનુ' એ રહે છે કે અત્યારની નવી સમસ્યાઓ મુખ્ય કઈ 
અતે તેનાં મૂળ શેમાં છે ? તેમજ એ સમસ્યાઓને પહોંચી વળે એવે કયો 


રાષ્ટ્રીય સદાચાર અને નવનિર્માણ [ ૧૯૧. 


'સિહ્ધાંત છે કે જેના ઉપર નવા સદાચારોતી માંડણી થઈ શકે ? આજની 
-નવી સમસ્યા એકસુત્રી રાષ્ટ્રનિર્માણુના વિકાસ અને તેની સ્થિરતા સાથે 
"સ'કળાયેલી છે. હવે કોઈ એક તનાનતેમોટો પથ કે જત્તાતિ-સમાજ પોતાનો 
"ધાર્મિક કે સામાજિક આચાર અગર નિઃશ્રેયસલક્ષી ધર્મ ત્યાં લગી નિવિષષ્ત 
પાળી કે નભાવી શકે તેમ છે જ નહિ કે જ્યાં લગી તે પોતે જેનો સભ્ય છે 
“તે રાષ્ટ્ર અને દેશના સામૂહિક હિતની દષ્ટિએ પોતાનુ' વર્તન ન ધડે. 


વિશ્રમાનવતાના વિકાસના એક પગથિયા લેખે અને ઉપસ્થિત એકત'“ત્રી 
“કે એકસૂત્રી રાષ્ટ્જવનના નિર્વાહતી દૃષ્ટિએ અત્યારની ખધી જ સમસ્યાઓ 
પહેલાં કરતાં બહુ જટિલ અને મોટી છે. આજે એક તરક સામ્યવાદ અતે 
સમાજવાદ સક્રિય કામ કરતો હોય ત્યારે ખીજી તરફ સાથોસાથ એકાંગી 
મૂડીવાદ કે વ્યક્તિગત લાભની દૃષ્ટિ અને સ'્રહખોરી ટકી ન જ શકે--તેની 
અથડામણી અનિવાર્ય છે. લાખો નહિ, કરોડોને દલિત અતે ગલિત ન્નણુવા 
હતાં પોતાની ન્નતને ઊચી માનવાનું વલણુ હવે કદી ખટકયા વિના રહી જ 
ન શક્રે. સીમાની પેલી પાર અને સીમાની આસપાસ કે સીમાની અ'દર, 
ભયની આગાહીએ થતી હોય ત્યારે, કોઈ એક વ્યક્તિ, પથ કે સમાજ ગમે 
તેવા રહ્ષણુખળથી પણુ પોતાની સલામતી ન કલ્પી શકે કે ન સાચવી શકે. 

ટ્ેટમાં આજતી આથિ'ક, સામાજિક અતે રાજકીય ખધી સમસ્યાઓતું 
સૂઈ, સમષ્ટિહિતની દૃષ્ટિએ સુખ્યપણે વિચાર્‌ કર્યા વિના, અગત કે વૈયક્તિક 
હિતતી ૬ૃષ્ટિએ જ વિચાર કરવામાં અતે એવા વિચારને આધારે પડેલ 
'સસ્કારે પ્રમાણે વતવામાં રહેલું છે. તો પછી પ્રશ્ન એ જ વિચારવાનો રહે 
છે કે એવો કથો દષ્ટિકોણુ છે કે જેતે આધારે સદાચારનું નવું નિર્માણ 
જરૂરી છે ? 


ઉત્તર જાણીતો છે અને તે જમાનાઓ પહેલાં અનેક સ'તોએ વિચાર્યો 
પણુ છે. દરેક પંથના મૂળમાં એતું ખીજ પણ છે અને છેલ્લે છેલ્લે મહાત્મા 
ગાંધીજએ એતે જીવન દારા મૂર્ત પણુ કરેલ છે. તે સિદ્ધાન્ત ' એટ્લે પ્રત્યેક 
વ્યાકેતએ સમષ્ટિહિતની દૃષ્ટિએ જ વિચારતાં અને વત'તાં શખવું તે. ન્ત્યાં 
જ્યાં વ્ક્તિગત અને સમષ્ટિંગત હિતનો વિરોધ દેખાય ત્યાં ત્યાં સમષ્ટિના 
લાભમાં વ્યાક્તએે અગત લાભ જતો કરવો એ જ બધી સમસ્યાઓને ઉકેલ 
છે. જેમ માતૃભાપા અને ગ્રાંતીય ભાષાના ભેદો હોવા છતાં રાષ્ટ્ર માટે એક 
રાષ્ટ્રીયલાપા અનિવાર્ય રીતે આવશ્યક છે, જેમ વૈજ્ઞાનિક વિષયોનુ' અને 
સત્યોતું' શિક્ષણ સૌને માટે એકસરખું હોય છે ને તે ઉપકારક પણ ખતે 
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છે, અને આ દષ્ટિએ કેળવણીની સંસ્થાએ ખાળકોમાં સ'સ્કાર પોષે છે, 
સંમજદાર વડીલૉ એ રીતે ખાળક્રોને ઉછેરે છે તે જ રીતે હવે કુટુંબ, નાત 
અને ' શિક્ષણુસ'સ્થાએ, બધાં મારફત આ એક જ સ'સ્કાર પોષવો અને 
વિકસાવવે। આવશ્યક છે કે સમષ્ટિતું' હિત નનેખપમાય તે રીતે ન વિચારાય, 
ન વર્તાય. આ સંસ્કારને આધારે જ છણવેના સદાચારે યોજવામાં આવે 
તોજ આજની જટિલ સમસ્યાઓને કાંઈકે ઉકેલ આવી શકે, અન્યથા 
કદી નહિ. 

જેણે આત્મૌપમ્યની વાત કહી હતી અગર જેણે અદદૈતનુ દર્શન ક્યું” 
હેતું કે જેણે અનાસક્ત કર્મયોગ દ્વારા લોકસ'ત્રહનતી વાત કહી હતી તેણે તો 
તે જમાનામાં એક દર્શન કે એક સિદ્ધાન્ત રજૂ કયૌ હતો અતે સાથે સાથે 
સૂચવ્યું હતું કે જને માનવન્નત સુખે જીવવા માગતી હોય તો એ દશન અને 
સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે આચાર અને વ્યવહારે યોજે. પણુ દુરદે“્વે એવું કે એ 
સિદ્ધાન્તો 'ખૂણે ખૂણે ગવાતા તો રહ્યા, પણુ ગાનારા અતે સાંભળનારા બન્તેતો 
આચાર-વ્યવહાર્‌ ઊલટી જ દિશામાં | પરિણામ ઇતિહાસે નૉંધ્યાં છે અને 
અત્યારે પ્રત્યક્ષ છે. હવે, કાં તો એ સિદ્ધાંતો વ્યવહાયં નથી એમ કહેવું 
જેઈએ અને કાંતો એને મોટા પાયા ઉપર અમલી બનાવવા જેઈ એ. 
અન્ય રાષ્ટ્રોતું સંગઠન જતાં એમ માનવાને ડશું જ કાર્‌ણુ નથી 
% તે સિદ્ધાન્તો અવ્યવહાય છે. તેથી અને જીવન જીવવા માટે ખીજે કોઈ 
રસ્તો નથી તેથી એ સિદ્ધાન્તોને વિશ્રના આચારના પાયા લેખે ધટાવવાવી 
વાત કર્યા પહેલાં રાષ્ટ્રીય આચારના પાયા લેખે જ ધટાવવા જેઈ એ.. 
આમાંથી જ જ્ેઈતું ધડતર નીપજવાતુ(. આ માટે ક્રેટલાક રાષ્ટ્રીય કહી 
શકાય એવા આચારે્‌ા યોજ તેની સદાચાર તરીકેની તાલીમ શરૂ કરવી જોઈ એ. 

સ્વત'ત્રતા-દિન અને પ્રશ્નસત્તાક-દિન જેવા કેટલાક દિવસોને ભારતે 
પવતુ-રાષ્ટ્રીય પ્વતુ-રૂપ આપ્યું છે. તે નિમિત્તે પ્રજન અને સરકારે મળી 
જટલીક પ્રણાલીએ ઊભી કરી છે, જેને રાષ્ટ્રીય આચાર જ નહિ પણુ સદા- 
ચાર તરીક્રે આળખાવવામાં હરકત નથી. એ પર્વૌમાં ધ્વજવ'દત, રોશતી,. 
પ્રભાતફેરી, કવાયત, ખેલકૂદ આદિ વ્યાયામ, મતોર'જક કાર્યકમ, રાષ્ટ્રપતિ 
જેવાને અપાતી સલામી, મોટા પાયા ઉપર અપાતાં ખાણાં જેવી જે ત્રથાઓ 
શરૂ થઈ છે અને જેમાં આખાલશૃદ્દ ઉત્સાહભેર ભાગ લે છે યા ભાગ લેવા 
લલચાય એવું વાતાવરણુ સર્જ્નય છે તે બધી પ્રથાઓ રાષ્ટ્રીય આચાર જ 
કહેવાય. તેમાં કોઈ એક ધર્મપ'થ કે કોઈ એક સમાજ કે કોઈ એક વગતુ 
પ્રાધાન્ય નથી; તે સમત્ર ભારતીય પ્રનજ્વએ અતુસરવાનો એક જાતનો વિધિ 
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છે. તેથી એને રાષ્ટ્રીય સદાચારની પ્રતીક લેખી શકાય અને તે વખતે વ્યક્તિ 
રાષ્ટ્રસમષ્ટિની ભાવના પાોષતી થઈ જાય એવી નેમ સ્થ્રૂલ રીતે સેવાય તો તે 
અસ્થાતે ન કહી શકાય. પણુ અણી'જ પ્રાણુપ્રશ્ન ઊઠે છે કે શું આ અને 
આના જેવી ગમે તેટલી રાષ્ટ્રીય આચારતી પ્રણાલિકા ચોજવામાં કે પોષ- 
વામાં આવે તો તેથી ગરીબ, ખેકાર, દલિત, અન્તાન અને લાચાર ભારતવાસી- 
એના મોટાભાગતુ' દળદર ફીટે "ખરું? આનો જવાબ કોઈ પણુ વ્યક્તિ હકારમાં 
તો આપી નહિજ શકે. તો પછી ખીન્ને પ્રશ્ન એ ઊઠે છે કે આવા રાષ્ટ્રીય 
તહેવારો વખતે સરકારે અને પ્રજનએ કઈ કઈ જતતી ખીજી પ્રણાલિકાઓ 
સાથે સાથે મક્કમપણે તેમ જ વિચારપૂવક વ્યવસ્થિતપણે યોજવી અને 
પોષવી જેઈ એ કે જેમાં સીધી રીતે સમષ્ટિનું' હિત પોષાય અને ભારતના 
સકા હાડપિજરમાં કાંઈક લોહી ભરાય ? 

આ પ્રશ્નના ઉત્તરનાં ખીન્ને ગાંધીજએ વેર્યા” છે અવશ્ય, પણુ આપણેઃ 
એને પોષ્યાં નથી. તેથી પરાણે રસ ઉપ%્નવે એવી શુષ્ક પ્રણાલિકાઓમાં દેશનુ 
હીર ખર્ચા: નાખીએ છીએ. આટલાં વર્ષો થયાં દેશ એ સ્થૂલ પ્રણાલિકા 
પાછળ રાક્તિ અને ધન ખર્ચે. છે છતાં ખરું વળતર નથી મળતું ગએ વાત 
નને સાચી હોય તો રાષ્ટ્રે સ્કૂલ ઉત્સવોની સાથે સાથે સજવ કાય5કમો! પણુ 
ચોજવા જ્નેઈ એ. 


ગામડાં, શહેર અને કસબાઓએ ગ'દ૪ીથી એવાં ખદખદે છે કે કોઈ તટસ્થ 
વિદેશી એ નિહાળી એમ કહી ખેસે કે હિંદી ગ'દ્વાડ વિના જીવી જ નથી 
રાકતો;, તો એને મૃપાવાદી ફહી નહિ શકાય. તેથી સષ્ાઈ નો સાવ'ત્રિક 
કાયક્મ એ પ્રથમ આવશ્યકતા છે. 


ફ્‌વા તળાવ જેવાં. સર્વૌપયોગી નવાણોતે દુરસ્ત અને સ્વચ્છ કરવાં 
એ જવનપ્રદ છે. વિશેષ નહિ તો રાષ્ટ્રીય તહેવારોને દિવસે કોઈ વૈદ્ય કે 
ડૉક્ટર ફ્રી ન લે અતે પૂરી કાળજ તેમ જ ચીવટથી ખધા દરજ્જના 
દરદીઓની મમતાથી સારવાર કરે. સુખી ગૃહસ્થો તે દિવસમાં સૌને 
મદત દવા પરી પાડવા યત્ત ફરે. દેશમાં, ખાસ કરી ગામડાઓમાં, 
ખતતી જીવનોપયોગી વસ્તુએ, પછી તે ગમે તેવી રફ હોય તોપણ સ્વદેશની 
છે એટલા જ 'ખાતર અને ઉત્તેજન અપાય. ફિ સેક્ષ : ને અપષ્યાપકે અભણુ 
અને દલિત વર્ગામાં જાતે જઈ, સપક સાધી તેમના પ્રશ્નો જાતે સમજે. આ 
અને આના જેવા આવશ્યક સદાચાર નિયમિત રીતે ઊભા ડર્યા વિના ભારત 
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શિક્ષણની અનેક નવી નેવી પદ્દિઓ પ્રચારમાં આવતી નત્ય છે. 
મોન્ટીસોરી પદ્દતિ તેમાંની એક છે. હમણાં હમણાં તે આપણા દેશમાં પણુ 
દાખલ થતી જય છે. તેમાં ભાવનગરતું ખાલમ'દિર્‌ સૌનું ધ્યાન ખેચી ત્ટયું છે. 


આ મંદિરતો કાર્યક્રમ જણી, તેમાં થતા પ્રચોગેોતો પરિચય કરી, 
તેમ જ ત્યાંના શિક્ષકો સાથે ચર્ચો કરી એ પહદતિના સબધમાં કાંધકે 
સવિશેષ ન્નણુવાની મારી વૃત્તિ તો પ્રથમથી હતી. તેવી તક મળી. આ તકને 
લાભ લણ તે પહેલાં ઊચી કેળવણી પામેલા અને સરકારી શે! હોદ્દો 
ધરાવનાર એક મારા સ્તેહી, જેર આ મદિર અને તેતી પહ્દતિને! પરિચય 
કરી આવ્યા હતા, તેઓને મોન્ટીસોરી પહ્દિ વિશે શો અભિપ્રાય છે એ 
મે' ન્નણી લીધું. ગ ભાઈએ આ પહૃતિ વિશે મૃખ્યપણે ત્રણુ વાંધા મતે 
જણાવ્યા. ગએ વાંધા પહેલેથી જ જણ્વામાં આવ્યા એટ્લે તો ખાલમન્દિર 
અને ત્યાંની પદ્ધતિનું જેમ બતે તેમ ચોફ્ફસ ત્તાન મેળવવાની અતે પછી તે 
વાંધામાં “કેટલું તથ્ય છે એ વિચારવાની વૃત્તિ ઉદ્ભવી. 


આ વૃત્તિને અતુસરી ખાલમ'દિરના કાય'કમતુ' સવિશેષ અવલોકન અને. 
ત્તે ઉપર વિચાર કરવામાં ત્રણ દિવસ વ્યતીત થયા. પરિણામે મારે વિચાર 
એ ભાઈના વિચારથી જુદો જ ખાચો. ત્રણુ દિવસના અવલોકન અને તે 
દરમિયાન થયેલી ચર્ચાને અત્રેઆપી આ લેખ લ'બાવવા નથી ૪ચ્છતો; 
પણ્‌ મોન્ટીસોરી પદ્ધતિ વિશે શા શા વાંધા જણાવવામાં આવ્યા હતા અને 
તે દરેક વાંધા ઉપર્‌ વિચાર કર્યો પછી શો વિચાર ખ'ધાયો એ જ ટૂકમાં 
અત્રે આપીશ. આ લેખને! ભદ્દેશ એટલે જ છે કે દરેક યોગ્ય વ્યક્તિ કોઈ 
પણુ શિક્ષણુપદ્દધતિના ગુણ્‌-દોષનેો અને તેના લાભાલાભનો વિચાર કરતી થાય 
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અને જે પહ્તિ વધારે અતુગુણુ હોય તેતું વાતાવરણ તૈયાર કરવામાં પોતાથ્રી 
'અનતો કાળો આપે. 


ત્રણુ વાંધા આ છેઃ (૧) બહુ ખર્ચાળપણું, (૨) સ્વચ્છન્દ ( નિયમનતો 
અભાવ), અને (૨) રીકાઈની ગેરહાજરી. પહેલા વાંધાના સબશ્માં વિચાર 
કરીએ તે પહેલાં ખાીના ખે વાંધાઓ વિશે પહેલાં વિચાર કરી લેવો ષોગ્ય થશે. 
ઘણાક માને છે અને કહે છે કે માન્ટીસોરી શિક્ષણુપદ્દરતિમાં નિયમન નથી, અને 
તેમાં બાળકો સ્વચ્છન્દી બતે છે. મતે તેઓના કથનમાં કાંઈ વજૂદ ન જણાયું. 
ત્રણથી ૭ વર્ષનાં ખાળકો જે એકામ્રતાથી, જે અદખથી અને જે અનુગૂળ 
'વાતાવરણથી આકર્ષાઈ ને બાલમન્દિરમાં શીખતાં અને ગ્રથોગ કરતાં ન્નેવામાં 
આવ્યાં, તે ઉપરથી એમ જણાય છે કે પ્રસ્તુત પહ્દતિમાં સ્વચ્છન્દ નહિ પણ 
સાહજિક વિકાસતી કેળવણી મળે છે. અલખત્ત, જે શિક્ષકની સોટી, કરડી 
ગાંખ અગર આડુંઅવળું વેતરતી તેતી વાણીને નિયમન .માનવામાં આવતું 
હોય તો તેવું નિયમન મોન્ટીસોરી શિક્ષણુપહ્તિમાં બિલકુલ નથી જ. પણ 
આવા નિયમનનતો અત્ય'ત અભાવ એ તો આ શિક્ષણૃુપદ્દતિનો અન્તરાત્મા 
“હોઈ તેનું ભૂષણુ છે, દૃષણુ નહિ. જે નાનાં નાનાં ખાળક્રો માખાપનાં અનેક 
દખાણો, લાલચો. અને કૃત્રિમ ભયો છતાં પોતાની ચચળ વૃત્તિને સ્વાભાવિક 
રીતે એક વિષયમાં નથી યોજ શકતાં, તથા જે ખાળક્રેનો ક્મેન્દ્રિય અને 
નાનેન્દ્રિય વિષયક વિકાસ સાધવા રિક્ષક્રોતી યમ-દૃષ્ટિ નિષ્ફળ નીવડે છે, તે 
આળકોા લાલચ, ભય અને સખ્તાઈ વિના આપોઆપ અશ્રાન્તપણે આનન્દી 
ચહેરે ષોતાની ચંચળ વૃત્તિને પોતાની પસ દગીના વિષયમાં લાંબા વખત 
સુધી રેપર અતે ખહારતી શ્રેરણા સિવાય જ કમેન્દ્રિય અને ત્તાનેન્દ્રિયનો વિકાસ 
સાધે--એ સ્થિતિને જે સ્વચ્છન્દ માનીએ તો સાચી સ્વત'ત્રતા, નિર્ભયતા 


અને સાણજિકતાને શખ્દક્રેષ સિવાય કયાંય સ્થાન નથી એમ માનવું 
ન્નેઈ એ. 


મોન્ટીસેરી પદ્ધતિમાં હરીફાઈતું ધોરણ નથી અને તેને લીધે હરીફાઈથી 
થતી ત્તાનરૃદ્િ એ પહ્દતિમાં ન થઈ શકે એવો આરોપ મકવામાં આવે છે. 
આ આરોપ મૂકનાર માત્ર એમ જ સમજતા હોવા જેઈ એ 'કે શિક્ષણના 
મદેશમાં હરીદ્રાઈ એ એકાન્ત લાભદાયક તત્ત્વ છે, પણ ખરી રતે મ 
નધી. કોઈ વાર હરીદદાઈધી હરીઠ્દેતે લાભ ધાય છે ખરે, પણ ધણીવાર 
હરીદ્દાધમાં પાછો પડતાર હરીદ આત્માવ્માનનાને લીધે હતોત્સાદ, ઘઈ સતય 


જ્હ્દૃ] દર્શન અને શિતન 


છે, અને પછી તે પોતાના ખીન્ત શકત્ર અતે પસંદગીના વિષયમાં પણુ 
જોવું ખળ મેળવી શકતો નથી. દરેક વ્યક્તિમાં ઉત્સાઠ એએ જ ખગે પ્રાણુ 

છે. ઉત્સાયને હરીષ્રાઈ દ્વારા જગાડવો તેમાં લાભ કરતાં ન્નેખમ એઓણછું તો 
નથી-જ. દરેક બાળકની દરેક વિષય પરત્વે શક્તિ સરખી હોતી નથી. વૃત્તિ 
પણુ, જીદી જુદી હોય છે. તેથી પ્રત્યવાય વિનાનું તદ્રત અતુકૃળ વાતાવરણુ 
ઊભુ' કરી પોતપોતાની વૃત્તિ માણે બાળકાને શક્તિ ખીલવવાની તક મળે 
તોઃ તેગોનેો ઉત્સાણ, કૂવામાં પાણીની સેરે ઝરે તેમ, આપોઆપ વોતપોતાતી 
પસર્ગીતા વિષયમાં ઝરે છે અતે કમશઃ વધે છે. આ સ્વાભાવિક કમથી 
ખે:લાભ થાય છે : દરેક બાળકતે પોતાની રુચિ પ્રમાણે પોતામાં રહેલી વિશિણ્ 
શક્તિ ખિલવવાની તક મળતી હોવાથી પોતાતું વ્યક્તિત્વ સાધવાતે! અવસર 
મળે છે અને નરે વિષયની શક્તિ કે રુચિ ન હોય તે વિષયમાં જરા પણુ 
વ્યથા શક્તિ કે સમય ન ખરચાંવાથી તેનો આત્માં સતત તેજસ્વી અતે 
ઉત્સાહમય રહે છે. કફ્રજિમયાત હરીફાઈના ધોરણમાં જે વિષયતી શક્તિ કે 
જથિ ન હોય તેમાં બાળકો નિચોવાઈ નય છે, અને તેથી આવેલી નિષળતા 
પોતાની પસ'દગીના વિષયમાં પણુ દોડતા બાળકને કાંધકે સ્ખલિત કરે જ છે. 

ફરજિયાત હરીકફાઈથી ઝ્ાનવૃહ્ધિ કોઈ કોઈ વ્ય,કેતતે થઈ હોય અતે થાય 
છે એ વાત માતી લઈએ, તોપણુ તે હરીફાઈની પાછળ કેટલાંક એવાં અનિષ 
તત્ત્વો રહેલાં છે કે જે શિક્ષણ લેનારમાં કુસી જવાથી તેતા આત્માતે 
શિક્ષણુધી મળેલા પ્રકાશ કરતાં પણુ વધારે અ'ધકાર અપે છે. એ અનિષ્ટ 
તત્તાભાં કાંઈ મળવાતું પ્રલોભન અતે નામના એ ખે સુખ્ય છે. આ બે 
એનિષ્ તત્તવામાંથી (જે શિક્ષણ લેતારતો આત્મા નિ્ખળ હોય તો ) ઈયા 
અને અદેખાઈ જન્મે છે, અને એ અદેખાઈ ન્િતન્દગીના છેડા સુધી આત્માને 
કાતરી ખાય છે. તેથી મારા વિચાર પ્રમાણે મોન્ટીસોરી શિક્ષણુપદ્ધતિમાં 
જૂરજિઃાત હરીફાઈ ને તિલાંજલિ દેવામાં આવી છે તે, એ પદ્દતિતી ઇચ્છવા- 
લાયક વિર્િષ્ટતા છે. 


હવે અતિખર્ચાળપણાના આરેપને વિચાર કરીએ. આ આરેપતો 
વિચાર કરતાં ખે પ્રશ્ચો ઉદ્દભવે છે. તે એ કે મોન્ટીસોરી શિક્ષણુપદ્ધતિ એ 
ખીજી .શિક્ષણપદ્દતિ કરતાં ઊતરતા પ્રકારની છે કે ખીજ પદ્ધતિઓની સમકક્ષ 
"% તેએથી ચઢિયાતા પ્રકારતી છે ? નને ખહુ ખર્ચાળપણા સિવાયતી બીજી 
“કાઈ ટએોટી દારા સોન્ટીસો!રી શિક્ષણપદ્દિ ઘતરપદ્દતિઓ કરતાં ઊતરતા 


પ્રકાગ્ની સાબિત કરી શકાય તે! તે ઊતરતાપણાને લીધે જ મરણતે શરણ 


સોન્ટીસરી પદ્ધતિ વિશે ડેટલાડ વાંધા ( ૧૯૪ 


ચવા યોગ્ય છે. પણુ હજ સુધી મોન્ટીસૌોરી રિક્ષણુપદ્ધતિનું ઊતરેતાપણું સાબિત 
કરી શકાયું નથી; એટલું જ નહિ, પણુ દિવસે દિવસે વિચાર્કવ્ગ માં તેના 
'હ્યાતાપણા વિશે ચોડેક્સ અભિપ્રાય બ'ધાતો જાય છે; અને તેના નિઃવાર્થ 
તથા પ્રામાણિક પ્રયોગકર્તાઓ તો ખીજ કેઈ પણુ શિક્ષણૂપદ્ધતિ કરતો તેને 
વધારે શાસ્ત્રીય અતે વધારે સ્વાભાવિક માને છે. હજી એ પહેતિના 
ગ્રયોગકર્તાએ કરતાં વધારે અનુભવ ધરાવનાર ખૉજે કોઈ પણુ એ પહ્દેતિનું 
ઊતંરતાપાયુ' સાબિત કરી શકયો નથી. તેથી બહુ ખર્ચાળપણાના આરોપનો 
વિચાર બીનન વિકલ્પને સ્વીકારીને જ કરવે ધટે છે. મોન્ટીસોરી શિક્વણ- 
પહ્દતિતી પાછળ જે શાસ્ત્રીયતા અને સાહજિકતાતું ખળ છે તે જ તે પદ્ધતિના 
ખીજી બધી પહતિઃએ કરતાં ચલ્યાતાપણાની સાબિતી છે. એ પદ્દતિના 
ગ્રશ્રોગો, અનુભવો અને નિયમોનો વિચાર કરતાં મને તો તેના ચહિયાતાપણા 
વિશે જરાયે શક નથી. તેથી નને પ્રારંભમાં આ પદ્દતિના અખતરામાં ખહુ 
ખર્ચાળપણું હોય અતે છે, તોય તે ન્નશીખૂઝીને ચલાવી લેવું એ જ સસંકારી 
પ્રજા તૈયાર કરવાને માટે ષોગ્ય છે. આપણે પ્રચલિત સરકારી પદ્દતિનાં 
એઇાં અને માઠાં પરિણામો અનુભવીએ છીઃએ તથા તેનું ખચૌળપણું પણુ 
“'ગીશ્મે છીએ. એ પદ્દતિથી શિક્ષણુ લેનારનાં શરીર અને મન બળવાન 
થવાતે બદલે કેટલાં નિર્માલ્ય અને હતપ્રભ થઈ નય છે; સરકારી રિ્યંણ 
આપવા «તાં માબાપનાં ધર કેટલાં ખાલી થઈ ન્નય છે; તેઓ 'કેટલાં દેવોદાર 
થઈ જય છે અને છતાંષે તે શિક્ષણુ લેનાર સો પેઠી કેટલા જણુ પોતાને 
અને પોતાની પાછળ આશા રાખી ખેઠેલાંતેં નિથિન્ત કરે છે, એ પ્રશ્ચોના 
ઉત્તર હવે સો કોઈ ન્નણે છે. તેમ છતાં એવી નિર્માલ્ય અને ગુલામીપોષક 
પદ્દતિમાં ગણ્યાંગાંધ્યાં કોઈ આગળ વધે છે. એ જ પ્રલોભનમાં આપણી આખી 
મનન સંડોવાયેલી છે અને તેથી તે નિષ્કળ પહ્દતિમાં બહુ ખચોળપણ' હોવા 
૭તાં પણ મરન તેને નભાવી લે છે. | 


આથી લલટુ, મોન્ટીસોરી પદ્દતિમાં સ્વાભાવિકતા હોઈ ખાળકાનાં 
આત્મા, મન અને વાણી એ ત્રણે વ્યવસ્થિત રીતે ખીલે એવી યોજના છે. 
આ યોજના ગ્રમાણે શિક્ષણ લેવા જનારને મોટામાં મોટુ પ્રલોભન સરકારી 
પ્રતિષ્ઠા નહિ, પણ સર્વો'ગીણુ વિકાસ એએ છે. ન્ને આ પહૃતિના પ્રયોગો 
વિચારશીલ અને ધૈર્ય શાળી વ્યક્તિઓને ઢાથે થોડાં વર્ણ અવિચ્છિન્ન. ચાલે 
તો તેનાં પરિણામે! લોક સમક્ષ આવે, અને પરિણામ સામે ઓવતાં 
વાતાવરણ તે પ્રહ્તિને સ્મનુકૂળ થાય. એકવાર્‌ મોન્ટીસોરી પદ્ધતિનું 


૧૯૮ 1 દરત અને સિતત. 


વાતાવરણુ સાધારણુ લોકોના મનને આકષિંત કરે તો બહુ ખર્ચાળપણાતો 
ગ્ર રહે જ કેવી રીતે ? અત્યારે પ્રન્નતો જે ગરીબ, સાધારણ અને તવગર 
વર્ગ પોતાનાં બાળકટ્ટાનાં આત્મા, મન અને વાશીના સાણન્ટિક વિકાસમાં 
રસ નથી લેતો કે વગર ખચે તે વિકાસ સાધવાનો લાભ મળતો હોય તોયે 
તે લાભ ઉદઠ્દાવવા લક્ષ નથી આપતો; પણુ તેથી ઊલડુ' ભીખ માગીતે, ૩રજ' 
કરીને કે સર્વસ્વ હોમીને પોતાનાં ખાળક્રાના ઉપનયન, વિવાહ વગેરે પ્રસ- 
ગોમાં કૃતકૃત્મતતા માને છે. તે જ પ્રશ્ન કોઈ પણ ગિક્ષણુપદ્રતિતું આકર્ષક 
વાતાવરણ જુઝે યારે તે ખર્ચની દિશા બદલાવી એ પદ્દતિને જરૂર પોષે. 
પ્રજનો મોટો ભાગ ધર્મને નામે જડ સ સ્કારેતી અભ્યથનામાં લાખો અતે 
કરોડો રૂપિયાનો “ખર્ચ કરે છે તથા ધર્મગુસ્ગો પોતાના દમામ સાચવવા. 
પાછળ પ્રજ્નની રેટીમાંથી મોટા ભાગ ચોરે છે. પ્રજ્ન પણુ પોતાના અનેક 
નિરર્થક રીતરિવાન્નેમાં નિચોવાઈ ખર્ચ્ડ કથે કરય છે. પરતુ તતડે પ્રજાવું 
પયાન કોઈ પણુ શિક્ષણુપદ્ધતિના સુન્દરતમ પરિણામવાળા વાતાવરણુ તરક 
આકર્ષાય યારે એ પ્રન્નને હાથે જડ સસ્કારેો, ધમ ગુરુએના અણછાજતા 
આડબરો અને નાશકારક રીતરિવાન્ને ન ૮ પોષાઈ શકે, એ તિયમ 
એતિહાસિક છે. જે મોન્ટીસોરી શિક્ષણુપદ્ધતિના પ્રષ્રોગ કરનારાઓને. 
અતુભવ તેઓને પોતાને ધૈય' અને ઊ'ડી આશા અપ'તો હોય તો ખર્ચોળ- 
પણાને પ્રશ્ન આડે આવવાતે જ નથી. અલખત્ત, એ ખર્ચાળપણાતો ત્રેશ્ન 
તત્કાળ પૂરતો હોય તો તે ડ'ઈક અંશે ઠીક છે, પણ્‌ ન્તે કાયમ માટે ખહ 
ખર્ચીળપણાને આ પહતિના પ્રચારમાં કોઈ બાધક માને તો તે મારા વિચાર 
શ્રમાણે એક ભૂલ છે. જેને આ પહદતિ ઇંષ્ટ પરિણામ ઉત્પન્ન ન કરી શકે 
તો તેના પ્રચોક્તાઓ જતે જ તેતે દકનાવવાનું બળ ધરાવે છે, અને જે એ 
પહ્તિ સૌથી વધારે સરસ પરિણામ લાવશે ( જેવો મારો તો વિશયાસ 
છે ) તો તેને બહુ ખર્ચાળપણું કદી આડે આવવાતું જ નથી. 

મોન્ટીસોરી પદ્ધતિ ખરેખર ખર્ચાળ છે એ વાત માન્ય રાખીને જ' 
એકદેશીય રીતે અત્યાર સુધી આ ચર્ચા કરવામાં આવી છે, તે ખાસ હેતુસર. 
ગે હેતુએ એ છે કે પરાધીનતા, ગરીબાઈ, વહેમ અને અન્તાનના દોષોથી 
પીડાતા જે દેશ, એ જ દોષોના પોષણુ પાછળ આંખો મીંચી અપવ્યય કયે 
જતો હોય અને ન્ત્યારે તેતી સમક્ષ ઉપયુકત દોષોનુ' નિવારણુ કરે તેવી. 
સિક્ષણૂપર્હ્ાતિ મૂકવામાં આવતી હોય યારે, તે દેશને તે પદ્ધતિ વિરુદ્ધ ખર્ચાળ- 
પણાને વાંધો ઉઠાવવાનો અધિકાર જ કેવી રીતે સ'ભવે ? પોતાનાં બાળકના 
આત્માની અને શરીરતી. ખરી સુન્દરતા ન્નેવાને બદલે માત્ર તેઓનાં શરીરને 


સોન્ટીસોરી પષ્ટતિ વિશે કેટલાક વાંધા [ ૧૯૯ 


કત્રિમ રીતે શણગારી સુન્દર ખતાવવા પાછળ ઘેલાં થઈ જનાર્‌ માબાપનો 
સાચા શિક્ષણુ વિસ્દ્દ ખહુ "ખર્ચાળપણાનેો વાંધો યોગ્ય ગણાય શું ? 


જે ધર્મગુરુઓ, મુલ્લા, માોલવી અને પ'ડિતો પોતાનો કે પોતાના 
ભક્તોને હિતપ્રશ્ન વિચાર્યા સિવાય જ ધર્મ અતે શાસ્ત્ર વિશેતી શ્રદ્ધા રૂપ 
કુ'ચી ડ્રેરવી ભક્તિતું તાળુ ઉધાડી ભક્તોની કૃપણ તિન્નેરીમાંથી પણુ પૈસા કઢાવી 
પોતાતું આલસ્ય પોષ્યે જાય છે, તેઓને પ્રજ્નની સાચી શિક્ષા વિસ્દ્દ ખર્ચોળ- 
પણાતે પ્રશ્ન ઉદાવવો ધટે કે પોતાતો ખર્ચ એછે કરી પ્રજ્નના શિક્ષણમાં 
કાળા આપવો ધટે? જે લેકે ધર વેચીને કે દેવાદાર થઈને દેશમાં કે 
રદેશમાં ઊચી કેળવણી લઈ છેવટે નોકરીના સુવર્ણ્‌પિ'જરામાં પૂરાય છે 
અને ખિનજરૂરી ખર્ચો વધારી મૂકી દેવામાં, સાદગીનું અને સ્વાશ્રિતપણાનું' 
ખચ્ચું ખુચ્યું થોટ પણુ તત્ત્વ ભૂ'સી જવા જેવી પરિસ્થિતિ ઊભી કરી મૂકે 
છે, તેઓના મોઢે સામાન્ય જનતા માટે સ્વાશ્રય અને સાદગી આપનારી 
શિક્ષણપહ્દતિ વિરુદ્દ ખર્ચૌળપણાને વાંધો શોભે ખરે ? જે દેશની પ્રન્ન 
તીર્થીના વૈભવો અને રાજ્નઓના વિલાસો પાછળ ખર્ચતા કરોડો રૂપિયાને 
ખોને હસતે મોઢે ઉઠાવી શકતી હોય તે પ્રજા પોતાનું ભાવિ ધડનાર શિક્ષણુ- 
પહ્દતિ વિરુદ્દ ખર્ચોળપણા વિશે આંસુ સારે તે સ્થિતિ ચલાવી લેવા લાયક 
ગણાય ગું દ 
પણુ ખરી રીતે આ પહતિમાં હમેરાને માટે "ખર્ચાળપણાને પ્રશ્ન રહો 
રાક્રે જ નહિ. જેમ જેમ આ પદ્દતિતાં પરિણામો વધારે વ્યાપતાં જશે અને 
આ પદ્દતિ દેશમાં વધારે તે વધારે પચતી જશે તેમ તેમ તેનાં સાધનો અને 
ઉપકરણો અહી' જ સહેલાઈથી અને સસ્તી રીતે ઊભાં કરી શકાય એવી 
ગોઠવણ પણુ સાથે જ થતી જવાની. જે વસ્તુ જે દેશને પચે, તે દેશને તે 
વસ્તુ છેવટે પોતાને હાથે જ પેદા કર્યે છૂટકો; અને તેવી સ્થિતિમાં તે વસ્તુ 
વધાર્‌ સસ્તી પડૅ એવા સ્પર્ધોમૂલક પ્રયત્ન પણુ અનિવાર્ય થઈ પડે છે. એ 
વસ્તુસ્થિતિ અથ શાસ્ત્રને જાણુનાર માણુસથી અનનણી તો ન જ હોવી જેઈ એ. 
ઝેટલે આ પદ્દતિના પરિણામકારી અખતરાઓ નિશ્ચિત રીતે ચાલતા રહે 
તેટલા માટે જરરતુ' છે કે આપણે એવા અખતરા કરનારાઓના ઉત્સાહને 
લેશ પણ ધક્કો પહોંચે તેવું એક પણુ પગલુ" ન ભરીએ અને સાચા, નિર્ભય 


ક 


અને આશાવાદી કાર્યકર્તા શોધક યુવકો તૈયાર થાય તેવુ સ્વચ્છ વાતાવરણુ 
કરી મૃફીગમે. 


--શ્રીદક્ષિણામૃતિ, મે ૧૯૨૫. 


ન પં 


ન્ન 


' વિચારકણિકા 
[૩૦] 


“1 « . ઝુજરાતમાં શ્રી. કિશેરલાલભાઈ ને ન ન્નશે એવો સમજદાર કોઈ 
ભાગ્યે જ હોય. ગુજરાત બહાર પણુ બધા જ ગ્રાન્તોમાં તેમનું નામ ઓછે- 


વત્તે અ'શે જણીતું છે. એતું મૂલ કારણ તેમનાં અનેક ભાષાઓમાં લખાયેલાં 
અને અતુવાદ્તિ થયેલાં લખાણોનું વાચત છે અને કેટલાકે કરેલ તેમને 


'પ્રયહ્ષ, સમાગમ પણ્‌ છે. પૂ. નાથજીને ન્નણુનાર વગ પ્રમાણુમાં નાનો છે, 


ન્ન 


કારણુ કે તેમણે બહુ ઓછું લખ્યું છે અતે લખ્યું હોય તે પણુ પૂરેપૂ 
પ્રસિહ્ધિમાં આવ્યુ નથી. છતાં જે વર્ગ તેમને જણે છે તે પણુ કાંઈ નાતો- 
સૂતો કે સાધારણુ કોટિના નથી. પૂ. નાથછના પ્રયક્ષ પરિચયમાં જે આવ્યો 
નઃ હોય તેને એમના સૂક્મ, સપણ, સયુક્તિક અને માનવતાપૃણ વિચારોતી 
કલ્પના જ આવી ન શકે. 

તત્તતું તલસ્પર્શી: ચિ'તન, જવનતુ' સ્વ-પરલક્ષી શોધન અને માનવતા- 
ની સેવા એવા એક જ રગથી રગાથેલ ગુરુશિષ્યની આ જેડી જે 


કાંઈ લખે તે ખોલે છે તે અતુભવસિદ્દ હોઈ પ્રત્યક્ષ કે।ટિતિં છે. આતી 


પ ક હા ન્ડ ૨૨૦ 
પ્રતીતિ આ સગ્રહમાંતા લેખો વાંચનારને થયા વિના કદી નહિ રહે. મે 
પ્રસ્‍તુત લેખોને એકથી વધારે વાર એકાગ્રતાથી સાંભળ્યા છે અતે થે!ડાંધણાં 
અન્ય સુપ્રસિદ્ધ ભારતીય તત્ત્વચિ'તકોનાં લખાણો પણુ સાંભળ્યાં છે. હું જ્યારે 


'તટસ્થભાવે આવાં ચિ'તનપ્રધાન લખાણોની તુલના કરું છું તારે મને 
*નિઃશ'કપણે એમ લાગે છે કે આટલે અતે આવો ક્રાન્તિકારી, સચોટ અને 


મૌલિક વિચાર કરનાર કદાચ ભારતમાં વિરલ જ છે. 
આખો સત્રહ સાંભળતાં અને તે ઉપર જુદી જુદી ૬ટિએ વિચાર 


“કરતાં મતે 'આની અનેકવિધ ઉપયોગિતા સમનઈ છે. જ્યાં જીઓ તાં 
સાંપ્રદાયિક-અસાંપ્રદાયિક માનસવાળા બધા જ સમજદાર લોકોની એવી માગણી 


છે-કે ઊગતી પ્રશ્નને તત્વ અને ધમના સાચા અતે સારા સંસ્કારો મળે 


ક બાક ક ક ૧ જૂ દિયો ન 
: એવું કોઈ પુસ્તક રિક્ષણુક્રમમાં હોવુ જેઈ એ, જે નવયુગના ઘડતરને સ્પ શતું 
હોય અને સાથે સાથે પ્રાચીન પ્રણાલિકાઓતું રહસ્ય પણુ સમન્નવતું હાય. 


“હ “ઝું છું યાં લગી માત્ર ગુજરાતમાં જ નહિ પણ ગુજરાત ખહાર પણ 


/વિચારકષિકા : 2 


આ માગણીને યથાવત્‌ સંતોષે એવું આના જેવું કોઈ પુસ્તક નથી. કાઈ પણ 
સંપ્રદાયનું વિદ્યાલય હોય કે 'ાત્રાલલ હોય અગર્‌ અસાંપ્રદાયિક કટ્ટી શકાય 


ડ્‌ 


એવા આશ્રમો હોય, સરકારી કે ગેરસરકારી શિક્ષણુસસ્થાએ હોય લાં 
સર્વત્ર ઉચ્ચકક્ષાના વિદ્યાર્થીને તેમતી ચોગ્યતા ષ્યાનમાં રાખી આ 
સગ્રહ પેષ્ઠ તે તે લેખ સમજાવવામાં આવે તો છું માતું છું કે તેમતી જ 
માતૃભાષામાં તત્ત અતે ધર્મ વિશેની સાચી વ્યાપક સમજણુ મળી રહે અતે 
વારસાગત જમાનાન્નૂની ગ્રન્થિનો ભેદ પણુ થવા પામે. વિદ્યાર્થીઓ ઉપરાંત 
શિદ્મયકો અને અષ્યાપક્રો માટે પણુ આ સંગ્રહમાં એટલી બધી વિચારબ્મેરક 
અને છવનપ્રદ સામત્રો છે કે તેઆ આ પુસ્તક વાંચીતે ષોતાના સાહ્ર- 
જવનની માત્ર ડૃતાર્થતા જ નહિ અતુભવે પણુ વ્યાવહારિક, ધાર્મિક અને 
તાસ્વિક અનેક ગ્રશ્રો પરત્વે તેએ નવેસર વિચાર કરતા થશે, તેમ જ 
સાક્ષરજીવનતી પેલી પાર્‌ પણુ કાંઈકે પ્રજ્ઞાગમ્ય વિશ્વ છે એવી પ્રતીતિથી વધારે 
વિનષ્ર અને વધારે શેધક થવા મથશે. વિદ્યાર્થી અને અષ્યાપક્ સિવાય 
પૃણુ એવો બહુ મોટો વર્ગ છે, કે જે હમણાં તત્ત્વ અતે ધર્મના ગ્રશ્ચો સમ- 
જવાનો ઊ'ડો રસ ધરાવતો હોય છે. આવા લોકો તત્ત્વ અતે ધર્મને નામે 
મળતા ભળતા જ ર્દિગિત શિક્ષણુ અતે પ્રવાહમાં તણાતા રહે છે અને 
તેટલા માત્રથી સ'તોષ અતુભવી પોતાની સમજણમાં કચાં ભૂલ છે, કયાં 
કચાં ગૂંચ છે અને કચાં કથાં વહેમનું રાજ્ય છે તે સમજવા પામતા નથી. 
તેવાએને તો આ લેખે નેત્રાંજનશલાકાનું' કામ આપશે એમ હું ચોક્કસ 


માનું છું. જુદી જુદી ભાષાઓમાં એક તેમ જ અનેક ધમૌનું અતે એક 

સપ્રદાય કે અનેક સંપ્રદાયના તત્ત્વસાનનું' શિક્ષણુ આપવામાં મદદ કરે એવાં 
ક સ 

અને 1 ર 


કે પુસ્તકો છે, પણુ મોટે ભાગે તે બધાં પ્રણાલિકાઓ અતે માન્યતાઓનું 
ન કરતાં હોય છે. એવું ભાગ્યે જ કોઈ પુસ્તક જ્નેવામાં આવશે, જેમાં 
આટલાં ઊંડાણુ અને આટલી નિર્ભયતા તેમ જ સલનિદાથી તત્ત્વ અને 
ધર્મનાં ગ્રશ્નો વિશે આવું પરીક્ષણુ અને સ'શોધન થયુ” હોય. જેમાં એક 
કોઈ પણ પથ, કોઈ પણ પરપરા કે કોઈ પણુ શાસ્ત્રવિશેષ વિશે અવિચારી 
આગ્રહ નથી અને જેમાં ખીજી બાજુથી નના કે નવા આચારવિચારના 
ગ્રવાહોમાંથી છીવનસ્પર્શ્રી: સત્ય તારવવામાં આવ્યુ હોય એવું મારી ન્નણુ 
યમાણે આ પહેલું પુસ્તક છે. તેથી ગમે તે ક્ષેત્રના યોગ્ય અધિકારીને હુ 
આ પુસ્તક વારવાર વાંચી જવા ભલામણ કરુ 
રસ ધરાવનારાઓને સચવું છું કે તેએ ગમે તે 
આમાં ખતાવેલી વિચારસ'ગીને 

પરીક્ષણ કરે. ી 


છુ',. તેમ જ શિક્ષણકાર્યામાં 
સદાય કે પથતા હોય તોય 
સમજી પોતાની માન્યતાઓ અને સંસ્કારોનું 


/*, 


૨૦૨ દર્રાન અને ચિ'તન. 


જૂ. 


એમ તો આ સત્રહમાંને ગ્રત્વૅંક લેખ ગૃછન જે, પૃણુ કેટલાક લેખે 


તો એવા છે કે ભારેમાં ભારે વિદ્દાન રે વિચારકતીયે ખુદ્દિ અને સમજણુતી 
પૃરેપૃરી કીઝ વિષય વિવિધ છે. દષ્ટિબિ'દૃએઓ અનેકવિધ છે. સમ 


લોચના ગામા રે. તેથી આખા પુસ્તકતુ રહસ્ય તો તે લેખો વાંચીવિચારીને 
જ પામી શકાય. છતાંયે બને લેખકોના પ્રત્યહ્મ પરિચય અને આ પુસ્તકના. 
વાચનથી હુ' તેમતી જે વિચારસરણી સમન્વ્યો કુ' અને ન્નેણે મારા મત 
ઉપર ઊડી છાપ પાડી છે તેતે લગતા કેટલાક મુદ્દાની મારી સમજ પ્રમાણે. 
અહી ચર્ચા કરુ' છું. આ મુદ્દાઓ તેમનાં લખાણોમાં પણ એક અથવા. 
ખીજ રીતે ચર્ચાયેલા જ છે. તે મુદ્દા આ છે : 

૧- ધમ અતે તત્તચિ'તનતી દિશા એક હોય તો જ ખ'તે સાથક બને. 

૨. કમ અતે તેના ક્લનો નિયમ માત્ર વૈયક્તિક ન હોઈ સામૂહિક- 
પણુ છે. 

૩. સુક્તિ, કર્મના વિચ્છેદમાં કે ચિત્તના વિલયમાં નથી, પણ ખ-નેતી 
ઉત્તરોત્તર શુદ્ધિમાં છે. 

૪. માનવતાના સદ્ગુણોની રક્ષા, પુષ્ટિ અને #દ્િ એ જ પરમ ધ્યેય છે.. 

૧. તત્ત્વતસ્તાન એટલે સત્યશોધનના પ્રયત્નમાંથી ક્લિત થયેલા અતે ફલિત: 
થતા સિદ્ધાંતો. ધમ એટલે એવા સિહ્ધાંતાને અનુસરીને જ નિર્માણુ થયેલે. 
વૈયક્તિક તેમ જ સામૂહિક જીવનવ્યવહાર. એ ખરુ છે કે એક જ વ્યક્તિ. 


જુ સમૂહની ચોગ્યતા તેમ જ શક્તિ સદા એકસરખી નથી હોતી. તેથી ભૂમિકા 


.અને અધિકારભેદ પ્રમાણે ધમમાં અ'તર હોવાનું. એટલું જ નહિ, પણુ; 
ધર્માચરણુ વધારે પુરૃષાર્થની અપેક્ષા રાખતું હોવાથી તે ગતિમાં તત્તત્તાનથી 
પાછળ પણુ રહેવાતું. છતાં જને આ બંનેની દિશા જ મળમાં જુદી હોય તો. 
તત્ત્તસાન ગમે તેટલું ઊ'ડુ' અને ગમે તેવું સાચુ' હોય છતાં ધમ એના. 
પ્રકાશથી વ'ચિત જ રહે અને પરિણામે માનવતાનો વિકાસ અટકે. તત્તઃ- 


સાનની શુદ્ધિ, _શદ્દિ અને પરિપાક જવનમાં ધર્મને ઉતાર્યા સિવાય સભવી. 
જ ન શકૅ. એ જ રીતે તત્વસાનના આલ”બન વિનાનો ધર્મા, જડતા તેમ 


જ વહેમથી મુક્ત થઈન શકે. એટલા માટે ખ'નેમાં દિશાભેદ હોવો ધાતક છે. 
આ વસ્તુને એકાદ એતિહાસિક દાખલાથી સમજવી સહેલી પડશે. ભારતીય 
તત્ત્વ્ઞાનના ત્રણુ યુગ સ્પષ્ટ છે. પહેલો યુગ આત્મવૈષમ્યના સિદ્ધાન્તનો,. 
ખીન્ને આત્મસમાનતાના સિદ્ધાંતનો અને ત્રીજને આત્માદંતના સિદ્ધાન્તને- 


ક 


પહેલા સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે એમ મનાતું કે દરેક જવ મૂળમાં સમાન નથી. 


વિચારકણિડ3 [ ૨૦૩: 


ગ્રેડ સ્વડર્માધીન છે અને દરેકના કર્મ વિષમ અને ધણીવાર વિરુદ્ધ હોઈ 
તે પ્રમાણે જ જીવની સ્થિતિ અને તેનો વિકાસ હોઈ શકે. આવી માન્યતાને 

લીધે ખાહ્મણુકાળના જન્મસિદ્ધ ધર્મી અને સસ્કારો નક્કી થયેલા છે. ગમાં 
જાઈ એક વગનો અધિકારી પોતાની કક્ષામાં રહીને જ વિકાસ કરી રાકે, 

પણુ તે કક્ષા ખહાર જઈ વર્ણાશ્રમધર્મતું આચર્‌ણુ કરી ન શકે. ૫-્દ્રપદ કે 
રાન્યપદ મેળવવા માટે અમુક ધર્મ આચર્વો જ્નેઈ એ, પણુ તે ધર્મ હરકોઈ 
આચરી ન શકે અને હરક્રોાઈ તેતે આચરાવી પણુ ન શકે. આતો અથ એ 

જ થયે કે કર્મકૃત વૈષમ્ય સ્વાભાવિક છે અને જીવગત સમાનતા હોય તોય. 
તે વ્યવવહાય તો નથી જ. આત્મસમાનતાના ખીજ સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે ધડાયેલે।. 
આચાર આથી સાવ ઊલટો છે. એમાં ગમે તે અધિકારી અને જિન્ાસુને. 
ગમે તેવા કર્મસ'સ્કાર્‌ દ્દારા વિકાસ કરવાની છૂટ છે. એમાં આત્મૌપમ્યમૂલક 

અહિ સાપ્રધાત યમનિયમોના આચરણુ ઉપર્‌ જ ભાર અપાય છે. એમાં. 
કર્મકૃત વૈષમ્યની અવગણુના નથી, પણુ સમાનતાસિહ્ધિના પ્રયત્નથી તેને. 
નિવારવા ઉપર્‌ જ ભાર અપાય છે. આત્માદંતનો સિદ્ધાન્ત તો. સમાનતાના. 
સિદ્ધાન્તથી પણુ આગળ જ્નય છે. તેમાં વ્યક્તિ-વ્યક્તિ વચ્ચે કોઈ વાસ્તવિક 

ભેદ છે જ નહિ- તે અદ્દતમાં તો સમાનતાનો વ્યક્તિભેદ પણુ ગળી નનય 

છે. એટલે તે સિદ્ધાન્તમાં કર્મસસ્કાર્જન્ય વૈષમ્ય માત્ર નિવારવા યોગ્ય જ' 
નથી મનાતું, પણ તે તદ્દન કાલ્પનિક મનાય છે. પણુ આપણે ન્નેઈ એ છીએ 

કે આત્મસમાનતા અને આત્માદદૈતના સિદ્ધાન્તને સ્દરપણે માનનારા સુધ્ધાં 

જવનમાં કમ વૈષમ્યને જ સાહજિક અને અનિવાય માની વર્તે છે. તેથી જ" 
તા આત્મસમાનતાનો અનન્ય પક્ષપાત ધરાવનાર જેન કે તેવા ખીન્ન પ'થો. 

ન્તતિગત ઊંચતીચભાવને નણે શાશ્ત માનીને જ વર્તતા હોય એમ લાગે. 

હે. તેને લીધે સ્પર્શાસ્પર'નું મરણાન્તક ઝેર સમાજમાં વ્યાપ્યા છતાં તે 

ભ્રમથી મુક્ત નથી થતા. તેમનો સિદ્ધાન્ત એક દિશામાં છે અને ધ્મ-- 

જીવનવ્યવહારતું ગાડુ ખીજ દિશામાં છે. એ જ સ્થિતિ અદ્દૈત સિહાન્તને. 

માનનારના છે. તેએ દૂતને જરા પણુ નમતું આપ્યા સિવાય વાતો અદદૈતની 

કેરે છે અને આચરણુ તો સન્યાસી સુષ્ધાં પણ દૈત તેમજ કમ્ષૈષમ્ય 

પ્રમાણે કરે છે. પરિણામે આપણે જેઈ એ છીએ કકે તત્વજ્ઞાનના અર્દૂત સુધી 

વિકાસ થયા છતાં તેનાથી ભારતીય જીવનને કશો લાભ થયો નથી. ઊલટ 

તે આચરણની દુનિયામાં ફ્સાઈ છિત્નભિલ થઈ ગયું છે. આ એક જ દાખલે 

તત્તત્તાન અને ધર્મની દિક્ષા એક હોવાતી જડરિયાત સિદ્ધ કરવા માટે 

પૃરતો ફે. 


૨૦૪] દર્શન અને ચિ'તન 


' ફ્્‌, સારીનરસી સ્થિતિ, ચડતીપડતી કલા અને સુખદુઃખની સાર્વત્રિક 
'વિષમતાનો પૂર્ણપણે ખુલાસો કેવળ ઈથ્રવાદ કે ખદ્યાવાદમાંથી મળી રકે 
તેમ હતું જ નહિ. એટલે સ્વાભાવિક રીતે જ પરાપૂર્વથી ચાલ્યો આવતો 
વૈયક્તિક કર્મક્લનો સિદ્ધાન્ત, ગમે તે પ્રગતિશીલ વાદ સ્વીકાર્યા »તાં, વધારે 
ને વધારે દઢ થતો જ ગયે. “ જે કરે તે જ ભોગવે, “ દરેકનું નસીબ જુદુ, 
“વાવે તે લણે,' “ લણુનાર ને ફલ ચાખનાર એક અતે વાવનાર ખીને તે 
અસ'ભવ'--આવા આવા ખ્યાલો કેવળ વૈયક્તિક કર્મકેલના સિદ્ટાન્ત ઉપર 
[રઢ થયા અતે સામાન્ય રીતે પ્રશ્નજીવનના એકેએક પાસામાં એટલાં ઊં 
'સૂછી ધાલી ખેઠ્યા છે કે કોઈ એક વક્તિતું કમ માત્ર તેનામાં જ ફેલ 
પરિણામ ઉત્પન નથી કરતું પણુ તેતી અસર તે કર્મ કરનાર વ્યક્તિ ઉપરાંત 
“સામૂહિક જવનમાં સાત-અન્તાત રીતે પ્રસરે છે એમ ન્ને ક્રોઈ કહે તો તે 
“સમજદાર ગણાતા વગને પણ ચોંકાવી મૂકે છે, અતે દરેક સગ્રદાયતા 
'વિદ્દાનો કે વિચારકો એની વિરુદ્દ પોતાના શાસ્્રીય પુરાવાઓનો ઢગલે! રજૂ 
કરે છે. આને લીધે કમકફેલનો નિયમ વૈયક્તિક હોવા ઉપરાંત સામૂહિક પણુ 
છે કે નહિ અને ન હોય તો કઈ કઈ તતતી અસગતિએ! અતે અતુપ- 
પત્તિઓ ઊભી થાય છે અને હોય તો તે દણિએ જ સમત્ર માનવજતતતો 
વ્યવહાર ગોઠવવે જેઈ એ, એ બાખત ઉપર કોઈ ઊડો વિચાર કરવા થોભતું 
નથી. સામૂહિક ક્મફ્લના નિયમની દષ્ટિ વિનાના ક્મફેલના નિયમે માતવ- 
જીવનના ઇતિહાસમાં આજ લગી કઈ કઈ સુશ્કેલીઆ ઊભી કરી છે અને 
તેનું નિવારણુ કઈ દૃષ્ટિએ કમફ્લનો નિયમ સ્વીકારી છીવનવ્યવહાર ધડવામાં 
છે એ ખાખત ઉપર કોઈ ખીજએ આટલે ઊંડા વિચાર ક્યો હોય તો તે 
ડે નથી નણુતો. કોઈ એક પણુ પ્રાણી દુઃખી હોય તો હૈ સુખી સંભવી જ 
શકુ, જ્યાં લગી જગત દુઃખમુક્ત ન હોય ત્યાં લગી અરસિક મોક્ષથી 
લાભ ? એવા વિચારની મહાયાન ભાવના ખૌદ્ધ પરપરામાં ઉદય પામેલી. 


કરે 


ધ્ષર્જ 


દ્જ 


/ નન.6 


ન્ષ્ઠ 
ક 
ત 


સ” 


એ જ રીતે દરેક સ'પ્રદાય સવ જગતના ક્ષેમ-કલ્યાણુતી પ્રાથના 
અને આખા જગત સાથે ચૈત્રી ખાંધવાની બહ્મવાર્તા પણુ ડરે છે; પરતુ એ 
મહાયાન ભાવના કે બહ્મવાર્તા છેવટે વૈયક્તિક કમ'ફ્લવાદના ટઢ સસ્કાર સાથે 
અળાઈ જવન જીવવામાં વધારે ઉપયોગી સાબિત થઈ નથી. પૂ. નાથજી 
અને મશરૂવાળા બ'ને કમફ્લના નિયમને સામૂહિક જીવનની દછિએ વિચારે 


છે 


છે. મારા જન્મગત અને શાસ્ત્રીય સંસ્કાર વૈયક્તિક કર્મફ્લ-નિયમના હોવાથી 


પણુ એ જ રીતે વિચાર કરતો, પરતુ જેમ જેમ તે ઉપર ઊંડે વિચાર 
રતો ગયો! તેમ તેમ મતે લાગ્યું કે કમફ્લનો નિયમ સામૂહિક જીવનતી 


કી 


દન 


/*. 


વિચારકણિકપ પી 


દૃણિએ જ વિચાર્વો ઘટે અતે સામૃહિક છવનતી જવાબદારીના ખ્યાલથી 'જ' 
જીવનને! ગ્રતેક વ્યવહાર ગોદેવવો તેમ જ ચલાવવો! ધટે. એક કાળે વૈયક્તિક 
ટૃણિ પ્રધાનપદ ભોગવતી હોય ત્યારે તે જ દણ્એ તે કાળના ચિ'તકો અમુક" 
નિયમો! બાંધે. તેથી તે નિયમોમાં અર્થવિસ્તાર સ'ભવિત જ નથી એમ માનવું: 
તે દેશકાળની મર્યાદામાં સવથા જકડાઈ જવા જેવું છે. સામૂહિક દૃષ્ટિ 
કમક્લતેો નિયમ વિચારીએ કે ધટાવીએ ત્યારે પણુ વૈયક્તિક દૃષ્િનિ। લોપ 
તો! થતો જ નથી; ઊલટું સામૂહિક જીવનમાં વૈયક્તિક જવન પૃણુ'પણે સમાઈ 
જતું હોવાથી વૈયક્તિક દૃષ્ટિ સામૃહિક ૬ૃષ્ટિ સુધી વિસ્તરે છે અને વધારે 
શદ ખતે છે. ક્મકલના કાયદાનો સાચો આત્મા તો એજ છે કે કોઈ 
પ્ણુ કમર નિષ્ફળ જતું નથી અને કોઈ પણુ પરિણામ કારણુ વિના ઉત્પન્ન 
ચતું નથી. જેવું પરિણામ તેવું જ તેનું કારણુ હોવું જેઈ. સારુ' પરિણામ! 
પદચ્છનાર સારું કર્મ ન કરે તો તે તેવું પરિણામ પામી શકે નહિ. કર્મકફ્લ- 
નિયમનો આ આત્મા સામૂહિક દષ્ટિએ કર્મક્લનો વિચાર કરતાં લેશ પણુ 
લોપાતો નથી. માત્ર તે વૈયક્તિક સીમાના બધનથી સુકત થઈ જીવનન્યવહાર્‌ 
ઘડવામાં સહાયક બતે છે. આત્મસમાનતાના સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે કે આત્મા- 
દંતના સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે ગમે તે રીતે વિચાર કરીએ તોય ગક વાત સુનિશ્ચિત 
છે ક કોઈ વક્તિ સમૂહથી “સાવ અળગી છે જ નહિ, અને રહી શકે પણુ 
નહિ. એક વ્યકિતના જીવનપ્તિહાસના લાંબા પટ ઉપર નજર નાખી વિચાર 
ટરીગ્મે તો આપણુને તરત દેખાશે કે તેના ઉપર પડેલ અતે પડતા સસ્કારોમાં. 
સીધી કે આડકતરી રીતે ખીજ અસ“ખ્ય વ્યક્તિઓના સ'સ્કારેનો હાથ છે, 
અને તે વ્યક્તિ જે સંસ્કાર નિર્માણ કરે છે તે પણુ માત્ર તેનામાં જ મર્યાદિત 
ન રહેતાં સમૃહગત અન્ય વ્યક્તિઓમાં સાક્ષાત્‌ 'કે પર"પરાથી સ'કમણ. 


મ્ય જ જય છે. "પરી રીતે સમૂહ યા સમષ્ટિ એટલે વ્યક્તિ કે વ્યષ્ટ્તિ 
પણું સરવાળે. 


ને પ્રતોક વ્યક્તિ પોતાનાં કમ અને ક્લ માટે પૂણપણે જવાખદાર: 

હોય અને અન્ય વ્યક્તિઓથી તદ્ન સ્વત'ત્ર હોઈ તેના શ્રેય-અશ્રેયનો વિચાર 
માત્ર તેતી જ સાથે સ'કળાતો હોય તો સામૂહિક જવનનો શે અથ ? 
કારણ ક, સાવ નિરાળી, સ્વત'ત્ર અતે પરસ્પર અસરથી સૂક્ત ગવી વ્યક્તિ 
[હિક જવનમાં સવેશ એ તો માત્ર આકસ્મિક જ હોઈ શકે. ને 


રામાહિડ છઈવનથી વેયાક્ત્‌ડ 


જવનધી વ્યાક્તેક ઇવન સાવ અલગ રીતે જવાતું નથી, એ અતુભવ 


ન્ડ ક ક 
[ચ ત્‌ા તસ્વતાન પણ 24 ૮ 
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અતુભવને આધારે ફહે છે કે ગમે તેટલે! 
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વ્યક્તિ-વ્યક્તિ વચ્ચે ભેદ દેખાતો હાય જતાં, તે દરેક વ્યક્તિ કોઈ એવા 
એક જીવનસૂત્રથી ઓતપ્રોત છે કે તે દારા તે ખધી વ્યક્તિઓ આસપાસ 
-સ'કળાથેલી જ છે. જે આમ હોય તો કમફળનેો નિયમ પણુ આ દષ્ટિ જ 
'વિચાર્વો અને ઘટાવવો ન્નેઈ મે. અત્યાર લગી આધ્યાત્મિક શ્રેયતો વિચાર 
પણુ દરેક સપ્રદાથે વૈયક્તિક દષ્ટિએ જ કર્યા છે. વ્યાવકારિક લાભાલાભતોા 
[વિચાર પણુ એ જ દષ્ટિ પ્રમાણે થયો છે. આતે લીધે જે સામ્હિક જવન 
જવ્યા વિના ચાલતું નથી તેને લક્ષી શ્રેય કે પ્રેયતો મૂળગત વિચાર કે 
આચાર થવા પામ્યો જ નથી. ડગલે તે પગલે સામૃહિક કથ્યાણુની ધડાતી 
ચોજનાઓ એ જ કારણુતે લીધે કાં તો પરી ભાગે છે અને કાં તો નબળી 


નક 
બડ 


પડી નિરાશામાં પરિણુમે છે. વિશ્શાંતિનો સિદ્ધાંત નકકી થાય છે, પણુ તેતી 
'હિમાયત કરનાર દરેક રાષ્ટ્ર પાછું વૈયકિતક દષ્ટિએ જ વિચારે છે. તેથી 
નથી વિશ્વશાંતિ સિદ્ધ થતી કે નથી રાષ્ટીય આખાદી સ્થિરતા પામતી. 
આજ ન્યાય દરેક સમાજમાં પણુ લાગુ પડે છે. હવે નને સામૂહિક જવનતી 
વિશાળ અતે અખડ ૨ષ્ટિતો ઉન્મેષ ફરવામાં આવે અતે તે ૬ષ્ટિ પ્રમાણે 
જ પ્રત્યેક વ્યક્તિ ષોતાની જવાખદારીની મર્યાદા વિકસાવે તો તેનાં હિતાહિતે 
અન્યનાં હિતાહિત સાથે અથડામણુમાં ન આવે, અતે ન્ત્યાં વૈયક્તિક ગેરલાભ 
દેખાતો હોય ત્યાં પણુ સામૂહિક જીવનના લાભતી ૬ષ્ટિ તેતે સતોષ આપે. 
તેતું કર્તન્યક્ષેત્ર વિસ્તૃત બતે અને તેના સબધો વધારે વ્યાપક બતતાં તે 
પોતામાં એક મૂના નિહાળે. 

૩. દુઃખથી મુક્ત થવાના વિચારમાંથી જ તેના કારણુ મનાયેલ કર્મથી 
મુક્તિ પામવાનો વિચાર આવ્યો. એમ મનાયુ કે કર્મ, ગ્રૃત્તિ કે જવત- 
વ્યવહારની જવાખદારી એ પોતે જ સ્વતઃ બધનર્‌પ છે. એનું અસ્તિત્વ હોય 
ત્યાં લગી પૂણુ સ્ુક્તિ સંભવી જ ન શકે. આ ધારણામાંથી કર્મમાત્રની 
'નિશ્નત્તિના વિચારે શ્રમણુપર'પરાતેો! અનગારમાર્ગ અતે સ'યાસપર'પરાતો વર્ણ- 
કમધર્મસ'ન્યાસ માર્ગ અસ્તિત્વમાં આણ્યે. પણુ એ વિચારમાં જે દોષ હતો 
'તે ધીરે ધીરે જ સામૂહિક જછીવનતી નિખળતા અને ખેજવાખદારી વાટે ત્રગટ 
થયો. જેએ અનગાર થાય કે વણુંકમધર્મ છોડે તેઓતે પણુ જીવવું તો છેવું 
જ. ખબન્યુ' એમ કે તે જીવન વધારે પ્રમાણુમાં પરાવલખી અતે કૃત્રિમ થયું. 
સામૂહિક જવનની કડીઓ તૂટવા અને અસ્તવ્યસ્ત થવા લાગી. આ અતુભવે 
સુઝાડયુ કે માત્ર કમ એ બધન નથી, પણ તેની પાછળ રહેલ તૃષ્ણાજૃત્તિ 
અગર રૃર્તી સ'કુચિતતા અને ચિત્તની અશુદ્ધિ જ બ'ધનરૂપ છે. માત્ર એ જ 
દુઃખ આપે છે. આ જ અતુભવ અનાસક્ત ડમ'વાદ દ્વારા પ્રતિપાદન થયો 
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જે. આ પુસ્તકના લેખકોએ એમાં સશોધત કરી કર્મશુદ્ધિતો ઉત્તરોત્તર પ્રકરષ 
સાધવા માટે જ ભાર આપ્યો છે, અને તેમાં જ મુક્તિને અતુભવ ૩રવાતું 
તેમનું પ્રતિપાદન છે. પગમાં સોય વાગે અને પછી તેને ક્રોઈ બહાર કાઢી 
“ષ્ટ દે તો સામાન્ય રીતે એને કોઈ ખોટું ન કહે; પણુ જ્યારે સોય ફેકનાર 
“પાછે! સીવવા અને ખીજ કામ માટે તવી સોય શોધે અને ન મળતાં અધીરો 
થઈ દુઃખ અતુભવે ત્યારે સમજદાર માણુસ એને જરૃર કહે કે તે ભૂલ રી 
પગમાંથી સોય કાઢવી એ તો ખરાખર છે, કેમકે તે અસ્થાને હતી, પણ 
જે તેના વિના છવન ચાલતું જ નથી તો તેતે કે'૪) દેવામાં ભૂલ અવશ્ય છે. 
તેનો યથાવત્‌ ઉપયોગ કરવા માટે યોગ્ય રીતે તેતો સંત્રહ કરવો એ જ 
પગમાંથી સોય કાઢવાનો સાચો અર્થ છે. જે ન્યાય સોય માટે તે જ ન્યાય 
સામૂહિક કર્મ માટે છે. માત્ર વૈયક્તિક દૃષ્ટિએ જીવન છજવવું એ સામૂહિક 
જીવનની દૃષ્ટિમાં સોય ભૉંકવા બરાબર છે. એ સેંયને કાટી તેનો યથાવત્‌ 
ઉપચોગ કરવો એટલે સામૂહિક જીવનની જવાખદારી સમજપૃર્વક સ્વીકારી 
જીવન જીવવું તે. આવું જીવન વ્યક્તિની જીવનસુક્તિ છે. જેમ જેમ પ્રત્યેક 
વ્યક્તિ ષોતાની વાસતાશુદ્ધિ દારા સામૂહિક જીવનને સેલ એછે કરતી ન્ય 
તેમ તેમ સામૂહિક જીવન દુ:ખસુક્તિ વિશેષ અતુભવતું જ જવાનું. આ રીતે 
વિચારીએ એટલે કર્મ એજ ધર્મ ખતી ન્ય છે. અસુક પૂળા ગએટલે રસ 
ઉપરાંત છાલ પણુ. ૭ાલ ન હોય તો રસ ટકે કેમ ? અતે રસ વિનાની છાલ 
શકે પણ કૂળ તો નહિજ. તેજ રીતે ધમ એ તો કમનો રસ છે, અને 
કુમ એ માત્ર ધર્મની છાલ છે. ખ'તે યથાવત્‌ સ'મિશ્રિત હોય તો જ ગએ 
જવનષ્ળ ગ્રગટાવે. કર્મના આલ'બન વિના વૈયક્તિક તેમ જ સામૂહિક જીવનની 
શુહ્ધિર્પ ધર્મ રહીજ કયાં શક? અને એવી શુદ્ધિ ન હોય તો તે કમુ 
'ાલથી વધારે મૂલ્ય પણ શું? આ ન્નતનો કમ'ધર્મ-વિચાર એમનાં 
લખાણોમાં ઓતપ્રોત છે. સાથે વિશેષતા એ છે જે મુક્તિની ભાવના પણ 
તેમણે સામુદાયિક જીવનની દૃણ્િએ જ વિચારી અને ઘટાવી છે 
કર્મ-પ્રજત્તિઓા અનેક જાતની છે, પણુ તેનું મૂળ ચિત્તમાં છે. કચારેક 
ચોગીએએ વિચાર ક્ષ કે જ્યાં લગી ચિત્ત હોય ત્યાં લગી વિકલ્પો ઊડવાના, 
વિકલ્પો ઊઠે તો શાંતિ ન જ અનુભવાય, તેધી “ મૂજે જુર: ? ન્યાયે ચિત્તનો 


વિલય ડરવા તરફ જ ઝૂક્યા, અને ઘણાએ માની લીધું કે થિંત્તવિલય એ «૪ 
સૃક્તિ છે અને એજ પરમ સાષ્ય છે, માનવતાના વિકાસનો વિચાર જ 


ખાલ્છુ ઉપરે રહી ગયો. આ પણ અધન લેખે કર્મ તયાગવાના વિચારની ખેઠે 
બૃલ જ છતી. એ વિચારમાં ખીત્ત અનૃભવીએ એ સુધારે કર્યો કે ચિત્તવિલય 
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ગે મુક્તિ નથી, પણુ વિત્તશુદ્ધિ એ જ મુક્તિ છે. બ'ને લેખકનું” વડ્તવ્ય 
ગમે છે કે ચિત્તશુદ્ટિ એ જ શાંતિતો એકમેવ માગ હોવાથી તે મુક્તિ અવસ્ય 
છે; પણુ માત્ર વૈયક્તિક ચિત્તતી શુદ્ધિમાં પૂણ મુક્તિ માની લેવી એ વિચાર 
અધૂરો! છે. સામૂહિક ચિત્તની શુદ્ધિ વધારતા જવી ગએ જ વૈયક્તિક ચિત્તશુદ્ધિનો. 
આદશ હોવો જેઈએ અતે એ હોય તો કોઈ સ્થ્રાનાન્તરમાં કે લોકાન્તરમાં 
સુકિતિધામ માનવા કે કલ્પવાની જરાય જરર નથી. એવું ધામ તો સામૃહિક 
ચિત્તતી શુદ્ધિમાં પોતાની શુદ્ધિના ક્રાળા આપવો એ % છે. 

૪. દરેક સગ્રદાયમાં સવ'ભ્રૂતહિત ઉપર ભાર અપાયો છે, પણુ વ્યવ- 
હારમાં માનવસમાજના હિતતોા પણુ પૂણ્‌પગે અમલ ભાગ્યે જ જેવામાં 
આવે છે. તેથી પ્રશ્ન એ છે કે પ્રથમ મુખ્ય લક્ષ્ય કઈ દિશામાં અતે કયા 
પ્યેય તરફ આપવું. બ'ને લેખક્રાની વિચારસરણી સ્પષપણે પ્રથમ માનવતાના 
વિકાસ ભણી લક્ય આપવા અતે તે અતુસાર જવન જીવવા કહે છે. માતવ- 
તાનો વિકાસ એટલે તેણે આજ સુધી જે જે સદ્ગુણો જેટલા મ 
સાષ્યા હોય તેની પૂણુ'પણે રહ્ષા કરવી અને તેતી મદદથી તે જ સદ્ચુણોમાં 
વધારે શુહ્િ કેળવવી અને નવા સદ્દગુણુ ખિલવવા, જેથી માનવ-માનવ વચ્ચે. 
દદ અતે શઝુતાનાં તામસ બળા પ્રેગટવા ન પામે. જેટલા પ્રમાણુમાં આ 
રીતે માનવતા-વિકાસતુ ધ્યેય સધાતું જશે તેટલા પ્રોમાણુમાં સમાજજીવન 
સ'વાદી અતે સૂરીલું ખનતું જવાતું. તેતું પ્રાસંગિક ફળ સર્વભૂતહિતમાં જ 
આવવાતું. તેથી દરેક સાધકના ગ્રયત્નની મુખ્ય દિશા તો! માનવતાના સદ 
ગુણોના વિકાસની જ રહેવી જેઈ એ. આ સિદ્ધાન્ત પણ સામૂહિક જવતતી 
દૃણિએ જ કમફલને નિયમ ધટાવવાના વિચારમાંથી જ ફલિત થાય છે. 

ઉપરની વિચારસરણી ગૃહસ્થાશ્રમને કેન્દ્રમાં રાખીને જ સામુદાયિક જવન 
સાથે વૈયક્તિક જીવનને સુમેળ રાખવાતું સૂચન ડરે છે. ગૃહસ્થાશ્રમમાં જ 
ખાષીના ખધા આશ્રમોના સદ્ગુણો સાધવાની તક મળી રહે એવું એ સૂચત 
છે, કેમકે તેમાં ગૃહસ્થાશ્રમતો આદશ જ એવો ખદલાઈ જય છે કે તે કેવળ 
લાગતું ધામ ન રહેતાં ભોગ અને યોગના સુમેળનું ધામ ખતી જય 
એથી ગઝહસ્થાશ્રમથી વિચ્ઠિન્નપણે અન્ય આશ્રમોનો વિચાર કરવાપણું રહેલું 
નથી. ગૃહસ્થાશ્રમૈ જ ચતુરાશ્રમતા સમગ્ર જીવનનું પ્રતીક બતી જય છે. 
કેવળ નૈસગિક પણ છે. 

શ્રી. મશર્વાળાતુ' એક નિરાળું વ્યકિતત્વ એમનાં લખાણાથીઃ સૂચિત 
થાય છે. એ લખાણો વાંચી-વિચારીને મારી ખાતરી થઈ છે કે એમનામાં 


/ 
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વિચારકમષ્િિકા દે 


જાઈ અન્તઃપ્રસાતી અખડ સેર વહ્યા કરે છે. ચિત્તશુદ્ધિતી સાધનાતી અમુક 
ભૂમિકામાં પ્રમટ થતા એ સતમુખી પ્રસ્ાધ્ય છે. એમની કેટલીક લાક્ષણિકતા 
તા આંજ તાખે તેવી છે. જ્યારે તેએ તત્તચિંતનના ઊ'ડા પ્રદેશમાં 
ઊતરી પોતાના વક્તવ્યને સ્ટ કરવા કોઈ ઉપમા વાપરે છે ત્યારે તે પૂર્ણીપ- 
માની 'કાઢિતી હોય છે અતે તે સ્થળનું લખાણુ ગભીર તત્ત્વચિ'તનપ્રધાન 
હોવા છતાં સુંદર અને સરળ સાહિતિક નમૂતો પણૂ ખતી ન્નય છે. આના ખે- 
એક દાખલા મુચવું. પૃ. ૩૭ પર્‌ ગગાના પ્રવાહને અખડ રાખવા માટે 
પોતાના જીવનતું' બલિદાન આપનાર્‌ જલકણુનુ” દણાન્ત, અને ચિત્તસ્થિતિનો 
ચિતાર આપવા પ્રસંગે વાપરેલ જગલમાં ઊગી આવેલ ઝાડીઝાંખરાંતુ' ટણ્ટાન્ત 
(પૃ. ૧૨૬) આવાં તો અતેક દષ્ાન્તો વાચકને મળશે અને તે ચિ'તનને। ભાર 
હળવે કરી ચિત્તને ય પણુ આપશે. ન્યારે તેએ કેઈ પધ રચે છે 
ત્યારે એમ લાગે છે કે જણે તે મામિંક કવિ હોય. આતો દાખલો પ. ૫૬માં 

મળી આવશે. “મેં ત્તીતા જે હ્તા ' એ બખલ્માન'દતી કડીતું' કટાહ્ષપૂર્વક 
રહસ્ય ખોલતાં જે નવું ભજન તેમણે રચ્યું' છે તેના ભાવ અને ભાષા જે 
જશે તે મારા કથનની યથાથતા સમજી શકશે. પ્રાચીન ભડેતો કે પ્રાચીન 
શાસ્ત્રોના ઉદ્ગારેનો ઊડે જ તેઓ કેવી રીતે દર્શાવે છે એને જ પૃ. 
૩પ પર્‌ મળશે. એમાં “ હંસલો નાનો ને દેવળ જૂ નું' તો થયુ”' એ મીરાંની 
ઉક્તિનું એટ્લું ખછું ગભીર રહસ્ય પ્રમટ કર્યું” છે અને તેતે ગીતાના 
“ આપૂર્યનાળનચજવ્રતિટ ' એ શ્લોકના રહસ્ય સાથે સ'વાદી ખનાવ્યુ છે કકે 
વાંચતાં અને વિચારતાં ક જ થતી નથી. કરી ફરી એના સ'વાદનો રણુકાર 
ચિત્ત ઉપર્‌ ઊદ્ચા જ કરે છે 


શ્રી મશર્વાળાનાં ખધાં લખાણોમાં નજરે ચડે એવી નીરક્ષીર્વિવેજી 
લાક્ષણિકતા એ છે કે તેઓ વારસાગત 'કે ખીજ કોઈ પણુ પર“પરામાંથી સાર- 
અસારને ખહુ ખૃખીથી તારવી કાઢે છે અને સાર ભાગને જેટલી સરળતાથી 
અપનાવૉ લે છે તેટલી કઠોરતાથી અસાર ભાગના મૃળા ઉપર કુદારાધાત 
ડરે છે. 

આવું તો અત્ર ઘણુ દર્શાવી શકાય, 


પણુ છેવટે તો વિરામ લીધે 
જ છટા. 
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યુગ સમાનતાને જે 
[૩૧ 


તુલસીકૃત રામાયણમાં દોહે છે : 

વ્રઝુ મછ જીન્ટૂ માટ તિજ્ષ દીસ્ટ્ી; મર્ગાટા સવ તુથ્ટ્રી રીન્ટી । 

છોઇ-નમતાર-છૂ દર-પઝી-તારી, એ તત્ર તારતજે અધિજાર્‌ી 1 

-સુન્દરકાંડ 

આમાં નારીને પશુતુલ્ય કદી તાડન-તર્જનને યોગ્ય લેખી છે. તુલસીદાસ 
એક વિશિષ્ઠ સંત છે. તેમતે પોતાને સ્ત્રી કે પુર્ષ પ્રત્યે ખાસ પક્ષપાત હશે 
એમ ભાગ્યે જ કહી શકાય. છતાં તેમણે સ્રોતે તાડનયોગ્ય વણુંવી છે એ 
એક હુછીકત છે. એમના આ વ્ણુંનત પાછળ શું તત્ત્વ હતુ' એતો વિચાર 
કરતાં તે વખતની અતે અત્યારે પણુ મોટેભાગે ચાલુ એવી સામાજિક 
સ્થિતિનું ચિત્ર આપણી સમક્ષ ઉપસ્થિત થાય છે. ચિત્ર એ છે કે જે સમાજમાં 
આર્થિક ઉપાર્જન અને સત્તાનાં સત્રો સૃખ્યપણે પુરૂષના હાથમાં રહ્યાં છે તે 
સમાજમાં સ્ત્રીની દશા ધસ્કૂકડી જેવી થઈ જય છે. શક્તિ, ઉત્સાહ વગેરે 
તું બધું સત્ત્વ કેવળ સાંકડી ધર-કૂટુ બતી મર્યાદામાં રૂયાઈ રહે છે અતે તે 
શક્તિ ૭તાં લાચાર બની જ્નય છે. સ્ત્રી ઘર-ફુટું'ખવ્યવહારમાં જેટલી કેરળ, 
પુરૃષ તે ખાખતમાં તેટલે જ અકુશળ અતે લ્લાચાર હોય છે; છતાં જીવન- 
વ્યવહારતુ' આધારભૂત સુખ્ય ખળ જે અર્થખળી છે, તેનાં ક્ષેત્રો પુરુષહરતક 
હોવાથી સ્ત્રી આશિયાળી બતી જય છે. તે એટલે સુધી કે એ પોતાની શક્તિ 
અને આવડતતુ મૂલ્ય સુષ્ધાં ભાગ્યે જ આંકી શકે છે. એની શક્તિ અને 
આવડતતુ મૂલ્ય તારે જ ખરું અ“કાય છે જ્યારે પુરૃષ સ્ત્રી વિના લાચાર 
દશામાં આવી પડે. આમ છતાં નારી ગમાર અને પશુતી પેર્ડે તાડનને યોગ્ય 
મનાઈ તે સૂચવે છે કે તેતું' કારણુ એકમાત્ર એની શારીરિક કે માતસિક 
રિથતિ નથી, પણુ આથિક પરત'ત્રતા છે. જે કોમો કે વર્ગોમાં કમાણીની 
ખાખતમાં સ્ત્રી-પુરુષ સાથે જ ઘરખહારનાં ક્ષેત્રો ખેડે છે, તે કોમો કે વર્ગોમાં 
સ્ત્રીઓને દરજને સુખી ગણાતી પણ ઘરખેઠાડુ સ્ત્રીઓ કરતાં વિશેષ સ્વમાની 
હોય છે. એટલે તુલસીદાસે જે નારીનો ઉલ્લેખ કર્ચ છે તે આર્થિક રીતે 
પરાવલ'બી હોય એવી નારીનો ઉલ્લેખ છે એમ માનવુ રહ્યું. 


ચુગ સમાનતાનેદ છે ી 1૧૧,” 


આ રીતે વિચારીએ તો પુરૃષ જે કે ઉપાર્જ્ટિત ધ્રન પણુ છેવટે સીના 
'હાથમાં સૉંપે છે, છતાં “સ્છાએ કે અનિસ્છાએ તે તેને પશુ જેવી લાચાર 
તો કરી જ મૂફે છે છે. આમ તુલસીદાસના દોહાની નારી એ પુરુષે બતાવેલ પેશુ- 
નારી છે, અતે એવી નારીતું અસ્તિત્વ આજે પણુ અનેકરૂપે આપણને 
'નનેવા મળે છે. આ સામાજિક વિષમતાની એક ખાજી થઈ. 

પરતુ આની એક બીજી પણુ ખાજુ છે. તે ખાજુ એવી છે કે જેમાં 
સ્ત્રી પુરૃષતે પણુ બનાવી મરજી પ્રમાણે ચારે છે અને ક્ાવે યારે જ એતે 
મનુષ્યરૂપ આપી તેનો ઉપયોગ કરે છે. આ *સ્થિતિ કયા મકારના સમાજમાં 
સ'ભવે છે એ ન્નણુવાતું કુતૂહલ પણુ રોકી શકાતું નથી. એક તો આતો 
જવાખ એ છે કે જે સમાજમાં સ્ત્રી જ ઝુખ્યપણે મહેનત અને ઉપાર્જ નનું 
કામ કરતી હોય, પુરુષ મુખ્યપણે સ્ત્રીની કમાણી ઉપર નભતો હોય તે સમાજમાં 
પુરુષ સ્ત્રીની મરજી પ્રમાણે વર્તે અને પશુ જેવો ખની રહે. આવા સમાજે 
આજે પણુ પવતીય પ્રદેશોમાં, ખાહમાદેશ અતે ખાલી જેવા ટાપુઓમાં છે. બીજને 
ઉત્તર તેથી ઊલટો છે. તે એ કે કે ડુરુષપ્રધાન સમાજમાં પણુ નારી નરને પશુ 
અનાવી ચારે છે અને તેનો ઉપયોગ કરે છે. આ ખીન્ને ઉત્તર વાચકને નવાઈ 
ઉપજાવે ખરે. જે પુરૂષ જ અર્થ અતે સત્તાતું કેન્દ્ર હોય તો સ્ત્રી એને પશુ 
“દર ખનાવી શકે ? પરતુ માનસતત્ત્વની દૃષ્રિએ જઈશું તો એમાં કાંઈ નવાઈ 
જેવું તથી, એ તો આપણા રેજ્તા અતુભવની વાત છે 

પુરૃષ કમાતો હોય, સત્તાવાન પણ હોય ત્યારેય એ છેવટે ખધુ' લાવીને 
ઘરમાં જ મૂકે છે ને સ્ત્રીતે ભરોસે જીવે છે. એતા વિશ્રામ, વિનોદ અને , 
આન'દતું' ધામ એકમાત્ર નારી ખતી રહે છે. આ વાતાવરણમાં નારીમાનસ 
ગવી રીતે ઘડાય છે કે તે કઈ કઈ રીતે પુર્પને વધારે જતી અને વરા કરી . 
શકે, તેમ જ તેની અને તેની સ'પત્તિ ઉપર વણમાગ્યું સ્વામિત્વ ભોગવી રાકે- 
આવી મતોદશા એતે તરેહતરેહનાં આકર્ષણો ઊભાં કરવાની કળામાં નિપુણ 
બતાવે છે. એ કળાથી નારી પુરૃષતે અનેક નખમાં ખેડવાની પ્રેરણા 
પૃણ આપે છે અને પૃથ્વીના ખીન્ન છેડા સુધી વિહાર પણ કરાવે છે. છેવટે 
નમે જ ડળાધી તે પાછી પુરૂષની નાધ શમેવી રીતે ખેચે છે કે તે પાછા 
ઘરમાં સમાવી સતીને સતોપ્વાનું જ 


છે. આ રીતે અથેોપાર્જન, 
સતાષ્રાપ્તિ જેવાં ખહાર્નાં દેત્રોમાં વિચરીને 


ન કી - 
રકડ પણી બત છે. ચપ દડા 2પ «૪ ત્‌ાર 


દશા છે. 


દ્ર ૧ દર્શન અને નિ'તત' 


'* નારી એ પણ નરતી પેઠે ચેતન છે. એનામાં પણુ અતેક અસાધારણુ 
“શક્તિઓ છે. જે સમાજમાં એ શક્તિઓને મુક્તપણે કામ કરવાતી તક. 
નધી મળતી તે સમાજમાં સ્ત્રીઓની એ શક્તિએ મરી નથી જતી, પણુ. 

મોળ 'જીદુઃ અતે કયારેક વિકૃત સ્વરૂપ લે છે એટલું જ. નને સ્ત્રીશક્તિતે 
સ્વત'ત્રપણે કમાણી, સત્તા અતે બરેખરીના પ્રસંગો ન મળે તો એ 
શ્રક્તિ ઘરમાં રૂધાયા છતાં પોતાનું વર્ચસ્વ જુદી રીતે જમાવે છે. તે જમા- 
વટ એટલે પુરુષાથ વિનાનાં નખરાં, હાવભાવ, રાંગાર સજનવટ અને ખીજા' 
નવ્તવાં આકર્ષણો. આ આકર્ષણોની નાથથી નારી નરતે નાથે છે, પોતાતી 
પ્રચ્ઠ પ્રમાણે તેને સંચરાવે કે વિચરાવે છે અને પાછે તેને પોસાની પાયે 
ખે'મી લે છે. 


જ ન અ. 
પુરુષે સ્ત્રીતે પશુ બનાવી છે એ હકીકત છે તો સ્ત્રીએ પણુ પુરુષને 
પોતાની કળામય કાખેલિયતથી પશુ બનાવેલ છે એ પણુ હકીકત છે અતે 
તે આજના શહેરી, અ્ધઃશહેરી વિલાસી જીવનમાં જ્નેવા પણુ મળે છે. 


હવે તો એટલું જ વિચારવાતું રહે છે કે ખેમાંથી કોઈ ખીશ્નને પશુ ત 
બનાવે એતી ચાવી શેમાં છે ? એતો ટકા ને ટચ ઉત્તર એટલે। જ છે, કે 
સ્તી. અતે પુરસ્ષનાં જવનક્ષેત્રો અમુક અ'શે જુદાં હોવા ૭તાં તે ખનેતી 
સસાત શક્તિઓને દબાયા વિના કામ કરવાની બધી તકે પૂરી પાડવી. 
પુરૃષતી પેઠે સ્ત્રી પણુ કમાઈ શકે અને સ્રીની પેઠે પુરૂષ પણ કેટલીક ધરતી 
-જવાખદદારીઓ સ'ભાળી શકે. સ્ત્રી કમાય તો એતો આત્મવિશ્વાસ વધે અને 
ડુડુષની અવિવેકી સત્તાનો ભોગ બનવું ન પડે. વળી, સ્ત્રી કમાઈ શકતી હોય 
તા એતે પુરુષોપાર્ભ્ટિત ધન ઉપર કખને મેળવવાની દૃષ્ટિએ અતેક કૃત્રિમ. 
આકર્ષણો ઊભાં કરવા ન પડે. સાથે જ પુર્ષતો બોજ પણુ હલકો થાય. 
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જેન ધર્મ અને દશાન 


દઇંતિહાસની અગત્યતા 


[૨] 


આ દેશમાં કે પરદેશમાં સવ'ત્ર શાળા, મહાશાળા, વિશ્રવિધાલય વગેરે 
વિદ્યાને સ્પશતી ખધી જ સ'સ્થાઓમાં દૃતિહાસતું અધ્યયન એક અનિવાય' 
વિદ્યાંગ બન્યુ' છે. સાહિત્ય, ભાષા કે વિવિધ કળાઓ જ નહિ, પણુ જ્તાન- 
વિજ્ઞાનની એકેએક શાખા ઈતિહાસના અધ્યયન વિના અધૂરી જ મનાય છે. 
તેથી ગઈ કેટલીક પેટીઓ કરતાં અત્યારની નવતર પેઢી તો પ્રત્યેક વસ્તુનો 
વિચાર ઇતિહાસની આંખે કરતી થઈ છે. આ રીતે આખા જગતતુ વિદા- 
માનસ પ્રંતિહાસ માટે ભૂખ્યું છે. 

ભૂતકાળ આપણી સામે નથી; તે તો શ્ત્યમાં વિલય પામ્યો છે, પણુ 
તેનાં ખધાં જ પદચિહ્નો તે મૂકતો ગયો છે. સહ્દમ અને સ્થ્રૂળ બન્ને અથમાં 
ગ્મે પદચિદ્ધોનો વારસો વતમાન ધરાવે છે. એટલે એ વિલીન ભૂતમાં પ્રવેશ કરી 
તેના આત્માને સ્પર્શવવાનું સાધન આપણી પાસે છે જ. આ સ્થળે પ્રતિ- 
હાસની ખીજી શાખાઓની વાત જતી કરી માત્ર તાસ્વિક અને સાહિત્યિક 
ઈતિહાસને લગતી કાંધકે વાત કરવી પરષ્ટ છે. 


નેન ' પત્રના વાચકે! મુખ્યપણે જૈન છે. તેને રસ પ્રેરે અને સામાન્ય 
જિતાસુજગતની માગણીને સંતોષે તેમ જ માનવીય ઞાનભ'ડાળની પૂરવણી 
કરે એવી એક વસ્તુ એ છે કે નેત સાહિત્યનો તેમ જ જેન તત્તવતસાનનેો 
ઇતિહાસ બને તેટલાં સમૃહ્દ સાધનોથી અને તદ્ન તટસ્થ દૃષ્ટી તૈયાર્‌ કર્વો-- 
કરાવવો. એક સાથે બન્ને ઘતિહાસતી આજે વધારેમાં વધારે શકયતા છે; 
જ્જ્તિસુ જગતની માગણી છે. નવી જૈન પેટી અને ભાવી પેઢીના મનને 
પૂરતું પોષણુ આપૅ એવી આ એક વસ્તુ છે, તેથી આવા ઈતિહાસની 
અગત્યતા છે એમ હું મક્કમપણે માનું છું. 


જેન પરપરાને લગતાં બધાં જ સાધનો આ દેશમાં છે, જતો પાસે 
છે અને તે દેશના એક ખૂણેધી ખીન્ન ખૃણા સુધી ઓછાવત્તા પમાણમાં 
વિખરાયેલાં છે. સ્થુળ સાધનો ઉપરાંત સૃછ્મ અને જીવન્ત સાધને પણ 


૨૧૬ 3 દરત અને ચિ'તન 


જેન પરપરા ધરાવે છે અને છતાં આજસુધી આ ખધાં સાધનોનો જેત 
પરપરા ઉઘાડી આંખે કશે ઉપચોગ એવો નથી કર્યો કે જે અતરની 
ન્ત્તાસાને સ'તોષે. પણુ આવા પ્રતિદાસને પાયો તો જેતેતર વિદ્દાતોએ 
નાખ્યો છે, અને તે પણ વિદેશી વિદ્દાનાએ. જે વિદાતો આ દેશમાં 
આવ્યા પણુ ત હતા, જેમને જેન પર'પરાનો સમર્થ કહી શકાય એવે પરિ 
ચય પણુ ન હતો, તેમણે નેત ₹ઇતિહાસતી ભૂમિકા તૈયાર કરી છે અતે તે 
પણુ એવે સમયે કે «ત્યારે અત્યારના જેટલાં પુસ્તકો મૃશ્તિ ન હતાં, ભ'ડારોમાં 
સુલભ ન હતાં, ખીજ પણુ જરૂરી સાધને! જમીનમાં ૬ટાયેલાં હતાં. આવી 
રિથિતિમાં તેઓએ જે પુરુષાર્થ ખેડયો અને જેત પર'પરાતી પેઢીને જે વારસો 
આપ્યો તે ખહુ %ીમતી છે અને હવે તેના આધારે આગળનું ફામ એક 
રીતે બહુ સરળ પણુ છે. આગળના કામ માટે તત્કાળ શું કરવું જેઈએ 
એ વિચાર અહી' પ્રસ્તુત છે. 


પ તો એ છે કે અગ્રેજી, જમન, ફ્રે કે ખીજ વિદેલી ભાષા- 
જે જે જેન પર'પરાતે સ્પર્શ કરતુ લખાયુ” હોય તે બધુંજ એકત્ર 

કહ માથી કામ પૂરતી તારવણી કરી જે ખરેખર ઉપથગી હોય તેતે 
ય રીતે અગ્રેજીમાં પ્રસિદ્ધ કરવું અને સાથે સાથે રાષ્ટ્રીય ભાષામાં પણુ. 
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જે અત્યાર લગીમાં લખાયું હોય અને છતાં નવા ઉપલખ્ધ ગ્રમાણોતે 
આધારે કે નવી સૂઝતે આધારે તેમાં જે કાંઈ સશોધન કરવા જેવું હોય તે 
સ'શોધી અગ્રેજી અને હિ'દી સંત્રાહક પુસ્તકોની સાથે જ ગૅસ્તાવતા કે 
પરિશિષ્ટરૂપે જેડવું, જેથી અત્યાર લગીતી શોધ અબ્રાન્ત બને. 


જે જે વિષયો ખેડાયા ૭તાં ધણી દષ્ટિએ, ધણા સ્ુદ્દા પરત્તે અપૂર્ણ 
દખાય તેની સાંકળ, યોગ્ય હાથે ખાષીનું લખાવી, પૂરી કરવી; એટ્લે તે તે 
વિષયની પૂર્તિ થાય અને ન્ત્યાં જરૂર હોય ત્યાં અભ્યાસક્રમમાં પણુ રાખી 
શકાય, તેમ જ વધારાના વાચન માટે ભલામણુ પણુ ડરી શકાય. 


આ ઉપરાંત નવેસર સાહિત્ય અને તત્તત્તાનનો પ્રતિહાસ લખવાની 

વાત તો રહે જ છે. ખેમાંથી એકની પસદગી કરી એ કામ પતાવવું હોય 
, મારી દૃષ્ટિએ, પ્રથમ સાહિત્યના ઇતિહાસનું કામ હાથ ધરવું જેઈએ. 
એક તો એ વાંચનારતે આકર્ષી" શકે અને સાથે સાથે આગળના કહંણુ કામની 
તૈયારી ફરવા-કરાવવામાં ચેર્ક પણુ બને. ન્યારે આપણે સાહિત્યના ધંતે- 
હાસતી વાત કરીએ ત્યારે કોઇ પણુ .એક ક્રિકો, કોઈ પણ એક પથ કે કોઈ 
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પણુ એક ગણુ-ગચ્છતી વાત કરતા નથી. આપણે એક એવા ઇંતિહાસતી 
વાત કરીએ છીએ કે જેમાં જેન પરંપરામાં થી ગયેલા અને અસ્તિત્વ 
ધરાવતા કોઈ પણુ ફ્રિકાની ઉપેક્ષા નહિ હોય, તેમ જ કોઈ એકતે અતુચિત 
ગ્રાધાન્ન આપી ખીનનતી અઘટિત ઉપેક્ષા નહિ હોય. જે કાંઈ સત્યની 
રૃષિએ, સાધનોના ગ્રમાણુમાં, લખવાતું ગ્રાપ્ત થાય તેજ લખાય. આથી 
દરેક ફ્િર્કો પોતાની ગ્રથમની સેવેલી ધારણાએને એકાંત સંતોષી જ શાકે, 
એમ ન ખતે; પણુ આવો ઇતિહાસ દરેક ફ્રિકાના સંકુચિત મનને ઉદાર 
બનાવે અને દરેક પરસ્પર સહાનુમૂતિથી વિચારતાં-વતતાં શીખે, એતું સાધન 
પણુ પૂરં પાડે. તેથી ગ્રહસ્થો કરતાં આ ત્રેશ્ન પરત્વે હવે સાધુએગ્મે જ 
આગળ આવવું ન્નેઈ એ, એમ હ માનું છું. 

અત્યારે જ્યાં ન્નેઈએ છીએ ત્યાં સાધુશક્તિ તદ્દન વેરવિખેર થચેલી 
“રખાય છે; સમય સાથે કામ કરતી ન હોવાથી વધારે અવગણુનાપાત્ર પણુ 
અનતી જય છે. કોઈ પણુ સમાજ અને સંધ માટે જે સ'ભૂયકારિતા--પરસ્પર 
મળીને સ'વાદ્તાથી કામ કરવાની આવડત--આવશ્યક છે તે નિર્માણુ કર્યા 
'સિવાય કદી ચાલે તેમ નથી. ન્ત્યારે પતિહાસનું કામ વિચારીએ અને શરૂ 
કરવુ હોય ત્યારે એમાં સાધુશક્તિતે સાંકળી શકાય. તેએ જુદા જુદા ગણુ- 
ગચ્છતા હોય તોપણુ એકખીન્નના પ્રત્યક્ષ સ'પર્કમાં આવે અને વિચાર- 
વિનિમય પણુ કરે. આજે ખધાં જ ત'ત્રો સહકારથી ચાલે છે, ન્યારે સહકાર 
'વિના ગએક નિષ્પ્રભ જેવું અને કેટલેક અ'શે અજગલસ્તન જેવુ" કોઈ ત'ત્ર 
[હાય તો તે જૈન સમાજતું ગુસ્ત'ત્ર લાગે છે. આ સ્થિતિ જીવતા સમાજ 
માટે નભાવવા જેવી નથી. એટલે આવું એક સવસાધારણ અને સવગમ્ય 
કામ કરવામાં વિચારવાન સાધુએ આગળ આવે, પોતપોતાનો ફાળા આપે. 
એ નિમિતે એકત્ર થાય તો એથી “ ઝવાતમો અળનારિથિ ' પદ સાર્થક બને. 


હમણાં જ જેન સાહિત્યના ઈતિહાસનો પ્રશ્ન કાશીમાં હાથમાં લેવામાં 
"આવ્યો છે. એમાં જૈનેતર એવા પણુ અસાધારણુ યોગ્યતા ધરાવનાર ડે. 
વાસદેવશરણુ અગ્રવાલ અને એવા ખીજ વિદ્દાનોનો કેવળ સાંસ્કૃતિક ટણિએ 
પૂરતો સાથ જ નહિ પણુ આગેવાનીભરેલ ભાગ પણુ છે. આ એક મારી 
દૃણિએ જત સમાજ માટે, ખાસ કરી સાધુગણ મારે, મ'ગળપ્રભાત ઊઘડે છે. 
જને તેઆ આ વસ્તુ ખરાબર સમજ લે તો તેમણે મેળવેલ ત્તાનસ'પત્તિને 
સારામાં સારો ઉપયોગ થશે અને જે તેએ નથી ન્નણુતા, અને નણવા 
વું કે જ, તે ત્નણતા થશે, અને પોતાનું સ્થાન છે તેથી વધારે ઉન્નતા 
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બતાવશે. જ્યાં સાધુએ પોતપોતાના સ્થાનમાં રહી કોઈ પણ કામ ડરવા. 
ઇચ્છતા થશે ત્યાં પણુ એમને એમતી રાક્તિ અને સાધનજ્નેગુ' કામ સોંપી 
શકાય, એવી પણુ ગોઠવણી થઈ શકે. પણુ આ કામ કરતાં એક એવી ક્ષણ. 
આવવાની કે ન્યારે સાધુમાનસતી અત્યારતી શકલ ખદલાઈ વધારે ઉન્નત. 
થવાની. તેથી હુ" સાધુગણુનાં વિકાસ અને ઉપથ્રોગિતાની દૃણિએ અતે નવ. 
જગતની માગણીને સ'તોધવાની દૃષ્ટિએ પ્તિહાસતી, તેમાંય શરૂઆતમાં જેન 
સાહિત્યના ઇતિહાસતી, અગત્યતા વિશે વિચારકાતું ધ્યાન આકર્ષવા ઇચ્છુ' છુ. 


આવતા ઓફકટાખરના અ'તમાં અમદાવાદ સુકામે ઓલ પન્ડિયા ઓરિ-- 
ચેન્ટલ કોન્ક્રન્સ ભરાવાની છે. તેમાં તેતા મુખ્ય પ્રસ્ુખ વિથ્વિશ્રત ડૉ. 
સુતીતિકુમાર ચેટ છે. એ કોન્ફરન્સના અનેક વિભાગો છે. તેમાં એક 
વિભાગ જેન પર'પરાને લગતો પણુ છે. આ વખતે તેના અધ્યક્ષ બાખૂ 
કામતાગ્રસાદ જૈન છે. એતી બધી શાખાઓમાં તે તે વિષયના વિટિષ્ટ વિઠ્ાતો 
આ દેશના જુદા જુદા ભાગોમાંથી તો આવવાના જ; પણુ કેટલાય નામાંકિત. 
વિદેશી વિદ્દાના પણુ આવવાના. આ એક એવે મેળા હોય છે, જેમાં. 
અનેક વિષયના પારગામાં વિદ્દાના એકત્ર થાય છે અને અનેક વિષધયેતા 
અનેક નિબ'ધો અનેક ભાષાઓમાં વ'ચાય છે, એવા વિષયો પર વ્યાપ્યાતો. 
ચાય છે, ચર્ચાઓ પણુ થાય છે. એ દિવસોમાં જનણે એવું વાતાવરણ સજય 
છે 'કે સરસ્વતીની ખધી શાખાઓ કે ખધી ધારાએ દશ્યમાન થતી ન ફય 1 
ગુજરાત માટે આ એક ખાસ આકર્ષણુ છે. અમદાવાદ એક રીતે જેન. 
નગર છે. એમાં ગૃહસ્થો અને ત્યાગીઓ ધણા છે. તેઓ જે આ વાતાવરણુ: 
જેશે તો તેમતે ઉપર કરેલી ચર્ચાનું હાર્દ સમજશે. પણુ અહીં તો એક 
બીજી વાત પણુ સુચવવી યોગ્ય લાગે છે. તે એ કે, એ જ દિવિસોમાં જેન. 
સૉહિત્યના ઈતિહાસની રૂપરેખા વિચાર્વા અને એ અગેના ખીજ ધણા 


પ્રશ્નો ઉપર્‌ ચર્ચા ફરવા એક ખેઠેક ભરવામાં આવનાર છે. 


એ ખેઠેક કોન્ફરન્સના દિવસોથી સ્વત'ત્ર હશે. તે માટે ખે કે ત્રણુ: 
દિવસ ખાસ રાખવા ધાર્યા છે. આ અગે જૈન સાહિત્યના ધ્તતિહાસમાં રસ. 
ધરાવનાર અને તન્‍્ત્ત એવા કેટલાક વિશિષ્ઠ વિદ્દાનાોને પણુ આમત્રણ. 
અપારે. એટલે જેઓને કેવળ આ વિષયમાં રસ હોય તેને માટે પણુ પૂરતી 
સામત્રી છે જ. ડૉ. વાસુદેવશરણુ અગ્રવાલ, જેમનો નિર્દેશ ઉપર કરવામાં. 
આવ્યો છે, તેઓને ન ન્નણુતા હોય તેમને માટે આ સ્થાને સચવવાતું' એટલું. 


છ. 


૪ છે કે “શ્રમણ માસિકના આ વખતના અ'કમાં પ્રગડ થયેલ તેમતો “ચીન 
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સધુરામે સૈન ધમા પેમવ ' લેખ વાચે; અતે તેમતું' હમણાં જ પ્રસિદ્ધ 
થયેલ “રષસરિતિ : "ર શાંછ્છુતિજ બષ્યયત ' એ હિન્દી પુસ્તક વાંચી લે, 
એમ તો એમણે અનેક પુસ્તકો અતે લેખો લપ્યાં છે, પણુ આ' સ્થળે તો 
માત્ર હુ' એ ખે લખાણો તર્ક જ ધ્યાન ખેચુ' છું. શ્રી. અગ્રવાલજીની પે 
ખીન્ન પણુ સમર્થ વિદ્દાનો, જેઠો જૈત સાહિતના પતિહાસમાં સહકાર 
આપે તેવા છે અને આપવા ઇચ્છે છે, તેઓએ પણૂ અમદાવાદમાં આવવાના. 
ગ્મેટલે જેએઓતી ચેતના મૂચ્છિંત થઈ ન હોય અને જેની જ્તાનનાડી 
ધબકતી હોય તેએ! આ આવતી તકને પૂરતો ઉપચ્ાગ ફરી લેશે એમ હુ” 
માનું છુ. 


--જેન, શ્રાવણુ ૨૦૦૯* 
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ભગવાન પાશ્રચનતાથ અને મણાવીરના વિષયમાં તો ઇતિષઠાસતી ગતિ 


:સ્પષ્ટ છે. ભગવાન નેમિનાથ સુધી પણુ ૪તિહાસતા ગ્રકાશતુ' આછું કિરણુ 


પહોંચ્યું છે. પર'તુ ભગવાન ત્દપભદેવની બાબતમાં એથી તદન ઊલડું છે. 
તરષભદેવનાો સમય એટલે જૈન ગણુતરી પ્રમાણે લાખો ને કરોડો વર્ષ 
પહેલાંના સમય. એ સમયના પઇતિહાસતી વાતો પણુ સ'ભવિત નથી. એટલા 


“અતિપ્રાચીન સમયના પુસ્ષ વિશે આપણે જે કાંઈ વાંચીએ છીએ, સાંભળીએ 
'છીએ અતે વિચારીએ છીએ, તે બધુ' લોકવાયકા અને કાંઈકે શાસ્રપર/પરા ને 
'રચાચેલ ચરિત્રત્ર થોમાંથી જ. એ ચરિત્રત્ર"થો!માં એતિહાસિક યુગ પહેલાંના પુસ્ષો 


વિશે લખાયેલ ખધુ' જ અગ્રામાણિક અને ત્યાન્ય છે એમ કહી ને રાકાય, 


તેજ પ્રમાણે એ ચરિત્રત્રથામાં એ પુરષો વિશે લખાયેલ ખછું' અહ્યરરાઃ તેમ 
'જ છે એમ પણુ માતી શકાય તેમ નથી. આવી અનિશ્ચિત સ્થિતિ છતાં 
ભગવાન ત્રડષભદેવ જેવા અતિપ્રાચીન પુસ્ષ અને તેમના પરિવાર વિશે 


આજે હુ કાંઈકે કહેવા ઇચ્છુ છું, તે કેટલાંક ખાસ દષ્ટિખિદુએથી. 


“દાષ્ટિબિદુર્મેદ 


તેમાંતુ' પહેલુ' દષ્ટિબિ'દુ એ છે કે ત્રડષભદેવ અતે અન્ય તીથ કરેતી 
પૂનન-પ્રતિષ્દ્ર તેમ જ ઉપાસનાના ક્લેત્રમાં શું અતર છે તે ખતાવવું અતે તે 


“દ્રારા અન્ય તીથ”કરેો કરતાં તડષભદેવતું” સ્થાન કેટલું વ્યાપક છે, અત તે 


*શા માટે, એ સૂચિત કરવુ. માર્‌ ખીજું” અતે મુખ્ય દષ્ટિબિ'દુ એ છે કે 


જૂ 


'ભૂતકાળતો વર્તમાનકાળ સાથે સબધ ન્નેડવો, અતે તેનો ભાવિનિમાંણમાં 


'વિવેકપૂર્કક ઉપષાગ કરવો. આ જ વસ્તુતે કાંઈક વધારે ખુલાસાથી એ 
રીતે દર્શાવી શકાય કૈ પરપરા અગર સમાજના માનસમાં શ્રૅદ્દાતું સ્થાત 
“પામનાર કોઈ પ્રાચીન કે અતિપ્રાચીન મહાપુસ્ષના જીવનચરિત્રતી આસપાસ 
કાળક્મે લેકશ્રદ્ધાને બળે જે અનેક કલ્પનાઓના તાણાવાણા રચાયા હોય કૈ 
વિવિધ રગો પુરાયા હોય, તેતું' વાસ્તવિકતાની દૃષ્ટિએ પરીક્ષણુ કરી 
તેમાંથી એક સામાન્ય એતિહાસિક સત્ય તારવવું અને તે સસતે। વર્તમાત 


ભગવાન ક્ડપભદેવ અને તેમને। પરિવાર [ ૨૨૧. 


છવનના ગૂચવાગેલ કોકડાના ઉઠ્ઠેલમાં તેમ જ ભાવિજીવનના નિર્માણમાં. 
ઉપયોગ ડર્વે।. 


ઝડપભદેવ માત જૈનોના જ નથી 


સામાન્ય રીતે જેન તેમ જ જૈનેતર બ'ને સમાજમાં અને કાંઈકે અ'શે. 
ભણેલગણેલ લેખાતા વિદઠ્દાનવગમાં પણુ એક એવી માન્યતા પ્રવર્તે" છે કેઃ 
ત્રડષભદેવ એ માત્ર જેતોના જ ઉપાસ્ય દેવ તેમ જ પૂન્ય અવતારી પુરસ્ષ. 
છે. *ૈતા મોટે ભાગે એમ જ સમજે છે કે જૈન પરપરા ખહાર ત્રડષભદેવતું” 
સ્થાન નથી અને તેએ તો જેન મ'દિરમાં, જેન તીથીમાં અને જૈન ઉપાસના-- 
માં જ પ્રતિષિત છે. લગભગ જૅતેતર આખો વર્ગ" પણુ ત્રધભદેવને 
જૈનોના જ ઉપાસ્ય દેવ સમજી ગમે વિચારવું ભૂલી ગમે છે કે ત્રડષભદેવનુ”” 
સ્થાન જેનેતર પર”“પરામાં છે કે નહિ, અને નને એમતુ' સ્થાન એ પર'પરામાં. 
હાય તો તે કથાં અને કેવું છે ? 

જૈન જૈતેતર બને વર્ગના લોકોનો ઉપર દર્શાવેલ ભ્રમ દૂર કરવાના 
આપણી પાસે કેટલાક પૂરાવાઓ છે, જે શાસ્્રબદ્ધ પણુ છે અને વ્યવહાર-- 
સિદ પણ છે. જૈન તીર્થો, મંદિરો તે ગૃહ-ચૈત્યોમાં પ્રતિષ્ઠિત ત્ડષભદેવની 
મૂર્તિ, તેમાં પ્રતિદિવિસ થતી તેની પૃનન, આબાલવહ «ૈેટેનોમાં ગવાતુ- 
વચાતું ત્રધધભચર્ત્રિ અને તપસ્વી નેત સ્ત્રી-પુસ્ષો દારા અનુકરણુ ડરાતું 
ક્ડષભદેવનું વાર્ષિક તપ--એ બધુ નૈન પર'પરામાં તરડપભતી ઉપાસ્ય દેવ. 
તરીકેના શ્રદ્ધા અને 'ખ્યાતિનાં ઊંડાં મૂળા તો સૂચવે જ છે, પણુ ત્રડષભદેવની 
ઉપાસના અને પ્યાતિ ન્ટૈનેતર્‌ પર"પરાના અતિ પ્રતિષ્ઠિત અને વિશિષ્ટ. 
ગણાતા સાહિત્યમાં તેમ જ કાઈ નાનકય પણુ વિર્લ ફ્રિકામાં સુધ્ધાં છે. 
ભાગવતમાં ત્રડયભદેવ 

બાહાણ પરપરા અને તેમાંયે ખાસ કરી વૈષ્ણવ પર'પરાતે ખહુમાન્ય. 
અને સર્વત્ર અતિમ્રસિદ્ રથ ભાગવત છે, ને ભાગવતપુરાણુ કહેવાય છે. 
એ આડમાં રાતાબ્દીથી અર્વાચીન તો નથી જ. દિગ'બર્‌ અતે શ્વેતાંબર બન્ને 
સગ્રદાયોમાં જે ઝ્ડષભદેવનાં સંસ્કૃત ભાષામાં લખાયેલ ચરિત્રો છે તે 
લાગવતથા પ્રાચીન નથી, ભાગવત પછીનાં જ છે. હા, જનન પર'પરામાં, ખાસ. 
ડેરા શ્વેતાંબર પર'પરામાં, તડષભદેવનુ” ગ્રાકૃત ભાષામાં લખાયેલ ચરિત્ર ભાગ- 
વતનના ગ્રધભચર્ત્રિ કરતાં પણુ પ્રાચીન હોવ! વિશે ભાગ્યે જ સ'દેહ રહે 


[ગ્વ્તમાં ને ગરપજના કેડ. ૮12” છ “| ક 5 [તુ”- અ હ... 
* જાગવતમા જ સ્ઘસનારેકનં વણન છે, અતે તે જે રીતે જૈન ગ્ર'થોમાં 


હિમ. 


કા દર્શન અને ચિ'તત 


આવતા _ઝધયભચરિત્ર સાથે બળતું આવે છે, તે ઉપરથી પ્રથમ દષ્ટિએ 
'નેનારને એમ લાગે કે જતસમાજમાં બહમાનનાં ઊંડાં મૂળ નખાયાં પછી જ 
ન કથાનક-ત્રથોમાંથી ભાગવતના કર્તાએ ત્ઇપભદેવને પોતાના ગ્ર'થમાં 
આલેખ્યા “કે અપનાવ્યા હશે, જેમ ક ત્યાન્ય ગણાએલ ખુદ્ધને પણ 
“તેમની લેકગ્રતિષ્ઠા જામ્યા પછી પાછળથ્રી કેટલાક પુરાણકારાએ અવતારી 
“વર્ણવ્યા છે તેમ, 
“આખી આર્ય્ગ્નતિના ઉપાસ્ય ત્રડપભદેવ 
પરતુ મતે તો લાગે છે કે ખરી હકીકત કાંઈકે બીજ ૦ હોવી ન્નેઈ એ. 
*ભાગવતકારના સમયમાં ત્રડધભદેવ કરતાં પાર્ઃથ્ષનાથ કે મહ મ ગ્રતિદા, 
ખ્યાતિ કે ઉપાસના જરાયે એછી ન હતી. કદાચ જૈત પર'પરામાં તો 
પાશ્ચનાથ ને મહાવીરતું સ્થાન તે વખતે ષણ આસનન્‍્ન ઉપકારક હોવાથી 
વધારે આકર્ષક હતુ. તેમ છતાં ભાગવતકાર માત્ર ઝપભતુ'જ ચરિત્ર લે તે 
વર્ણુવે; નેમિનાથ, પાશ્રનાથ ને મહાવીરના ચરિત્રને અન્ય યુરાણક કારતી પેકે 
ભાગવતકાર ન સ્પર્શે, એનું કાંઈક કારણ હોવુ જેઈએ. તે કારણુ મારી 
'ટૃણિએ એ છે કે ત્રડષભદેવની માન્યના, પૂશ્ત, ઉપાસના ને યશોગાથ! જેત 
પર'પરાની પેઠે જનેતર પર/પરામાં પણુ પ્રથમથી ઓઇછેવત્તે અરે એક 
અથવા ખીજ કછ અવશ્ય ચાલુ હતી અતે તેથી જ એવે! પણુ સભવ છે 
“કે જે સંસ્કૃત કે પ્રાકૃત બાહ્મણુ પુરાણા ઉપરથી ભાગવતની નવેસર રચતા 
“થવાનો એતિહાસિક મત છે તે પ્રાચીન સસ્કૃત-પ્રાકૃત પુરાણોમાં ક્ડઘભદેવ 
“વિશે થોડુ પણુ કાંઈક લખાયેલું હોવુ” જેઈ એ, જે વતમાન ભાગવતમાં 
પણુ લેવાયું” છે. આખી આય'નનતિમાં એકસરખી રીતે ત્રડષભદેવતી ઓઇછી- 
'વત્તી માન્યતા ખહુ જ જૂતા વખતથી ચાલી આવતી હોવી ન્નેઈ એ. બૌદ્ધ 
પરપરામાં ખુહ્તું' સ્થાન અતે બાહાણુ પર'પરામાં રામ, કૃષ્ણુ વાસુદેવ તેમ જ 
મહાદેવનાં સ્થાનો એટલી હદ સુધી પ્રતિષ્ઠા પામતાં ગયાં કે તેને જ પરિણામે 
ખૌદ્ધ પર|પરાના સાહિત્યમાં તો ત્રડપષભતું' નામ આવવા ન જ પામ્યું અતે 
ઠ્ાહ્મણ પર'પરાના ભાગવત જેવા ગ્ર'થમાં ત્રરપભતુ' ચરિત્ર જૂતા રૂપમાં 
સચવાયુ, પણુ તે ભાગવતના વાસુદેવ અવતારમાં ગૌણુ થઈ તેના તળમાં 
દખાઈ ગયું, જ્યારે જેન સાહિત્યમાં અને જૈન પર'પરામાં એમ ન ખત્યું* 
પાશ્ર્નાથ અને મહાવીરની જહોજલાલીવાળા પ્રાચીન, મષ્ય તેમ જ# વત માત 
યુગમાં પણુ એ પુરાણુપુસ્પ ત્રડષભતી પ્રતિષ્ઠા તેમ જ ઉપાસના એકસરખી 
અખડિત રહી. એ જ કારણુને લીધે નેટેન અને જેનતેતર વગમાં ગ્ડપભની 
માત્ર જૈન દેવ તરીકેની માન્યતાનો ભ્રમ પોપાતો આવ્યો. ખરુ જેતાં એ 


.ભગવાત ત$પભદેવ અને તેમને પારેવાર [ ર૨૨ 


પુરાણુપુસ્ષ ચિર્કાળથી ચાલી આવતી આખી આય ગ્રન્નનો સામાન્ય દેવ 
જ છે એ વિશે મને લેશ પણુ શકા નથી. મારી આ ધારણાતી પુષ્ટિ 
નીચેની ખે બાખતોથી થ્રાય છે. 
-ત્રરપિપ'ચમી એ ત્રડપભપ ચમો હોવી જેઈ સમે 
પહેલી ખાખત ત્રકષિપ'ચમીના પવની અતે ખીજ ખાખત કયાંક પણુ 
તેતર વર્ગ માં ત્રકરષભતી ઉપાસનાને લગતી છે. ભાદરવા શુદ પાંચમ 
ત્રકષિપચમી તરીકે જૈતેતર્‌ વર્ગમાં સર્વત્ર જણીતી છે, જે પ-ચમી જેન 
પરપરા ગ્રમાણે સાંવત્સરિક પવ" મનાય છે. નેત પર'પર્‌ામાં સાંવત્સરિક પર્વ 
એ ખીન્ન' બધાંય પર્વો કરતાં ચલ્યાતું અને આધ્યાત્મિક હોઈ પર્વાધિરાજ 
મનાય છે. તે જ પવ વૈદિક અને ખાહ્મણુ પરંપરામાં ત્રકષિપ'ચમીના ૫૧ 
તરીકે ઊજવાય છે. આ પ'ચમી કોઈ પણુ એક કે અનેક વૈદિક પરપરાના 
ગઠષિએના સ્મરણુ તરીદે ઊજવાતી હોય એ જણુમાં નથી. ખીજ ખાજી 
જતો તે જ પ'ચમીને સાંવત્સરિક પવ લેખી તેને મહાન પવતુ' તામ આપે 
છે ને તે દિવસે સવૌત્તમ આષ્યાત્મિક જવન અતુભવવા યત્નશીલ રહે છે. મને 
લાગે છે કે જેન અતે વૈદિક પરપરાના જુદાં જુદાં નામથી જાણીતાં બને 
પર્વોને એક જ ભાદરવા શુદ પ'ચમીએ ઊજવવાની માન્યતા કોઈ સમાન 
તત્તમમાં છે, અને તે તત્ત્ત મારી દૃષ્ટિએ ત્રઠપભદેવના સ્મરણૂનું' છે. એક 
અથવા બીજે કારણે આર્ય જાતિમાં ત્કપભદેવનું સ્મરણુ ચાલ્યુ આવતું અને 
તે નિમિત્તે ભાદરવા શુદી પ'ચમી પવ તરીકે ઊજવાતી. આગળ જતાં ત્ત્યારે 
જેન પરપરા નિભૃત્તિ માર્ગ ભણી મુખ્યપણે ઢળી, ત્યારે તેણે એ પ'ચમીને 
આધ્યાત્મિક શુહ્ધિનું રૂપ આપવા તે દિવસને સાંવત્સરિક પવ તરીકે ઊજવવા 
માંડથો, જ્યારે વૈદિક પરંપરાના અનુગામીઓએ પરાપૂર્વથી ચાલી આવતી 
સામાન્ય ભૂમિકાને અનુસરીને જ એ પ'ચમીને ત્રડઘિપ'ચમી તરીકે માનવાને 
પ્રધાત ચાલુ રાખ્યો. "ખરી રીતે એ ક્કાપિપ'ચમી નામમાં જ ગરપભનો પ્વનિ 
સમાનેલો છે. ગ્ઠધભપ'ચમી એ જ શુદ્ધ નામ હોવું જેઈ એ ને તેતુ' જ 
તડષિપ'ચમી એ ડાંઈકે અપબ્રષ્ટ રૂપ છે. જતે આ કલ્પના ડીક હોય તો તે 


પ જતેતર્‌ ખને વર્ગ માં પુરાણકાળધી ચાલી આવતી ત્રડષભદેવની માન્યતાની 
૧11.25 ડને જે, 


'મવપષત 'પથમ! ક્ર્ઉહભતી ઉપાસના 
પીજ પણ ખાસ નહત્ત્તની બાખત ઉપાસના વિશેની છે. બ'ગાળ જેવા 
#1₹“ પ્રાંતમાં સ્પસૃક લેદ, ભલે તે સખ્યામાં એજછા હોય કે ખહુ વ્ન'ગીતા પણ 


ન હિપ હતાં, સ્પસતી ઉપાસનામાં માને છે ને તેમતે એક અવધત 
દ 


૨૨૪ ] ઠર્શત અને ચિ'તન 


પરમ ત્યાગી તરીકે લેખી તેમણે આચરેલ કદ્િનિતર ત્રતોતું' પાલન પણ. 
કરે છે. એક વાર્‌ અમદાવાદમાં લગભગ દશેક વર્ષ પહેલાં એક ખ'ગાળી 
ગ્રહસ્થ મળેલા જે એલ ગઝલ. ખી. હતા ને બહુ સમજદાર હતા. તેમણે 
મને તેમતી પોતાની અતે પોતાના પ્રતી ઉપાસના વિશે વાત કરતાં કહ્યું 
કે તેઓ દત્ત આદિ અવધૃતોને માને છે, પણુ એ બધા અવધ ત્રદપભદેવ 
તેમતે મન મુખ્ય તે આદિ છે. તેમણે એમ પણુ કહ્યું' કે તેમના પમાં 
આગળ વધનાર ગ્રહસ્થ કે ઢોગી માટે ત્રકધભદેવના જીવનતુ' અતુકરણુ કરવું 
ગએ આદશ ગણાય છે. એ અતુકરણમાં અનેક પ્રકારના તપ ઉપરાંત શરીર. 
ઉપર નિમૌહપણુ' કેળવવાનું” પણુ હોય છે; તે એગ્લે લગી કે શરીરમાં કીડા 
જ ઇયિળા પડે તો તે પણુ સાધકથી ફ્રેંકી ન શકાય. ઊલટું, કીડીઓને શરીર્તુ 
અપષણ કરતાં તેએ વિશે આન'દ અનુભવે છે. તે બ'ગાળી ગૃહસ્થતી આ 
વાતે મારું ધ્યાન ખે'ચ્યું અતે મતે તરત લાગ્યુ કે જે ત્રક્ષભદેવ માત્ર 
નેનાના જ દેવ અને ઉપાસ્ય હોત તો તે પાથતાથ કે મહાવીરતી પેટે 
્ટતેતર પર'પરામાં કદી ઉપાસ્યતુ સ્થાન ન પામત. ખરી રીતે ભગવાન. 
મહાવીરનુ' ઉમ્ર તપ ને દેડદમન ન્નણીતાં છે. તેમનુ કચાંય પણુ જૈતેતર 
વર્ગમાં નહિ અને ત્રડષભદેવનું અતુકરણુ કયાંક પણ દેખાય છે; એ સૂયવે છે 
જ ત્રડષભદેવ એ જૂના વખતથી જ આર્ય જાતિના સામાન્ય ઉપાસ્ય દેવ હોવા. 
ન્નેઈ એ. ભાગવતનું વણુ'ત ગએ જ ૬ષ્ટ્તી પુષ્ટિ કરે છે. 
મૂળમાં જત ધ્મષતું સ્વરપ કેવું હતું ? 

એ તો આપણે ઉપર ન્નેઈ ગયા કે ભગવાન પાશ્ચનાથ અતે મહાવીર 
જેવા કઠીર્‌ તપસ્વી તેમ જ નિકટવતીં નરેન તીર્થંકરો કરતાં અતિપ્રાચીન 
ત્રડષભદેવતનું પ્રતિષ્ટાક્ષેત્ર કેટલું વ્યાપક છે. પણ અહી જ પ્રશ્ન ઉદ્ભવે છે 2 
આ તફ્‌ાવતતુ કારણુ શું? આ પ્રશ્ન આપણુતે જેન મુ અસલી સ્વરૂપ. 
*%રવુ' હતું અથવા તો વર્તમાન ન્ટેન ધમ તેમ જ જેન વો અને જેત. 
ભાવનાનાં પ્રાચીન મૂળા કેવાં હતાં એ વસ્તુ વિચારવા પ્રેરે છે 
પ્રવત ધમ અને નિવ્રત્તિ ધર્મ 

ભારતવર્ષમાં પ્રચલિત પ્રાચીન ધર્મૌને ખે વિભાગમાં વહેચી શકાય : 
(૧) પ્રવૃત્તિ ધર્મ અને (૨) નિવૃત્તિ ધર્મ. પ્રશૃત્તિ ધર્મ એટ્લે ચતુરાશ્રમ 
ધમ અને નિવૃત્તિ ધર્મ એટ્લે એકાશ્રમ ધર્મ. નિવૃત્તિ ધર્મમાં માત્ર એક 
ત્યાગાશ્રમ મનાયેલો છે. એતો અથ એ નહિ કે તેમાં ખાહ્મચય તેમ જ 
ગૃહસ્થાશ્રમને સ્થાન જ નથી. એનો અથ માત્ર એટલો જ સમજવાનો છે કે 


૨૨૪] દર્શાત અને ચિ'તન 


પરમ ત્યાગી તરીક્રે લેખી તેમણે આગચરેલ કદઠિનતર ત્રતોતું' પાલન પણ. 
કરે છે. એક વાર્‌ અમદાવાદમાં લગભગ દશેક વર્ષ પહેલાં એક ખાળી 
ગૃહસ્થ મળેલા જે એલ એલ. ખી. હતા ને બહુ સમજદાર હતા. તેમણે. 
મને તેમતી પોતાની અતે પોતાના પ'થની ઉપાસના વિશે વાત કરતાં કહ્યું 
કે તેઓ દત્ત આદિ અવધૃતોને માને છે, પણુ એ બધા અવધૂતોમાં ત્રઠષભદેવ 
તેમતે મન મુખ્ય ને આદિ છે. તેમણે એમ પણુ કલ્યુ' કે તેમતા પ'થમાં 
આગળ વધનાર ગૃહસ્થ કે યોગી માટે ત્રધભદેવના જવનતું' અતુકરણુ કરવું 
એ આદશ ગણાય છે. એ અતુકરણુમાં અનેક પ્રકારના તપ ઉપરાંત રારીર 
ઉપર નિર્મૌહપણુ' કેળવવાનું પણુ હોય છે; તે એગ્લે લગી “કે શરીરમાં કીડા 
કે ઇયેળા પડે તો તે પણુ સાધકથી ફ્રેકી ન શકાય. ઊલટું, કીડીઓને શરીર્તુ” 
અર્પણુ કરતાં તેઓ વિરેષ આન'દ અનુભવે છે. તે ખ'ગાળી ગૃહસ્થતી આ 
વાતે મારું ધ્યાન ખે'ચ્યું અને મતે તરત લગ્યુ' કે નને ત્રધયભદેવ માત્ર 
જેનાના જ દેવ અને ઉપાસ્ય હોત તો તે પાશ્રતાથ કે મહાવીરતી પેકે 
જેનેતર પર"પરામાં કદી ઉપાસ્યનુ' સ્થાન ન પામત. ખરી રીતે ભગવાન. 
મહાવીરનું' ઉમ્ર તપ ને દેઠદમન નનણીતાં છે. તેમતું કયાંય પણ્‌ જેનેતર. 
વગમાં નહિ અને ત્રડષભદેવનું અતુકરણુ કયાંક પણ દેખાય છે; એ સૂચવે છે 
જ ત્રદધષભદેવ એ જૂતા વખતથી જ આય જાતિના સામાન્ય ઉપાસ્ય દેવ હોવા. 
જેઈએ. ભાગવતતુ વર્ણુન એ જ ૬ષ્ટિતી પુષ્ટિ કરે છે. 

મૂળમાં જત ધમતું સ્વર્‌ષ કેડ હતું ? 

એ તો આપણે ઉપર જેઈ ગયા કે ભગવાન પાશ્તાથ અતે મહાવીર 
જેવા કઠીર્‌ તપસ્વી તેમ જ નિકટવતી ન્ટેન તીર્થીકરા કરતાં અતિપ્રાચીન 
ત્રડષભદેવતું' પ્રતિષ્ટાક્ષેત્ર કેટલું વ્યાપક છે. પણ્‌ અહી જ પ્રશ્ન ઉદ્ભવે છે દ 
આ તફ્‌ાવતતું કાર્‌્ણુ શું? આ પ્રશ્ન આપણતે જેન ધમતુ' અસલી સ્વરૂપ 
જવુ' હતું અથવા તો વર્તમાન જૈન ધમ તેમ જ જૈન સસ્કૃતિ અને જેન. 
ભાવનાનાં પ્રાચીન મૂળા કેવાં હતાં એ વસ્તુ વિચારવા પ્રેરે છે. 
પ્ર્ાત્ત ધમ" અને નિવ્રત્તિ ધર્મ 

ભારતવર્ષમાં પ્રચલિત પ્રાચીન ધરમૌને ખે વિભાગમાં વહેચી રાકાય ઃ 
(૧) પ્રટૃત્તિ ધર્મ અને (૨) નિવૃત્તિ ધર્મં. પ્રવૃત્તિ ધર્મં એટ્લે ચતુરાશ્રમ 
ધર્મ અને નિવૃત્તિ ધર્મ એટ્લે એકાશ્રમ ધમ. નિવૃત્તિ ધર્મમાં માત્ર એક 
ત્યાગાશ્રમ મનાયેલો છે. એનો. અથ એ નહિ “કે તેમાં ખ્હમચય તેમ જ 
ગ્રડુસ્થાશ્રમને સ્થાન જ નથી. એનો અર્થ માત્ર એટલે! જ સમજવાને છે કે 


ભગવાન ત્ડષભદેવ અને તેમને1 પારેવાર [ રરપ 


નિવૃત્તિ ધમ એ જાતિ, ઉમર વગેરેતો વિચાર વિશેષ ન કરતાં ગમે તે જાતિ 
તે ગમે તે ઉમરતા સ્ત્રી-પુસ્ષ ખધાંતતે માટે એકસરખી રીતે ત્યાગ તેમ જ 
સ'્યાસનો ઉપદેશ આપે છે. એ ધર્મ પ્રમાણે ઔત્સગિક જવન ત્યાગનું જ 
મનાયેલું હોવાથી જે કોઈ ગૃહસ્થાશ્રમમાં પડે કે દુન્યવી પ્રરૃત્તિ સ્વીકારે 
તા તે ન છૂટકે જ સ્વીકારે. એતો એ સ્વીકાર નિવૃત્તિધર્મ પ્રમાણે માત્ર 
લાચારી ગણાય છે; નહિ કે તે જવનમાં કમપ્રાપ્ત આવશ્યક ધર્મં. આથી 
ઊલડું ચતુરાશ્રમ ધર્મમાં ઉમરને કેમે જ પ્રેણૃત્તિ સ્વીકારવાનું પ્રાપ્ત થાય 
છે. બદહ્ચર્યાશ્રમતું ઉલ્લધન કરી ગૃહસ્થાશ્રમમાં પ્રવેશ કરવો અગર 
ખ્રહમચર્યાશ્રમમાંથી સીધેસીધા ઝહસ્થાશ્રમમાં દાખલ થયા સિવાય સન્યાસ 
માગે જવું તે પ્રદૃત્તિધર્મ પ્રમાણે વન્ય હોઈ અધમ્યં લેખાય છે. 
ખહ્મચર્યાશ્રમમાંથી--બાલ કે કૌમાર્‌ અવસ્થામાંથી કોઈ સીધેસીધા સન્યાસ 
સ્વીકારે તા તે નિવૃત્તિધર્મ પ્રમાણે સ્વાભાવિક જ થયુ લેખાય, 'કેમકે તે 
ક્રમ વર્જ્ત્ય નથી અને તેથી તે જ કમ મુખ્યપણે ધમ્યં છે, જ્યારે પ્રજૃત્તિ- 
ધર્મ પ્રમાણે તો એ કમ તદ્‌ન વ્ય હોઈ અધમ્યં છે. ગ્રશૃત્તિ ધર્મમાં 
સ'ન્યાસને સ્થાન છે, ને તે પ્રતિષ્ઠિત સ્થાન છે, પણુ એ સ્થાન જીવનકમમાં 
અમૃક વખતે જ આવે છે, ગમે ત્યારે નહિ; જ્યારે નિશત્તિધમ'માં ત્યાગનુ 
સ્થાન અને તેવી પ્રતિષ્ઠા સમત્ર જવનવ્યાપી છે. પ્રવૃત્તિ અને નિવૃત્તિ બ'ને 
ધર્મોના ઉક્ત દૃષ્ટિબિ'દુ છેક જ વિરોધી હોવાથી તેનાં પરિણામો પણુ સમાજ 
ઉપર જુદાં જ તોંધામેલાં છે, અને અત્યારે પણુ જુદાંજ દેખાય છે. 
જનાના નિવતિધર્મ એ અસલી છે ? 

જત હોય કે જૅનેતર કાઈ પણુ વિચારક છેલ્લાં ખેત્રણુ હન્નર વષ'તુ" 
જન સાહિત્ય, જૈન જવન કે જૈન માતસ તપાસશે તો તેતે નિઃસ'દેડ એમ જ 
જણાશે કે જૈન ધર્મની પરપરા એ નિશૃત્તિધર્મતી એક ખાસ પર્‌'પર્‌ા છે. 
હવે ગ્રલ એ છે કે જેન ધર્મતું જે નિૃત્તિપ્રધાત સ્વરૂપ દેખાય કે મનાય 


છે તે સબ્ર જવન અગર સામાજિક જવનની દૃષ્ટિએ બરાબર અતે ખ 'ધખેસતું 
છે તેમ જ સતિશ્રાચીન ફાળમાં જે જેન ધર્મનો પ્રવાહ કાઈ રીતે વહેતો! 


હતા તો તેતું પણ ગ જ સ્વરૂપ હતું, કે એથી જુદુ ? ને સૈન ધમ'નુ' 
નિઝત્તપ્રિધાન લેખાતું સ્વરૂપ જ વુ: સ્વાભાવિક અને અસલી સ્વરૂપ 
હાવ તો એના ઉપરવાં એટયું આપોઓપ ફલિત થાય છે કે કે ધર્મનુ પ્રસિ 
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કા અપવાદ જાય છે. વગો એના ઉપરથી સે પણ ફક્લ્િત થાય કે 


“૨૨૧ ] દરદન અને ચિંતન 


પ્રૃત્તિપ્રધાન સ્વરૂપ ધર્મમાં પાછળથી ગપ્રતિષ્ડા કે સ્થાન પામ્યું છે, અસલમાં 
તો એતું સ્વરૂપ નિવત્તિયધાન જ હતુ. 
'મવત્તિધ્મ જ જત ધર્મના મળમાં છે 

વિચાર કરતાં ઉક્ત પ્રશ્નના ઉત્તરમાં મતે એમ જ માનવું વધારે 
વ્યાજબી અને સંગત લાગે છે કે સમત્ર જીવત તેમ જ સામાજિક જવન સાથે 
અરાખર અને પૂરેપૂરો મેળ "ખાય એવું ધર્મતું' સવરપ તે પ્રેદૃત્તિપ્રધાન જ 
છે, નિશૃત્તિપ્રધાન નહિ. તેમ જ મને એમ પણુ લાગે છે કે કોઈ પણુ કાળે 
જેન ધમના મૂળ ઉદ્ગમમાં નિવૃત્તિપ્રધાન સ્વરષપને સ્થાન ન હતું, પણુ તેમાં 
પ્રશૃત્તિપ્રધાન સ્વરૂપને જ સ્થાન હતું. મારા આ મ'તવ્યતી પુણિ વત ભાત 
ન્ટેત પરંપરાના આદિપ્રવર્તક તીથ”કર ત્રઠપભદેવના છિન્નભિત્ત તેમ જ 
પાછળથી ખહુ મ્નોડે મોડે પણ નિજૃત્તિપ્રધાન ધમ'તી પ્રતિષ્ઠા થય! પછી 
લ'ખાયેલ કે સંકલિત થયેલ જવનલવૃત્તાંત ઉપરથી અસદિગ્ધપણે થાય છે. 
આ જવાખ સાચો હોય તો પ્રેશૃત્તિપ્રધાન સવરપ ધર્મની વિકૃતિ છે અગર તે 
સ્વરૂપ પાઠળથી આવ્યુ' છે એમ માનવાને કશું ૦૮ કારણુ રહેઝું તથી. 
«યારે ભગવાન મહાષીરે નિવૃત્તિ પર ભાર ડેમ આપેયે! ? 

હો, તેમ છતાં મારા આ વિચાર સાસે અનેક પ્રશ્રબાણે! છૂટવાનાં એ 
દૃખીતુ' છે. કોઈ જરૂર પૂછી શકે કે નને સ!માજિક જવનની દષ્ટિએ ધમો 
પ્રદૃત્તિપ્રધાન જ સ'ગત અને સ્વાભાવિક હોય તો ભગવાન મહાવીર વગેરેએ 
એ પ્રેદૃત્તિધમં 'ઉપર્‌ ભાર ન આપતાં નિદૃત્તિપ્રધાનતા ઉપરે ભાર કૅમે 
આપ્યો? તેમ જ પાછળના ધુર'ધર જૈત આચાવોએ જૈન ધમને તિજત્તિમ્રધાત 
સ્વરૂપની મર્યાદામાં શા માટે ખાંધી રાખ્યો? આ અને આના જેવા બૌશ્ન 
ધણા પ્રશ્નો ઉદ્દભવે છે, પણુ તે બધાનો ઉત્તર સક્ષેપમાં એટલે જ છે કૅ 
ભગવાન મહાવીરના પુરુષાર્થની દિશા સામાજિક જીવનને પૂર્ણ પણે ઉપદેશવાની 
કુ ઘડવાતી ન હતી. એ સામાજિક જીવન જે ડ્રરૃત્તિધમંમ ઉપર બધાયેડું 
ને ગોઠવાયેલું તે તો ચાલુ જ હતું, પણ તે ધર્મના એક ભાગ તરીકે ત્યાગી- 
જવનના સ્વરૂપ ને અધિકાર કે આચરણુમાં જે વિકૃતિઓ, સિથિલતાએ ને 
જે ગેરસમજૂતીઓ દાખલ થઈ હતી તેતનુ* પોતાના વૈયક્તિક આચરણથી 
સ'શાધન કરવું એ તેમનો જીવનધ્મ હતો; અથવા એમ કહો કે જેમ કાઈ 
સુધારક સાણુસ માત્ર ખ્ાઇ્ાચર્યાશ્રમ પૂરતો નન સુધારો હાથમ! લે કે કોઈ 
ખોન્ને માત્ર ગૃહસ્થાશ્રમ પૂરતો જ સુધારો હાથમાં લે તેમ ભગવાન મહાવીરે 
તયાગ-આથમ પૂરતો જ સુધારો કરવાતું' હાથમાં લીધુ. 


“ભગ્વાનઃ ત્હપભદેવ સને તેઅને! "પરિવાર [ ર૨૪ 


'નિવ્ત્તિધમષ એ સર્વા'શી ધમ કેમ મતાયેદ ? જા 
જેમ: જગતમાં ઘણીવાર સર્વત્ર બને છે કે કાઈ સુધારેક કે ગહાન 
પુર્ષની હિલચાલ તે તે દેશકાળ અને એતિહાસિક પરિસ્થિતિ અતુસાર એક 
અશ પૂરતી હોય, પણુ પાછળથી એ- મહાન પુર્ષતી હિલચાલ સપ્રદાયેતુ' 
રૂપ પામતાં પૂણ અને સર્વાશી લેખાય છે, તેમ ભગવાન મહાવીર આદિ 
તીથ”કરેોના અસાધારણુ વ્યક્તિત્વનો પડધો જુદા સ'પ્રદાયર્પે પડતાં જ તેમનો 
ટાગીજીવન પૂરતો સુધારો આખા સમાજ્ધર્મ તરીકે સમજાયો અતે..એ 
મહાન વિભૂતિ પ્રતેતી અસાધારણુ પરતુ એકદેશીય ભક્તિએ પાછળના 
અનુગામીઓને સામાજિક જીવનની ખીજી ખાજીઓ વિશે પૂર્ણપણે તેમ જ 
છૂટથો વિચાર કરતા રોક્યા. ભગવાનનો જે નત ધર્મ એકાંતિંક 
આખ્યાત્મિક હોવાથી સમત્ર સમાજ સાથે મેળ ખાય તેમ ન હતો તે જે 
બહુ તો વૈયક્તિક ધમ હતો, તે ધર્મને સાંપ્રદાયિક રૂપ અપાતાં જ તેતો 
સામાન્ટિકેછીવન સાથે પૂર્ણપણે મેળ ખેસાડવાને પ્રશ્ન પાછળના અતુયાયીઓ 
અને કુળાગત જેનધરમી:એ સામે ઉપસ્થિત થયો. ધર્મના એક અશને કહો 
% એક નયને પૂર્ણ ધમ કે પૂણુ અનેકાંત માનવાની ભૂલમાંથી જે વ્યવસ્થા 
જન્મી તે પણ ભૂલભરેલી અને મેળ વિનાની જ રહી. તેથી જ આપણે છેલ્લા 
બેત્રણ તર્‌ વર્ષના જેન ધર્મતા નિવત્તિપ્રધાન સ્વર્પમાં સામાજિક જીવનની 
ટણ્રિએ અધૃરાપયું' અને અનેક વિકૃતિઓ પણ્‌ ન્નેઈ એ છીએ. 
ગરપ,.ભનું જીવન જ અૂવાભાવિક ધર્મનું પ્રવત'ક છે 
આપ્મી જત પરપરા ભગવાન ત્રડપભદેવતે વર્તમાન યુગના ઘડનાર 
આદ્પિર્ષ તરીકે પિઠાને છે. તેમતે તે માર્ગદર્શક કર્મયોગી પૂર્ણ'પુસુષ 
તરીક પૃજ્ટે છે. ભગવાન ત્રડપભદેવનું' જે ચરિત્ર દિગબર-ચ્વેતાંબર સાહિત્યમાં 
ક ખાલ્લણુ સાહિત્યમાં આલેખાયેલું મળે છે, તે જૈત પરપરાતી ઉકત 
માન્યતાની વાસ્તવિકતાની પુષ્ટિ જ પુરવાર કરે છે; કારણ કે, જે ભગવાન 
ગધ્ધભદેવ કર્ખયોગી અને પૂર્ણપુસ્પ હોય તો તેમતું' છવન સમગ્ર દૃષ્ટિએ 
અગર સામાજિક સુવ્યવસ્થાતી દૃષ્ટિએ પૂર્ણ « હોવું જ્નેઈ એ. એ વિના તે 
સમાજ્ર્સનાના ઘડતાર કહેવાઈ ૮ ન શકે. આપણે ક્ડપભદેવનતા «વનમાં જે 
ગ્યનેક વટનાએ નિહાળો છીએ અને જે અત્યારના નિશત્તિપ્રધાન રેન ધર્મના 
ફી દષ્ટિએ આ સંગત નધી લાગતી અતે તેથી જ જે ધટનાઓતુ' 
સમયન પેચતાણપૃવક સાચાર્યોને કરર પડકુ' છે તે બધી ઘટનાએ 


ઇગનરનમાં સ્હલાડિડ («૮ હતી અને કોઈ ણ વિચાર્વાન સમ 
ચ.૨ સ 55૯૬ પ3 “યાર્‌ ન સતમનાજના 
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૨૨૮1 દર્રાત અને 1ચે'તત 
બિજન્તયર્કની દષ્ટિએ ત્રડઠભજવનની અસ'ગત દેખાતી પટનાઓ 


અહી* કેટલીક ઘટનાઓતોા ઉલ્લેખ ફરી તે ઉપર થોડોક વિચાર 
કરવા પ્રાસંગેક લેખાથે. (૧) ભગવાન ત્ઇષભદેવે વિવાહસબધ બાંધ્યો. તે 
વખંતતી ચૉલુ પ્રથા પ્રમાણે સગી “હેત સુમ'ગલા સાશ્રે લસ કરવા ઉપરાંત 
ખીજી એક સુન'દા નામક કન્યા સાથે લગ કયું” કે જે પોતાના જન્મસિદ્ધ 
સાથીના મૃત્યુતી વિખૂી અને એકલવાયી હોઈ વિધવા નહિ તા અનાથ 
છતી જ. (૨) ભગવાને પ્રેજ્નશાસનનું કાય હાથમાં લઈ સામ, દડ આદિ 
નીતિ પ્રવર્તાવી અને લેક્દાતે જવનધમં તેમ “૮ સમાજ્ધમં શીખત્યો. (૩) 
જે કામ અતે ધધાએ વિના વૈયક્તિક તેમ “૮ સામા2િક જવન તે વખતે 
શકય ન હતું અતે આજે પણુ શકય હાઈ ન રાકે તેવાં બધાં કામો! ભગવાને 
લોકને શીખત્યાં. તે વખતની સઝ ને પરિસ્થિતિ પ્રમાણે ભગવાને લોકોને 
ખેતી દ્રારા અનાજ પેદા કરતાં, અનાજ રાંધતાં, તે માટે જેઈતાં વાસણો 
બનાવતાં, રહેવા માટેનાં મકાતેો બાંધતાં, કપડાં તૈયાર કરતાં તેમ જ હજામત 
અને ખીન્ન' જીવનોપયોગી શિલ્પ કરતાં શીખવ્યું. (૪) પુત્ર યોગ્ય ઉમરે 
પહે।ુચતાં જ તેને જવાખદારીપૂવક ઘર તે રાત્ત્યનો કારભાર કરવાનું રી[ખવી 
ગૃહત્યાગપૂર્વાક સાધકજવન સ્વીકાયું”. (પ) સાધક જવનમાં તેમણે પોતાનો 
મનોયોગ પૂ્ણુપૂણે આત્મશોધ તરફે જ વાળ્યો અને આપ્યાત્મિક પૂણતા 
સિદ્ધ કરી. આ ઘટનાઓ દિગખબરાચાર્ય જિનસેન તેમ જ ક્ેતાંબરાચાર્ય 
હેમચ'દ્રે વણુંવી છે. 
અશગત દેખાતી ઘટનાઓનું અસંગત સમચેન 

જ્િતસેન વિક્રમતી નવમી શતાખ્ટી તેમ જ હેમચ% વિકમતી ખારવી-તેરયી 
રતાખ્દીમાં હતા. ન્યારે આ ખે આચાર્યોએ અને ખીન્ન તેમના પૂવવતીં 
% ઉત્તરવતીર આચાયોૌએ ત્રડપભતું જવન આલેખવા માંડયું ત્યારે તેમતા 
માનસિક સસ્કાર અને ત્રડપભના જવનની ઘટના વચ્ચે આસમાન જયીન 
જેટલું અ'તર્‌ પડી ગયુ હતુ. ચરિત્રલેખક ખધા જ જૈન આચાર્યોના મનમાં 
સ્‍્ટ્રેન ધર્મના સ્વરૂપ વિશેની એક જ છાપ હતી અતે તે માત્ર નિવૃત્તિધર્મની. 
દરેક આચાય એમ માનવ! ટેવાયેલ હતા કે જન્મથી મૃત્યુપય”ત નિવૃત્તિ-- 
અનગાર ધમ અને આધ્યાત્મિક સાધના એ જ સ્વાભાવિક હોઈ તેમાં ખીજું 
કાંઈ કરવું પડે તો તે વસ્તુતઃ કત'ગ નથી, માત્ર ન છૂટકે જ કરવું પડે છે. 
આવા ખ્યાલના કારણે તે આચાર્યોને સ્વત'તપણે ધમ ઉપદેશ કરવાનો 
હોય તે! તે જુકી «૪ રીતે કરવો પડતો. ી 


“ભગવાન ત્રડષભદેવ અને તેમને! પરિવાર 1 ૩૨૯ 


અત્યારે જેમ આપણને સાધુએ જવાબ આપે છે તેમ તે વખતે પણુ 
એ આચાર્ચો આપણા નીચેના પ્રશ્ષોનતો જવાબ એ જ રીતે:આપે. આપણે ઉંમર- 
લાયક છોકરાછોકરીને લસત્ર'થિથી બંધાવા કે ગૃહત્યાગ કરવા બાખત તેમનો 
(સાધુઓને) મત માગીએ તો તેએ નિવિંવાદ એ જ મત દર્શાવે કે લગ્ન અને 
ગાઈ સ્થ્યઃખ્‌'ધન તયાન્ય છે. આપણે ખેતીવાડી કે ખીન્ન અતિ આવશ્યક ધ'ધાધાપા 
કરવા વિશે તેમતેો મત પૂછીએ તો તેઓ મત આપવાના કે--ભાઈ! એ તો 
કુમબ'ધન છે, નરકનું દ્રાર છે; ખેતીમાં અસ“ખ્ય જીવો હણાય. અ'ગારફર્મ, 


જ્‌ 


વનકર્મ વગેરે ધંધાઓ તો જેનો માટે કર્માદાનરૂપ મનાયેલા હોવાથી 
'(યાજ્ય છે. છોકરાછોકરીઓને ધરતી ને ધધાની તમામ તાલીમ આપવી 
એ માખાપનું અનિવાર્ય કત ખરું કે નહિ ? એ પ્રશ્નના જત્રાબમાં કાં તો 
તે આચાવરૌએ ચૂપકી સાધવી રહી અને કાં તો તેમનો નિભૃત્તિધમ તેમની. 
પાસે ભાષાસમિતિ દ્રારા એટલું જ કહેવડાવે કે એ બાબત વધારે કહેવું એ 
મુનિધર્મ નથી. તમે પોતે જ યથાયોગ્ય સમજી લે।. જેમ આત્મકલ્યાણુ થાય. 
તેમ કરે! પ્રત્યાદિ. 


ત્રધપલના ચરિત્રલેખક આચાયોના એ જ જતના સંસ્કારો હતા. જે 
પ્રશ્નોનો જવાબ સ્વત'ત્રપણે તેએ નકારમાં જ આપે તે પ્રેશ્વો ત્ડષભનું જીવન 
લખતાં તેમતી સામે આવીને ઊભા રહ્યા. ક્ઠપભ એટલા ખધા માન્ય અને 
પૂજ્ય હતા કે તેમના જવનની એકેએક ઘટનાનું સમથન કર્યા સિવાય તેમનાથી 
ચલાવી શકાય તેમ પણુ ન હતું, અતે ખીજી ખાજુ નિઘવૃત્તિધર્મ વિરેોના 
એમના સંસ્કારો એમને એ સમર્થન કરવા રોકતા. છેવટે તેમણે એ ઘટના: 
એનું સમર્થન તો કર્યું, પણુ તે સમર્થન કહેવા પૂરતું અને અસ્પષ્ટ. હેમસદ્ર 
વિવાહ વિશે લખતાં કહે છે કે ત્ષભદેવે લોકોમાં વિવાહપ્રવૃત્તિ ચાલુ રાખવા 
લગ્ન ક્યું”. તે કહે છે ક સુન'દાને સ્વીકારી તેનું અનાથપણું ટાળ્યું. તે કહે 
છે ક અનેદ પત્તીઓ અને સેકડી સ'તાનવાળે! ઝૃહસ્થધર્મ ભગવાને અના- 
સકતપણે આચર્યો. તે કહે છે કે અનેક પ્રકારના ધ'ા ને શિહ્ષો શીખવી ' 
ભગવાને સમાજમાં ઈવનયાત્રા સુકર્‌ ડરી ઉપકાર સાધ્યો. તે કહે છે “કુ 
સંતાનને વોગ્ય ખનાવી તેતે બધી ગ્રહ-રાત્ત્યત્વવસ્ધા સોંપીને જ દીક્ષા લઈ 
અગવાને જવનમાર્ગમાં સાસજસ્ય રથાપ્યું. હેમચદ. નિશૃત્તિધ્માંથી વિરૂદ્ 


દેખાતા ધશતિધ્નન! એકએક સગતુ સન્થ્‌ન ટ્રકમાં એક «૪ વાફયથી કરે 
છે ક લગવાન વિસ ઝીની હેતા, અરે તેમણે (્ય!ન્ટ્ય ને સાવઘ કર્મૌમે 


પણ કતવ્ય ચગી સનાસક્તપરે ગસ. 


૨૩૭ ] દરત અને સતત 


'તડષભદેવનો વિવાહ, તેમણે ઉત્પન્ન કરેલ સ'તતિ, તેમણે એ. સ'તતિને 
આંપૅલ શિક્ષણ અને તેનુ કરેલ પોષણ, તેમણે પ્રશ્નસામાન્યતે છવતેોપયેોગી' 
એવા' કહેવાતા આર'ભસમાર'ભવાળા ખધા જ ધ'ધાઓતુ' આપેલુ શિક્ષણ ને' 
તે ધધાઓમાં જતે કરેલ પ્રહૃત્તિ--આ બધી ઘટતાઓતું' સમથન આચાય 
જિતસેત તેમ જ હેમચ% કરે છે; એટલું જ નહિ, પણ અત્યારના એકેએક 


ભ ૦ 


નૌનામોટા જેન ફ્િરિકાના ધર્મોપદેશક પ'ડિતા તેમ % ત્યાગીઓ કરે છે. 


અહો” સવાલ એ છે કે જૂના વખતમાં કરાયેલું અને અત્યારે પણુ કરતુ” 
આઃ સમર્થન વાસ્તવિકતાની ૬ષ્ટિશઓ થાય છે કે માત્ર મહાન પુસ્પના જીવ- 
નની * ઘટનાઓ છે એટલા જ કારણસર એ સમથન થાય છે ? જે મહાન 
પુર્ષતા જીવનની ધટનાએ હોવાને જ કારણે (તે વસ્તુતઃ સમથનયેગ્ય 
ન હોવા છતાં) તેનું' સમથન થયેલું છે અને અત્યારે પણુ થાય છે એ 
વિકલ્પ સ્વીકારીએ તો તેથી ન્ટેન સમાજના ચાલુ કોયકાએતે। ઉકેલ તે! થતો જ 
નથી, પણુ વધારામાં પ'ડિતો તે આચાર્યોના વિચાર તેમ “૮ જવનતી અસત- 
સેવન રૂપ નબળી ખાજી પણુ પ્રગટ થાય છે. જે એ વિકલ્ય સ્વીકારીએ કે 
જૂના વખતતું, અને અત્યારતુ' એ સમથન માત્ર વાસ્તવિકતાની દષ્ટિએ જ 
, તી એ ઉપરથી એટલું જ સિદ્ધ થવાતું કે પ્રનૃત્તિધમ'તે લગતી લગ્ન 
વગેરેની ઉપરની ઘટનાઓ ત્રડષભના જીવનમાં ઘટેલી હોય કે ખીશ્ન કોઈના 
જીવનમાં ઘટેલી હેય અગર અત્યારે કરાઈ સાધારણ વ્યક્તિના જીવતમાં 


ઘટવાની હોય, પણ્‌ વસ્તુતઃ તે બધી સમથ'નપાત્ર છે અતે તેતુ' સમમ્રજવનતી 
હૃષ્ટિએ તેમ જ સામાજિક પૂર્ણજીવનની દૃષ્ટિએ પરેપરુ' સ્થાન છે. જે એક 


વોર એ વાત સિદ્ધ થઈ અતે એ સ્વાભાવિક છે એમ લાગે તો પછી 
અસચારના નરેન સમાજના માનસમાં જે એકાન્તિક નિદરૃત્તિધમના સસ્કારો 
જાણું અજાણે ઊતરી આવ્યા છે અતે અવિવેકપૂ્વક પોષાયા છે તેતું' સશોધન 
કરવું 'એ સમજદારોની ફરજ છે. આ સશોધત આપણે ત્રડષભના પૂણું- 
જવનનો આદશ સામે રાખી કરીએ તો તેમાં ભગવાન મહાવીર ડ્વારા 
પરિષ્કાર્‌ પામેલ નિવૃત્તિધર્મ તો આવી જ ન્નય છે, પણુ વધારામાં વૈયક્તિક 
તેમ જ સામાજિક પૂણ્‌છીવનના અધિકાર પરત્વેનાં બધાંજ કતો તે બધી જ 
પ્રવૃત્તિઓનો પણુ વાસ્તવિક ઉકેલ આવી ન્નય છે. આ ઉકેલ પ્રમાણે દુન્યવી 
જાઈ પણુ આવશ્યક અને વિવેકવાળો પ્રશૃત્તિ એ સાચા ત્યાગ જેટલી જ 
કીમતી લેખાશે અને તેમ થશે તો નિવૃત્તિધમની એકદેશી કનળમાં ગૂચવાયેલું 
બ્ટેન' સમાજનુ” કોકડું આપોઆપ ઉકેલાઈ જશે. 


ભગવાને ત્રરષભહેવ અને તેમનો પરેવાર [૨3૧ 
હા ફૂ જિ ક... ક નપ ર કે #૪.- #% 
ગીતાનો અપ્શ્રય લઈ હેમસ'દ્રે કરેલ 1નેજાન્તયમેમા સ રોન 


ઉપર્‌ એ કા આવ્યુ છે કે હેમચદ્ર પોતે વારસાગત એકાન્તિક 
નિજતતિધર્મના સસ્કાર ધરાવત! અને ય તેમને ત્રદષભના જવનની ખધી ' 
સાવદ્ય લેખાતી પ્રષ્ૃત્તિઓતેો બચાવ ફર્વે। હતો. તેમને વાસ્તે આ એક 
ચકાવે! હતો, પણુ તેમતી સવ શાસ્ત્રને સ્પશનારી અને ગમે ત્યાંથી સત્યને 
અપનાવનારી ગુણુમ્રાહક દૃષ્ટિએ ઉક્ત ચકાવામાંથી છૂટ્વાની બારી ગીતામાં 
જેઈ. પ્રેશૃત્તિ અને નિષૃત્તિ વચ્ચેના લાંબા ક્લહમય વિરોધનો નિકાલ 
ગીતાકારે અનાસકંત દષ્ટિ મૂકી આણ્યો હતો. તે જ અનાસક્ત દષ્ટિ 
હેમચદ્રે અપનાવી અને ભગવાન ત્રફપયભે આચરેલી સમત્ર જીવનવ્યાપ્તિ 
કમમાં લાગુ પાડી. હેમચદ્રતી મૂઝવણુતા અ'ત આવ્યે. તેમણે બહુ ઉલ્લાસ 

નિર્ભયતાથી ડહી દીધુ' કે ભગનાને ત્તાતી હોઈ ન્નણુવા છતાં પણ્‌ 
સાવદ્ય કમો કર્તવ્ય લેખી આચર્યા. હેમચ%્રનું આ સમર્થન એક ખાજુ નતી 
ટેન ધરેડતી દિશાભૂલ સુચવે છે તે ખીજી ખાજીુ તે આપણુતે નવું સ્વરૂપ 
ધડવા પ્રકાશ આપે છે. "ખરી રીતે જ્ઞાતી હોય તે તો દોષનું સ્વરૂપ પૂરેપૂરું 
સમજે અને તેથી જ તે સ્થૂલ ગમે તેવા લાભો છતાં દોપમય પ્રવૃત્તિ ન 
આચરે. એટલે નને દુન્યવી જવનેપચોગી પ્રણત્તિ પણુ એકાંત દોષવાળી જ 
હોય તો સ્તાનીએ તો એનો ત્યાગ જ કરવો રલો. છતાં જે એ ગ્રવૃત્તિતું વિષ 
અનાસકતભાવને લીધે દૂર્‌ થતું હોય્‌ અને અનાસકત રષ્ટિશ્રી એવી પ્રવૃત્તિ 
પણ્‌ ડ્તવ્ય ઠરતી હોય તો! અત્યારના જેન સમાજે પોતાના સંસ્કારમાં આ 
દૃષ્ટિ દાખલ કરી સુધારે ફરવા જ રહલો. એ વિના જેત સમાજ વાસ્તે 
ખીન્ને વ્યવહાર્‌ અને શાસ્ત્રીય માર્ગ છે જ નહિ. 


આપણા દેશમાં ભણેલ અને અભણુ બને વ્ગ"માં એક જાતની અપ'ગતા 
છે. ભણેલ વ્ગ' ખૂબ ભણ્યા છતાં અભણુવર્ગ" કરતાંય પાંગળો છે; ફારણુ કે કે, તેણે 
કર્મેન્દ્રિયાને કેળવવામાં _લુતા માની પાપ સેવ્યું” છે. અભણુ વર્ગમાં કમેં- 
ન્દ્રિયોતી તાલીમ તાં તે ખુદ્ધિતી યોગ્ય તાલીમ તે સાચી વિચારદિશા સિવાય 
અધ જેવો છે. જૈન સમાજના ત્યાગી અને' તેને અનુસરનાર ખધા વગની 
સ્થિતિ બરાબર એવી જ કફ્રોડી છે. તેઆ ત્યાગની મોરી મોદી વાતે કરે છે, 
પણ્‌ તેમને બીન્નઓનાં કર્મો ઉપર જીવવાનું અનિવાર્ય હોઈ સાચી રીતે 
તેએ ત્યાગ સાધી શકતા નથી તે કર્મંપથ આચરી શકતા નથી. જેઓ 
ગ્રેદત્તિમાં પડેલા છે તેએ સુસીબત આવતાં અણીને ટાંકણે તેમાંથી મણ ુ 
કાઢવાનું ભૂકી જઈ ભળતો જ યાગનો ચીલે પસદ કરે છે, તેથી જેન- : 


2૨૩૨ ] દરન અને ચિ'તન 


સમાજની પ્રવૃત્તિ કે નિવૃત્તિ એકે વાસ્તવિક રી જ નથી. ગૃહસ્થો પોતાતી 
ભૂમિકા પ્રમાણે પ્રજત્તિધ્મ પૂર્ણપણે નથી બન્નવતા અને ત્યાગીઓ પણુ 
નિવૃત્તિધમ જરાયે સાચવી નથી શકતા. આ મુસ્‍્કેલીમાંથી ખચવાની ચાવી 
મારી સમજપ્રમાણે ભગવાન ત્રડષભના સ્વાભાવિક જવનકમમાંથી મળી આવે 
છે. એ ત્રઠધયભનો જીવનકમ ઘણા લાંબા વખતથી આય'નતિતો આદર 
મનાતો આવ્યો છે અને તે આખી માનતવનજતિનો વિશગુદ્દ આદર થવાતી 
યોગ્યતા પણ ધરાવે છે. 


ભરતના પ્રવૃત્તિધર્મમાં વિકૃત નિવ્રત્તિધમેની છાષ 

ત્રષભ પછી તેમના ન્યેદ પુત્ર ભરતના જવન તરક આપણે વળીએ. 
એના આખા જીવનને ન સ્પશતાં તેતી અમુક ખાખત તરક જ દષ્ટિપાત કરીશું. 
એમ તો ભરત ત્રયપભના પુત્ર તરીકે જેમ જેતપર'પરામાં વણ્‌'વાયેલ છે તેમે 
તે ખહ્મણપરપરામાં પણુ વણુવાવેલ છે. અલબત્ત, ભરતના જીવનનું ચિત્રણુ 
ખતે પરપરાએએ પોતપોતાના દષ્ટિબિ'દુ પ્રમાણે જ જીદી જુદી રીતે કરેલું 
છે. અહીં આપણે નેત પરપરામાં વર્ણવાયેલ ભરતજીવનની ઘટતા ઉપર 
વિચાર કરીશું. 

દિગર અને શ્વેતાંબર બતે પરપરા પ્રમાણે ભરતનું આખું જવન 
તેના પિતાના વારસ પ્રમાણે પ્રવૃત્તિધર્મથી ઘડાયેલું છે એ વિશે તો રકા છે 
જ નહિ. ભરત ઉમરે પહોંચી રાજ્ય કરે છે, ૬૪૦૦૦ સ્ત્રીઓ સાથે ગ્રહઝવને 
ગાળે છે, પ્રજ્નપાલનમાં ધમંપરાયણુતા દાખવે છે, અને છેવટે ગૃહસ્થ તરીકેની 
જ સ્થિતિમાં પૂર્ણ ત્તાન મેળવી અ'તે આધ્યાત્મિક શાંતિ સ'પાદન કરે છે. 
આ દેખીતી રીતે જ સ્વાભાવિક પ્રરૃત્તિધમ છે, પણુ એમાં કયાંક કયાંક 
ચરિત્રલેખકોના સમયના વિકૃત નિવૃત્તિધમના રગે પુરાઈ ગયા છે. 

જિનસેન અને હેમચ% બને ભરત પાસે આયવેદદોની રચના કરાવે છે, 
ખાહ્મણુ વગેરે ચાર વણૌની સ્થાપના કરાવે છે અને ખ્ાાહ્મણનાં કુળકમે 
કરાવરાવે છે. આ પછી ન્તનસેન અને હેમચ% અજ્નયખી પમાડે એવી રીતે 
જુદે જુદે માગે વિચરે છે. જિનસેનના કથન પ્રમાણે ભરતને ખાહ્મણ વર્ણની 
સ્થાપના કર્યો પછી તેના ગુણદોષ વિશે શકા થાય છે, ને તે શકા નિવારવા 
પાતાના પિતા તડષભ તી્થ”કરતે પ્રશ્ન કરે છે. ભગવાન ભરતને ખ્રહાણ વર્ણાથી 
આવનાર ભાવિ દોષો વર્ણવી બતાવે છે ને છેવટે આશ્વાસન આપતાં કહે 
છે કે જે થયું તે થયુ'. એનાથી અમુક લાલ પણ થયો છે, ઘતાદિ. 
જિનસેનનો ભરતના સ્વાભાવિક જીવનને સંકુચિત નિવ્રત્તિધમંમાં ઢાળવાનો 


“ભગવાન ત્રરપભદેવ અને તેમનેદ પરિવાર [ ૨૨૩ 


ગ્રયાન જરામે છૂપો રહે તેવો તથી, પણુ હેમચદ્રતો પ્રયતત તો એથીયે ચદી 
જાય તેવો નિરાળો છે. 


હેમચ જિતસેન પ્રમાણે 6; ભરત પાસે ખાહ્મણુ આદિ વર્ણ્‌ની સ્થાપના, 
આયવેદોની રચના વગેરે બધું કરાવે છે; પણુ તેમણે પાતાના વ્ણુંતમાં જે 
કશળ દાખવ્યુ છે તે ખુદ્ધિ અને કલ્પનાપૂર્ણૂ હોવા તાં પાઠલા વિકૃત 
'નિજૃસિધ્મ'ની સાક્ષી પૃરે છે. હેમચ'્રના ફથન પ્રમાણે ભરતે એક શ્રાવક- 
વર્ગ સ્થાપ્યો, તે તેણે એ વર્ગને કશું કે તમારે ફામકાજ અગર ધધો ન 
કરવો, ખેતીવાડી કે વ્યાપાર તોકરી અગર રાજ્ય આદિ કોઈ ગ્રપ'ચમાં ન 
પડવું. તમારે બધાએ રાજ્યને રસોડે જમી જવું તે હમેશાં પઠનપાઠેનમાં 
લીન રહેવું તેમ જ રોજ મતે “સ્તો મવાત્‌ વધતે મૌલ્તદ્માત ના ટત 
મા રત? એ મંત્ર સંભળાવ્યા રવો. ભરતે સ્થાપેલ એ શ્રાવકવગઃ 
'ભરતતી મોજના પ્રમાણે ભરતતે રસોડે જમતો, કાંઈ પણુ કામ ન 
કરતાં માત્ર ભરતે રચેલ વેદોનો પાઠ કરતો અને ભરતે જ રચી આપેલ 
'ઉપરયું કત ઉપદદેશમ'ત્ર ભરતને જ નિત્યપ્રતિ સંભળાવતો. પણ મિત્રો ! હેમચ'દ્રનુ' 
આગળનું વર્ણન એથીયે વધારે આકર્ષક છે. તે કહે છે કે ભરતે સ્થાપેલ 
આવકવગ «૮ “મા હન મા હન શખ્દ ખોલવાતે કારણે ખાદ્્ાણુ તરીકે પ્રસિદ્ધ 
થતો ! કેઈ એમ તન ધારતા કે હેમચદ્રનતો એ શ્રાવકવગઃ કામધ'ધા વિનાનો 
માત્ર શાસ્ત્રપાડી જ હતે. એ વર્ગને સ્ત્રીઓ અને ધરખાર પણુ હતાં. તે વર્ગાતું 
ખાવાપીવા વગેરે બધું પોષણુ રાજ્ય તેમ જ સામાન્ય પ્રેજ્ન તર્કથી ચાલતું 
હોવાને લીધે તે વર્ગને બાળખચ્ચાં પેદા કરીતે તેને પોષવાની ચિ'તા હતી જ 
નહિ. હેમચદ્રના ફથન પ્રમાણે તે વગ પોતાનાં સારાં સારાં ખાળકે 
સાધુવર્ગને વહેરાવતેો, જે બાળકો સાધુઓ પાસે દીક્ષા લેતાં અને એ શ્રાવક 
વર્ગમાંથી વિરક્તિ પામેલ અનેક જણ્‌ પોતે પણુ દીક્ષા લેતા. 


ઉપર્‌ આપેલ ટ્રક વર્ણન ઉપરથી કોઈ પણુ સમજદારને એ સમજવું 
મુશ્કેલ નહિ પડે કે આચાર્ય હેમચ'દ્રે ભરતને હાથે જે શ્રાવકવર્ગ સ્થપાવ્યે 
છે, અને કામધજધો છોડી માત્ર શાસ્ત્રપદેનમાં મશગૂલ રહી રાજ્યતે રસોડે 
જી જવાની અને ભરતે જ રચી આપેલ ઉપદેશપાઠ ભરતને જ રોજ પ્રતિ 
સભળાવવાની જે વાત કહી છે તે સાધુસસ્થાને જેઈતા ઉમેદવારો છૂટથી 
પૂરા પાડનાર જીવતા યંત્રની જ વાત છે, અને તે જૈત પરંપરામાં પરાપૂર્વથી 
“ચાલતા વિકૃત નિશંત્તિધર્મની સૂચક માત્ર છે. અત્યારના જૈન સમાજમાં ત્યાગી- 
વર્ગ જે ન્તતનું વલણ ધરાવે છે, જે સંસ્કાર પોષે છે તે દીક્ષાને નિમિતે 


૨૩૪ ] 'દર્રીન અને ચિ'તન 
જે ભવાડાએ ઊભા કરે છે તેનાં મળા તો ગે'કડો વષે પહેલાં ન'ખાઈ 
ગયેલાં હતાં. હેમચ%ના સમયમાં પણુ એ વિકૃતિઓ હતી. ફેર એટલે જ કેઃ 
અસ્નુક પરિસ્થિતિને કારણે તે વિકૃતિઓ “્યાનમાં આવી ન હતી અગર કાઈએ 
તે તરક લક્ષ આપ્યું ન હતું. જો એક બૈરાછોકરાવાળા આખો વર્ગ કામ", 
ધધો છેડી પરાશ્રયી બતી ધર્મ પાલત કરે એ સ્વાભાવિક હોય તો એમાં 
દોષ ન જ આવવો જેઈ એ. ખરી વાત એ છે કે નૈન પર'પરામાં યાગી વર્મે. 
નિદૃત્તિધર્મતી એક જ બાજુતે જીવનતી પૂરી બાજી માતી તે વિશેના જ 
વિચારે! સેવ્યા અને પ્રચાર્યા. ' પરિણામે તેએ ગ્રહસ્થ કે યાગીના જવનમાં 
અનિવાર્ય રીતે આવસ્મક એવાં કર્મૌ અને પ્રબ્ત્તિતું મહત્વ “7 ભૂલી ગયા. 
તેથી જ આપણે ભરતના સહજ ગ્રવૃત્તિધર્મમાં વિકૃત તિવત્તિધરમતી છાપ 
વાંચીએ છીએ. 

ભરતે રચેલ ઉપદેશમત્રના અથ એ છે કે તમે જિતાયા છે, તમારામાં 
ભય વધ્ષે જય છે, માટે તમે કોઈ ને ન હણે. કેવો! સંદર, પારમાર્થિક અને 
સદા સ્મરણીય ઉપદેશ ! પણુ આ ઉપદેરા સાંભળવામાં અસ ગતિ કેટલી ? 
ઉપદેશનું તત્તત વિચારનાર વેદપ્રણેતા ભરત પે!તે. એને શબ્દમાં ઉતારનાર 
ભરત પોતે. પણુ ભરતને પોતાના જ વિચારનું ભાન રહેતું નહિ, તેથી તે એક 
ભાડૂતી અને અકર્મંણ્ય પરાવલ'ખી વગંતે મેઢે પોતાનાં રચેલ વાકયો 
સાંભળવાનું પસ'દ કરતો. આ ખેઠૂદું' નથી લાગતું ? પણુ આ વણંતમાં 
હેમચદ્રનો લેશ પણુ દ્વેષ નથી. એ તા એક કલ્પતાસમૃદ્ધ અતે પ્રતિભા- 
સ'પન્ન કવિ છે. તે પોતે જે સસ્કારથી ટેવાયેલ તે જે સસ્કારમાં પોષાયેલ. 
છે તેનું કવિત્વમય ચિત્રણુ કરે છે. આપણે એ ઉપરથી નને એટલું સમજ 
લઈએ કે નિજૃત્તિધર્મની એકદેશીયતાએ પ્રવૃત્તિધર્મતે કેવા વિકૃત કર્યો, તો. 
આપણે માટે બસ છે. ર 


ભરત અને ખાહુખળી 


ડે 


જિનસેન કે હેમચદ્રના કાવ્યમય વણ્‌તમાંથી અનેક બોધપ્રદ બાબતો 
મળી આવે તેમ છે. તેમાંથી ભરત-ખાહુબળીને લગતી એક બાખત ઉપર 
ઊડતી નજર નાખી લઈએ, જે આ વખતે તદન સ્થાને છે. બતે ભાઈઓ. 
લડાઈમાં ઊતર્યા. સામસામે મોરી મોટી ફ્રેજના મોરચા મડાયા. અનેક જતના 
સહાર પ્રતિસ'હાર પછી છેવટે ઇંદ્દે આપેલ સલાહ બ'નેએ માન્ય રાખી. તે 
સલાહ એ હતી કે ભાઈ ! લડવું હોય તો લડા, પણ્‌ એવું લડા કે જ્થી 
તમારી લડાઈની ભૂખ પણુ ભાંગે ને કોઈની ખુવારી પણુ ન થાય. ફકત તને. 


“*ન્‍---------------------5.ૂૂૂ*---------------- 


ભગવાન ત્રરયભદેવ અને તેમને) પરિવાર [ ૨૩૫૨ 


ખને અ'રોઅ'દર લડો. આ સલાહ ગ્રમાણે તેમનાં પાંચ યુદ્ધો નકી થયાં,. 
જેમાં ચ ને સુરિ યુદ્ધ જેવાં યુદ્ધો તો હિ'સક હતાં, પણુ સાથે સાથે અહિ'સક 
યુદ્ધ પણુ હતાં. એ અહિસક યુદ્ધમાં દણ્યુદ્ધ ને નાદ્યુદ્ધ આવે છે. જે 
જલદી આંખ મીચે કે નબળા નાદ કરે તે હારે. આ અહિ'સફ યુદ્ધ સાએ 
જવું શીખવા જેવું છે ! આખા જગતમાં એને પ્રસાર યાય ને નને તે માટે 
ત્યાગીએ પ્રયત્ન ફરે તો તે દ્રારા જગતતું કેટલું હિત સધાય ! એથી યુષ્ધતી 
તૃષ્ણા શમશરે, હારજીત નકકો થશે અને સહાર થતો અટકરો. પણુ ખીન્ન 
લોકો નહિ તો છેવટે જૈતાો જ એમ કહેશે કે જગત તે એવું યુદ્ધ સ્વીકારે 
ખરુ"? પણુ આ સ્થળેજ જત ભાઈઓને પૂછી શકીયે કે જગત તેવું 
અહિ'સક યુદ્ધ ન સ્વીકારે તો નહિ, પરતુ અહિ'સા ને નિવૃત્તિધર્મનો ઉપદેશ 
રાતદિવસ આપનાર ત્યાગીવર્ગ, જે સામસામેની છાવણીમાં વહે'ચાઈ પોત- 
પોતાની ખાજુએ શ્રાવક લડવૈયાઓને ઊભા કરી અનેક રીતે લડી રહ્યા છે, 
તે આવા કોઈ અહિંસક યુદ આશ્ચય કાં ન લે? જે ખે મુખ્ય આચાર્યો 
સાધુઓ વચ્ચે તકરાર હોય તે ખે જ ૨ણ કે મૌન યુહ્દધી નહિ તો. 
તપોયુદ્ધધી હારજતનો નિ્ણુય કાં ન કરે ? જે વધારે અને ઉત્ર તપ કરે તે. 
જત્યો. આથી અહિંસા અને સયમ પેોષાવા સાથે જગતમાં આદશ સ્થપાશે. 
આ ઉપરાંત ખાહખળીના ની એક ભારે મહત્ત્વનો પદાર્થપાડ: 
આ પણુ જૈનોને શીખવા મળે છે. તે એ કે બાહુખળીએ ભરત ઉપર મુઠ્ઠી 
મારવા ઉપાડી, પણુ તરત જ વિવક જાગતાં એણે એ સુઠ્ઠી અષ્ધરથી જ પાછી. 
વાળી. પાછી વાળીને પણુ ખાલી જવા ન દેતાં એ સુદ્દી પોતાના મસ્તક 
ઉપર,જ ચલાવી. તે એવી રીતે કે તે દ્રારા એણે આત્મધાત ન કર્યો, પણુ 
અલિમાનધાત કર્યો. એણે અહ'કારની પ્રતીક જેવી ચોરી ઉખાડી ફે૪ી. આ 
ઘટનામાં કેટલું રહસ્ય ને કેટલો બોધપાઠ ! ખાસ કરી ધર્મતે નામે લડતા 
આપણા ફ્રિકાઓ અને આપણા ગુરુઓ માટે તો ખાહુબલીનો આ પ્રસંગ 
પૂરેપૂરો માર્મિક છે 
ખ્રાલો અને સુ'દરી 
છેવટે આપણે આ બહેતો વિશે થોડક વિચારી લઈ એ. બાહ્યી અને 
સુંદરી ન પાત્રો કાલ્પનિક હે હોય કે અર્ધકાલ્પનિક, પણુ તે જીવનમાં ભારે 
સ્ર્તિદાયક નીવડે તેવાં છે. એ પ્રાતઃસ્મરણીય બહેનોની બાબતમાં ત્રણ્‌ મુદ્દા 
તરક્‌ સોનુ પ્યાન ખે'ચવા ને છું: (૧) આજવન કુમારત્ત અને બદ્ાચર્ય, 
(૨) ભાઈ ભરતની પચ્છાને વર ન થતાં ઉગ્ર તપપૂર્વ ક સુંદરીતે! ગૃહત્યાગ. 


ર પ 


“ડફ દર્શાન અને ચિ'તત 


(૩) બને ખહેતો દ્દારા ખાઠુખળીને પ્રતિખોધ અને એ મ્રતિખોધની તહ્યણ 


'તેના ઉપર અસર. 


પિતા ત્રધપભ અને ભાઈ ભરત ખબાહુખળી વગેરેનાં લાંબાં જીવન તથા 


તેમની આજુબાજુ સર્વત્ર ગ્રવૃત્તિધર્મ જ પ્રચલિત હતો. એવા એ વાતારણમાં 


આ બને ખહેતોતું આજીવન કુમારત્વ તેમ % નિવૃત્તિધ્મતું અકાન્તિક વલણુ 
ખહુ ઓછાં બધખેસતાં અને સ્વાભાવિક લાગે છે. તે સમયની સમત્ર સમાજ- 


રચનામાં તેમતું આ નિવૃત્તિમય જવન તદ્દન જીદી ભાત પાડે છે. જે એવું 
“જવન તે વખતે શકય ન હોય અને ચરિત્રલેખક્ોના નિકૃત્તિમમય માનસિક 
-સસ્કારેનું જ એ પ્રતિબિ”મ માત્ર હેય તોય એ બેઉ બહેતો, સડજ સરલતાને 
“કારણે, મહાસતી પદને યોગ્ય છે ૦૪. 


ભાઈખેહેનનું' લગ્ન તે એ જમાનાની સામાન્ય રીત અને માનીતી રીત 


“હતી. આજે જે અનીતિ ગણાય છે તે તે વખતે ગ્રતિકિત નીતિ હતી. 


આપણે નીતિ-અનૌતિના બદલાતા ધોરણુમાંથી ઘણું શીખી શકીએ અતે 
લગ્ન, પુનર્લંગ્ત, અ'તર્સાતિલગ્ત, અ'તર્નાતિલગ્ત, અ'તર્વણલગ્ત તેમ જ 


“અ'તરરાષ્ટ્ર લગ્ન ધ્ત્યાદિ અનેક સામાજિક સબ'ધોના વિવિધ પાસાઓ વિશે 


ઘટતો પદાર્થપાઠે અને ન્નેઈતું બળ મેળવી શકીએ. ભરત ઝુંદરીને પરણવા 


“ઇચ્છતો. સુંદરી ભરતને અપાત્ર ગણુતી એમ તો નહિં, પણુ તે લગ્ત કરવા 


જ ઇચ્છતી ન હતી. તે બાહ્મીને પગલે જ ચાલી સન્યાસધમ સ્વીકારવા 


“ઇચ્છતી. એ તે વખતની સમાજરચના પ્રમાણે તેમ જ પોતાના કટ્ટુખતી 


મર્યાદા પ્રમાણે ઉછરેલી તદ્દન સ્વતત્રપણે, તેમ છતાં ભરતની ૪ચ્છાતો સ્પછે 
ક ૦ જિ ૪ 
ઇનકાર ન કરતાં તેણે ઉમ્ર તત આચરી સૌદર્ય કર્‌માવી ભરતતું અકષણ 


નાખૂદ કરવાનો માર્ગ સ્વીકાર્યો. શું સુંદરીનું” આ વલણુ ત્રડષભતી પુત્રી અને 


ખાહુબળીની બહેનને શોભે એવું છે કે મધ્યયુગની કોઈ અખળાતે લાગુ પડે 


“શ રે 
તેવું છે? 


વિચારકને સુંદરીના એ તપોનુછાનમાં એકાન્તિક નિવૃત્તિધર્મના યુગની 
છાપ જણાયા વિના ભાગ્યે જ રહી શકે. ગમે તેમ હો, પણુ આ સ્થળે સુંદરી 
અને ભરતના યુગલની તડગ્વેદના યમી-યમ યુગલ સાથે સરખામ'શ્રી ખાસ 
કરવા જેવી છે. ત્રગ્વેદમાં યમી સગા ભાઈ યમતે પોતાને વરવા પ્રાથે' છે. 
જ્યારે ભાઈ યમ તેને કોઈ ખીન્ન પુરુષની પસદગી કરવા ને પોતાને ન 


. પજ્વવા કહે છે ત્યારે યમી ચ'ડી બની ભાઈ યમને હીજ્ડો સુષ્યાં કહી 


ભગવાન ત્રડષયભદેવ અને તેમનેઃ પરેવાર [ ૨3૭* 


તિરસ્કારે છે. સુંદરીના કિસ્સામાં તેથી છેક જ ઊલટું છે. ભરત સેંદરીતે વરવા 
માગે છે, જ્યારે સુંદરી ભાઈ ભરતની માગણીને પસદ નથી કરતી. માગણીને 
અસ્વીકાર કરતાં સુંદરી નથી રેષે ભરાતી, કે સુન્દરીનું ઊલકુ' વલણુ જેવા છતાં 
નથી ભરત રેોપે ભરાતો. ઊલડુ ખતેમાં આંતરિક સૌમનસ્ય જામે છે અને વધે 
છે. યમી-યમને। તેમ જ સુંદરી-ભરતને। પ્રસંગ એ ભાઈકહેન વચ્ચેના લગ્ન- 
વહેવાર્ની નીતિના અ'તના પ્રસંગો હોય તેમ લાગે છે. પણુ ત્રડગ્વેદતા યમ- 
યમી સૂક્તમાં નોંધાયેલ પ્રસંગ કરતાં જૈન પર“પરામાં તાંધાયેલ સુંદરી-ભરતનેો 
પ્રસંગ ઉભયપદ્ે સાત્વિક છે; કારણુ કે, પહેલા પ્રસંગમાં યમી સાત્તિકતા 
ગુમાવે છે, ન્ત્યારે ખીન્ન પ્રસંગમાં સંદરી અને ભરત ખને સાર્વિકતામાં. 
સતાન કરી તરખોળ થાય છે. 
ખાહુબળીને પ્રતિબોધ કરવાનો મુદ્દો અનેક હણ મહત્વનો છે. પહેલી 
વાત તો એ કે મહાન બલી તેમ જ અભિમાની પુસ્પકેસરી સાધુ પ્રેતિખોધનું. 
લઘ્ય છે અને પ્રતિખોધ કરનાર ખે અબળાઓ તેમ જ દરજ્જામાં ઊતરતી 
સાપ્વીઓ છે. તાં પ્રતિબોધનું પરિણામ અતિ આશ્ચય'જનક આવે છે. ખહેનોની 
નમ્ર પણુ નિર્ભય ટકોર ભાઈને સીધી રીતે હાડોહાડ સ્પર્શે છે, ને તે ક્ષણ- 
માત્રમાં પોતાની ભૂલ જેઈ ખીજ જ ક્ષણે તેતું સશોધન કરી નાખે છે. શું 
આજકાલના તુમુલ ધાર્મિક યુદ્ધમાં સપડાયેલ ગૃહસ્થ કે સાધુ પુરુષવર્ગને. 
તેમની ભૂલ સમશનવે ને સાચેસાચી આંખ ઉધાડે એવી કેઈ, વધારે નહિ 
તતા કાઈ એકાદ ખહેન, ખ્ાહ્ઘી-સુંદરીનું સદા પ્રાતઃસ્મરણુ કરનાર નરેન સમાજમાં 
છે? શું બાહ્મી-સુંદરીનું મહત્ત ગાનાર અત્યારતો આખો જેન અબળાસમાજ 
સાચે જ સાહસ અને વિચારવષ્ય ખની ગયો છે? એમાં એક પણુ એવુ 
નારીરત્ત નથી કે જે ધર્મને નામે લડતા અભિમાની પુરસ્ષ્રોની ભૂલનાં મર્મ- 
સ્થાને સમજે અને તે તેમની સામે નિભર્ય પણે દર્શાવે ૨ એ જ રીતે શું એવો 
એક પણુ પુસ્ષક્કેસરી સાધુરાજ નથી કે જે ખાહુખળીના જેટલો સરલહદય 
હોય અને ભૂલ દર્શાવનાર પાત્ર કરોણુ છે એનો વિચાર કર્યા સિવાય જ, ભૂલ 
તે તો અ'તે ભૂલ જ છે એમ સમજ, પોતાની ભૂલને કખૂલે તેમ જ તેતું સશોધન 
કરી આષ્યાત્મિક અને સામાજિક ફલ્યાણુને નિરાપદ ખનાવે શ? આપણે આજને 
પ્રસગે એવી આશા સેવીએ કે સમાજમાં ખાહ્મી-સુંદરી જેવી ખહેનો પાકે ને 
' ખાહુખળી ન્રેવા પુસ્પા. 
ઉપસળહાર 


જ 1 જો અ. ર હે અ. 
લેખમાં રજ ધયેલ સુદ્દાઓ સક્ષેપમાં નીચે મમાણે છે: (૧) ભગવાન 


ર૩૮ ] ન દર્શન અને 1ચ'તત 


ત્ધષભ એ માત્ર જેન પ'થના જ નહિ, પણ આખી આર્ય જાતિના ઉપાસ્ય 
'દેવ છે. (૨) ભગવાન ત્ધપભે પ્રવર્તાવેલો તે આચરેલે પ્રનૃત્તિધર્મં જ વૈયક્તિક 
તેમ જ સામાજિક જીવનમાં બધખેસતો હોઈ તે જ જેન ધ્મતું અસલી 
સ્વરૂપ છે. (૩) અત્યારના જેન ધમંતી એક કાંગી નિવૃત્તિની સમજ એ અધૂરી 
હોઈ ત્રદધભના આદશેં સશોધન કરવા જેવી છે. (૪) આચાય હેમચ'% જેવાએ 
એવા સ'શેધનની દિશા પણુ સ્રચવી છે અતે આજતા કમયુગમાંથી તો એ 
સ્પષ્ટપણે મળી શકે તેમ છે. (૫) ભરતનાં જવનમાં પણ મદૃત્તિધર્મતું જ સ્વા- 
ભાવિક સ્થાન છે. પ્રસગે પ્રસગે જે વિકૃત ધમ'નાં ચિત્રણો નજરે પડે છે, 
'તે પાછલા વિકૃત જન ધર્મની અસર માત્ર છે. (૬) બાહુબલી ભરત કરતાંય 
-ચડિયાતુ' પાત્ર છે. તેણે નિશ્રિત જતને ટાંકણે પણ્‌ ત્યાગ દર્શૌવી ભારે 
આદશ પૂરે પ. છે અને બહેનોના ઉપદેશને નન્રપણે ઝીલી લઈ તે એણે 
અનેકમુખી ભવ્યતા દાખવી છે. (9) બ્રાહ્મી અને સુંદરીનાં પાત્રો! પ્રાતઃસ્મરણીય 
છે. તેમાંય સુંદરી એ બાહ્મી કરતાં અનેક રીતે વધારે સાસ્વિકતા દાખવે છે. 
“તેનું સૌદર્ય વાસનાને વશ ન થવામાં છે. 


--પયુંપવનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૪૨. 


ધર્મવીર મહાવીર અને કર્મવીર કુષ્ણુ 
[૩ 


દેવોપૃત્નમાંથી મંતુષ્યપૂજાનેઃ કમિક વિકાસ 


જેમ ખીન્ન દેશે અને ખીજ પ્રશ્નમાં તેમ આ દેશ અને આય પ્રન્નમાં 
પણુ નનૂતા વખતથી ક્િયાકાણ્ડ અતે વહેમનાં રાજ્યોની સાથે સાથે થોડો 
પણ આધ્યાત્મિક ભાવ હતો. વૈદિક મન્ત્રયુગ અને બાહમણયુગના વિસ્તૃત અને 
જટિલ ક્રિયાકાણ્ડો ન્ત્યારે થતાં યારે પણ્‌ આધ્યાત્મિક ચિ'તન, તપતું 
અનુષ્ઠાન અતે ભૂતદયાની ભાવના એ તત્તો ડન્નમાં ઓછા પ્રમાણમાં પણુ 
પવતતાં હતાં. ધીમે ધીમે સદ્ચુણોનો મહિમા વધવા લાગ્યો અને ક્યાકલાપ 
તથા વહેમોનુ' રાજ્ય ધટતુ' ચાલ્યું. જેમ જેમ પ્રજના માનસમાં સદ્ગુણોની 
પ્રતિષ્હાએ સ્થાન મેળવ્યું” તેમ તેમ તેના માનસમાંથી કિયાકલાપ અતે વહેમોની 
પ્રતિષ્ઠાએ સ્થાન ગુમાવ્યું. ક્રિયાકલાપ અને વહેમોની પ્રતિષ્ઠા સાથે હમેરાં 
અદૃશ્ય રાક્તિતો સબધ નેડાયેલે હોય છે. જ્યાં સુધી કોઈ અસય શક્તિ 
(પછી તે દેવ, દાનવ, દેલ, ભૂત, પિશાચ કે એવા ખીન્ન કેઈ ગમે તે નામથી 
ગએ0ળખવામાં આવે ) માનવામાં કે મનાવવામાં ન આવે યાં સુધી ક્યાકાણ્ડો 
% વહેમો ચાલી કે જીવી શકે જ નહિ; એટ્લે ક્યાકાણ્ડા અને વહેમોના 
રાજ્ય વખતે તેતી સાથે દેવપૂન્ન અનિવાયરૂપે સંકળાયેલી હોય એ તદ્દન 
સ્વાભાવિક છે. એથી ઊલટું સદ્ગુણોની ઉપાસના અતે પ્રતિષ્ઠા સાથે કોઈ” 
અરક્ય દેવશક્તિતો નહિ, પણ પ્રત્યક્ષ દેખી શકાય એવી મતુષ્યવ્યક્તિતો 
સબધ હોય છે. સદ્દગુણેોની ઉપાસના ફરનાર કે બીશ્ન પાસે તે આદશ 
રજૂ કરનાર વ્યક્તિ કોઈ વિરિષ્ટ મતુષ્યતે જ પોતાનો આદર્શ માની તેતુ' 
અનુકરણુ ફરવા ગ્રેયત્ત કરે છે. એટલે સદ્ગુણાની પ્રતિષ્ઠા વધવાની સાથે 
સાથે અદશ્ય એવા દેવની પૂડનતું' સ્થાન દશ્ય મતુષ્યતી પૂજન લે છે. 


મતુષ્યપૃજાની પ્રતિષ્ઠા 
નને કે સદ્ઝુણોની ઉપાસના અને મતુષ્યપૃન્ન પ્રથમથી વિકસિત થતાં 
આવતાં હતાં, છતાં ભગવાન મહાવીર અતે છુદ્દ એ બે મહાન પુરુષોના 


હ! 


સન્યમાં એ વિકાસે અસાધારણ વિશેષતા ગ્રાપ્ત કરી, જેતે લીધે ક્યિાફાણ્ડ 


૨૪૨ દર્શન અને ગિ'તન. 


અને વહેમોના કિલ્લાની સાથે સાત્રે તેના અધિષ્કાયક અદશ્ય દેવોનો પૂન્તતે 
ભારે આધાત પહોંચ્યો. ભગવાન મહાવીર અતે ખુદ્દતા યુગ એટ્લે ભરેખ્ર 
મતુષ્યપૂજ્નતો યુગ. આ યુગમાં સેકડો અને હજરો તરતારીઓ ક્ષમા, સતોષ, 
તપ, "યાન આદિ ગુણે કેળવવા જિ'દમી અપે છે અને તે ગુભોની પરા- 
કાષ્ઠાએ પહોંચેલ એવી પોતાની શ્રહ્દાસ્પદ મહાવીર-ખુદ્દ જેવી મતુષ્ય- 
વ્યકિતઓની ધ્યાન દ્વારા કે મતિ દ્રારા પૂશ્ત કરે છે. આ રીતે માનવપૂકતે 
ભાવ વધવાની સાથે જ દેવમૂતિ'ું સ્થાન મતુષ્યમૃતિંષ વિશેષ પ્રમાણમાં 
લે છે. 

મહાવીર અને બુદ્ધ જેવા તપસ્વી, ત્યાગી અને ઝાતી પુરુષો દાગ. 
સદ્મુણોનતી ઉપાસનાને વેગ મળ્યો અને તેતું' પરિણામ ક્રિયાકાણ્ડપ્રધાન 
છ્ાહ્માણુસસ્કૃતિ ઉપર સ્પષ્ટ આવ્યુ. તે એ કે જે બાલણસ સસ્કૃતિ એક વાર 
રેવ, દાનવ અને રૈત્યાતી ભાવનામાં તથા ઉપાસનામાં સુખ્યપણે મરાગૂલ 
હતી, તેણે પણુ મતુષ્યપૂ્તને સ્થાન આપ્યુ. લોકો હવે અદસ્ય દેવને બદલે 
"કાઈ મહાન વિભૂતિરૂપ મતુષ્યને પૂજવા, માનવા અને તેનો આદશ જીવનમાં 
ઉતારવા તત્પર હતા. એ તત્પરતા શમાવવા ખાક્ણુસસ્કૃતિએ પણ્‌ રામ 
અને ગૃષ્ણુના માનવીય આદશો રજૂ કયાં તેમ જ તેમતી મતુષ્ય તરીકેતી 
પૂન્ન ચાલી. મહાવીર-ખ્ુદ્યુગ પહેલાં રામ-કૃષ્ણુતી આદર મતુષ્ય તરીકેતી. 
વિશિષ્ટ પૂજ કે પ્રતિષ્ઠાનાં ચિહ્દો કયાંય શાસ્ત્રમાં દેખાતાં નથી. તેથી ઊલ” 
મહાવીર-ખુદ્દયુગ પછી કે તે યુગની સાથે સાથે રામ અતે કૃષ્ણની મતુષ્ય 
તરીકેની પૂજન પ્રતિષ્ઠાના પ્રમાણો આપણુને સ્પષ્ટ મળી આવે છે. તેથી અને 
ખીન્ન' સાધનોથી એમ માનવાને ચોક્કસ કારણુ મળે છે કે માનવીય 
પૂન્નપ્રતિષ્ઠાનો પાકો પાયો મહાવીર-ખુદ્ધના યુગથી નખાય છે અને દેવપૂજક 
વર્ગમાં પણુ મતુષ્યપૂન્નના વિવિધ પ્રકારો અતે સમ્પ્રદાયો શરૂ થાય છે. 
મતુષ્યપૂક્નમાં દૈવીભાવતું' (મિશ્રણ 

લાખા અને કરોડે માણસોના મતમાં. જે સસ્કારો સેકડો અતે હનનરો 
વર્ષો થયાં રૂઢ થએલા હોય છે તે કાઈ એકાદ ગ્રયત્તથી કે થોડા વખતમાં બદલવા 
શકય નશ્રી હોતાં તેથી અલૌકિક દેવમહિમા, દૈવી ચમત્કારો અતે દેવપૂડ્નની 
ભાવનાના સંસ્કારે! પ્રન્નમમાનસમાંથી મૂળમાંથી ખસ્યા ન હતા. તેને લીધે 
ઠ્ાહ્મણસસ્કતિએ રામ અને યૃષ્ણુ જેવા પુરુષાને આદશ તરીકે મૂફી તેમતી 
પૂક્તપ્રતિષ્ઠા શરૂ કરી,;૭તાં પ્રન્નમાનસ દૈવીલાવ સિવાય સતુષ્ટ થાય એવી 
સ્થિતિમાં આવ્યુ ન હતુ. તેતે લૌધે તે વખતના લાહ્ઞણસસ્કૃતિના આગેવાન 


ધર્મગીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ [ 2%% 


વિદ્વાનોએ જેકે રામ અને કૃષ્ણતે મતુખ્ય તરીકે આલેપ્યા- ન્વણુંત્યા, ખ્તાં 
તેમન: આન્તરિક અને ખાથ જીવન સાથે અહક્ય રેવી અશ અને અદશ્ય. 
દૈવી કાર્યના સખધ પણ જેડી દીધો. એ જ રીતે મહાવીર અતે ખુદ્ધ 
આદિતા ઉપાસક્રાએ એમને શુદ્દ મનુષ્ય તરીકે જ આલેખ્યા, છતાં તેમના 
જવનના કોઈ ને કોઈ ભાગ સાથે અલૌકિક દેવતાઈ સબ'ધ પૃણ ન્નેડી દીધે।. 
ખાહ્મણુસસ્કૃતિ એક અને અખડ આત્મતત્તને માનનારી હોવાથી તેણે પોતાના 
તત્તતસ્તાનને બધખેસે તેમ જ સ્થ્રૂળ લોકોની દેવપૂન્નની ભાવના સ'તોધાંય એ 
રીતે રામ અને કૃષ્ણના મતુષ્યજવનને રૈવી ચીતયું, એણે પરમાત્મા વિષ્યુને 
જ ર્‌ામ અને રૃષ્ણુના માનવીય રૂપમાં અવતાર લીધાનું વર્ણુવ્યુ. ન્ત્યારે 
શ્રમણસસ્કૃતિ આત્મભેદ માનનારી અને કર્મવાદી હોવાને લીધે પોતાના 
તત્તવત્ાનતે બધખેસે એવી રીતેજ એણે પોતાના આદશ ઉપાસ્ય મતુષ્યને 
વણુવ્યા અને લોકોની જૈવીપૂન્નની ભૂખ ભાંગવા તેણે પ્રસગે પ્રસગે દેવાને 
સ્કતુચરે! અને ભક્તોર્પે મહાવીર, ખુદ્દ આદિ સાથે સબધ જડયો. આ રીતે 
ગ્મેક સંસ્કૃતિમાં મતુષ્યપૃજ્ન દાખલ થયા છતાં તેમાં દિવ્ય અ'શ જ મતુષ્યરૂપે 
અવતાર લે છે, એટ્લે એમાં આદશ મનુષ્ય એ માત્ર અલૌકિક દિવ્યશક્તિનો 
પ્રતિનિધિ ખને છેડ ત્ત્યારે ખીજ સસ્કૃતિમાં મતુષ્યપોતે જ પોતાના સદ્ગુણુ 
માટેના ગ્રયત્તથી દેવ બને છે અને લોકોમાં મનાતા અદશ્ય દેવે। ત માત્ર 
પેલ! આદશ મતુભ્યના અતુચરો અતે ભક્તો થઈ એની પાછળ પાછળ 
રોડૅ છે. 


ચાર મહાન આયર ષુરુષે 


મહાવીર અને ખુદની એતિહાસિકતા નિવિષવાદ હોવાથી એમાં સ'દેહને 
અવકાશ નથી; ત્ત્યારે રામ અતે કૃષ્ણુની બાબતમાં એથી ઊલટુ' છે. એમના 
અતિહાસિકત્વ વિશે ન્નેઈતાં સપષટ યમાણો ન હોવાથી તે વિશે પર્સ્પર્‌ 
વિરોધી અનેક કલ્પનાઓ ગ્રવતે છે. તેમ છતાં રામ અને _ફષ્ણુતુ' વ્યક્તિત્વ . 
મ્રજ્નમાતસમાં એટલું બધું વ્યાપક અતે ઊડુ અ'કિત થયેલું છે કે યન્નને 
મન તો એ બન્ને મહાન પુરુષો સાચા એતિહાસિક જ. છે. ભલે વિદ્દાતો 
અને સશેધકામાં એમના એતિહાસિકત્વ વિશે વાદવિવાદ કે ઊહાપે।હ ચાલ્યા. 
રે અને તેતુ' ગમે તે પરિણામ આવે, છ્તાં એ મહાન પુરુધોના વ્યક્તિત્વની. 
મજમાનસ ઉપરે પડેલી ૭ાપ નેતાં એમ કહેવું પડે છે 5 
તા એ બન્ને પરષો પોતાના હલ્યહાર છે. 
પ્ડા1મ્‌દ ૧ નનુડ& તરી પૃ ન 


ત્રન 


12 


અ 


ના 


મશળતે મત 
આ રીતે વગાર કરતાં આર્ય-. 
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ચાય છે. આર્ય ધર્મની વૈદિક, જૈત અને ખોદ એ ત્રણેય રાખાઓના 
પૂજ્ય મતુષ્ય ઉક્ત ચાર જ મહાન પુરષો છે, જેમની જુદાજુદા પ્રાન્તોમાં ને 
જુદી જીદી કોમોમાં એક અથવા ખીજે રૂપે ઉપાસના અને પૂન્ન ચાલે છે. 


ચારેચનો સ ક્ષિષ્ત તુલના 

રામ અને કૃષ્યુ તેમ જ મહાવીર અત :ખુદ્ એ બન્તે યુગલ કહો કે 
ચાર મહાન પુરૃષો કહો ત્તાતિથી હ્રત્રિય છે. ચારેયનાં જન્મસ્થાનો ઉત્તર 
હિન્દુસ્તાનમાં આવેલાં છે અને રામચળ%જી સિવાય તેમનામાંથી કોઈવીયે 
પ્રવૃત્તિનું ક્ષેત્ર દક્ષિણ હિન્દુસ્તાન બન્યું નથી. 

રામ અને કૃષ્ણુતા આદશ એક ન્તતતો છેં; અને મહાવીર તથા 
ખુદ્ધના ખીછી જાતનો છે. વૈદિક સત્ત અને સ્મૃતિચાસ્તોમાં વર્ણાત્રમધરમંને 
અતુસરી રાન્યશાસન કરવું, ગો-બ્ાહ્મણુની પ્રતિપાલના કરવી, તેને જ અતુસરી 
ન્યાય-અન્યાયનો નિણુ'ય કરવો અને એ પ્રમાણે પ્રશ્નમાં ન્યાયનું રાજ્ય 
સ્થાપવું એ રામ અતે ડૃષ્ણુના મળતાં જઇવનઘૃત્તાન્તોનો મુખ્ય આદશ છે. 
એમાં ભોગ છે, યુદ્ધ છે અતે દુન્યવી ખધી ગપ્રદ્ત્તિ છે; પણ એ ખુ 
પ્રશૃત્તિચ્ર સામાન્ય પ્રજ્નજનને નિત્યના જવનક્રમમાં પદાર્થીપાડ આપવા માટે 
છે, મહાવીર અને ખુદ્ધનાં જવનવૃતાન્તો એથી તદ્દન જુદા ગ્રેકારનાં છે. એમાં 
નથી ભોગ માટેની ધમાલ કે નથી યુદ્ધની તૈયારીઓ. એમાં તો સૌથી પહેલાં 
તેમના પોતાના જીવનશોાધનનો જ ગૅશ્ષ આવે છે અતે તેમના પોતાત! 
જીવનશેોધન પછી જ તેના પરિણામરૂપે પ્રજ્નજનને ઉપયો! શી થવાતી વાત 
છે. રામ અને યૃખ્ણુના જીવનમાં સત્ત્વસશુદ્ધિ ૭તાં રન્નેગુણ મુખ્યપણે કામે 
ઝરે છે; જ્યારે મહાવીર તેમ જ ખુદ્ધના જવનમાં રાજસ્‌ અશ છતાં સુખ્યપણે 
સત્તસ'શુદ્ધિ કામ ફરે છે. તેથી પહેલા આદ્શમાં અ'ત્ઝું ખતા છતાં ઝુખ્યપણે 
ખહિરું'ખતા ભાસે છે અને ખીન્નમાં અહિસું ખતા છતાં મુખ્યપણે 
અન્ત્સું'ખતા ભાસે છે. આ જ વસ્તુતે ખીશ્ન શબ્દોમાં કહેવી હોય તો 
એમ કહી શકાય કે એકનો આદશ કર્મચક્રતો અને ખીશ્તતે ધર્મચકને! 
છે. આ ખતન્ને જીદા જુદા આદશો કડ્ામાણે જ તે મહાત 
પુરુષોના સમ્પ્રદાયો સ્થપાયા છે; તેમતું' સાહિય તે જ રીતે સજયુ' છે, 
પોષાયુ' છે અને ગ્રોચાર પામ્યું છે. તેમના અતુયાયીવર્ગનતી ભાવનાઓ પણુ 
એ આદશો પ્રમાણે જ ઘડાયેલી છે અને તેમના પોતાના તત્તજ્ઞાનમાં ક 
તેમને નામે ચડેલા તત્ત્વજ્ઞાનમાં એ જ પ્રવૃત્તિ અને નિજવત્તિના સકતે લક્ષ 
ખધું તન્ત્ર ગોઠવાયેલું છે. ઉક્ત ચારેય મહાન પુરૂષોની મૂતિ'એઓ નિહાળો ક 
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તેના પૂન્નપ્રકારો જુએ, અગર તેમનાં મંદિરોની રચના અતે સ્થાપત્ય 
“જીઓ તોપણુ તેમાં એ ગ્રૃત્તિ અને નિષૃત્તિચક્રના આદર્શની ભિન્નતા સ્પષ્ટ 
નઈ શકારો. ઉક્ત ચાર મહાન પુરુષોમાં એક છુદ્ધને ખાદ કરીએ તો 
સામાન્ય રીતે એમ કણી રાકાય કે બાકીના ત્રણેય પુરુષોની પૂન્ન, તેમના 
સમ્પ્રદાયા અને તેમનો અતુયાયીવર્ગ હિન્દુસ્તાનમાં જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે; 
,જયાજે ખુહ્ધની પૂજન, સમ્પ્રદાય તથા તેમનો અતુયાયીવર્ગ એશિયાવ્યાપી 
છે. રામ અને કૃષ્ણુના આદશૈૌનેો પ્રાચારકવગ સુખ્યપણે પુરોહિંત હોઈ તેં 
'ઝહસ્થ છે, જ્યારે મહાવીર અને ખુહ્દના આદશેને। પ્રચારકવર્ગ ત્યાગી હોઈ 
તે ગહસ્થ નથી. રામ અતે ઝુષ્ણુના ઉપાસકેમાં હજારો સ'ન્યાસીઓ હોવા 
હતાં તે સસ્થા મહાવીર અને બુદ્ડના ભિક્ષુસંધ જેવી તન્ત્રબદ્દ અથવા 
વ્યવસ્થિત નથી. ગુરૃપદ ધરાવતી હજર્‌ો સ્ત્રીએ આજે પણુ મહાવીર અને 
'ખુદ્દના ભિક્ષુસઘમાં વર્તમાન છે; જ્યારે રામ અને યૃષ્ણુના ઉપાસક સ'ન્યાસી- 
વગ'માં એ વસ્તુ નથી. રામ અતે ગૃષ્ણુના સુખેથી સાક્ષાત્‌ ઉપદેશાયેલ કોઈ 
પણુ શાસ્ત્ર હોવા વિશેનાં પ્રમાણો નથી; જ્યારે મહાવીર અને ખુદ્ધના સુખેથી 
સાક્ષાત્‌ ઉપદેશાત્રેલ થોડા પણુ ભાગો નિર્વિવાદ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. રોમ 
અને ગૃષ્ણુને નામે ચડેલાં શાસ્ત્રો સંસ્કૃત ભાષામાં છે, જ્યારે મહાવીર અને 
બુદ્ધના ઉપદેશો તત્કાલીન પ્રચલિત લોકભાષામાં છે. 
'સરખામણીની ખર્યાદદિતતા અને તેનાં દષિબિન્ડુઓ 
હિન્દુસ્તાનમાં સાર્વજનિક પૂક્ન પામેલ ઉપરના ચાર મહાન પુરુષોમાંથી 
કાઈ પણ એકના જવન વિશેતેો વિચાર કરવો હોય કે તેના સમ્પ્રદાય, 
તત્ત્વજ્ઞાન અને કાર્યક્ષેત્રના વિચાર કરવો હોય તો બાકીના ત્રણેયને લગતી 
તે તે વસ્તુના વિચાર સાથે જ કરવો પ્રાપ્ત થાય છે; કારણુ કે, આ આખા 
દેશમાં એક જ જતિ અતે એક જ કટુમ્બમાં ધશ વાર ઉક્ત ચ!રેય પુરષો 
અથવા તેમાંથી એક કરતાં વધારે પુરૂષોતી પૂક્ત અને માન્યતા પ્રચલિત 
“હતી અને અત્યારે પણુ છે. તેથી એ પૂન્ત્ય પુરૂષોના આદશ મૂળમાં ભિન્ન 
ભિન્ન હોવા છતાં પાછળથી તેમાં અરસપરસ ઘણી આપલે થઈ છે અને 
ક્રોઈ વાર એકનો તો કોઈ વાર બીશ્નતો પ્રભાવ અરસપરસ પત્યો છે. 
આવી વસ્તુસ્થિતિ હોવા છતાં પણુ આ સ્થળે તો ધમ'વીર મહા- 
યૌરના જીવન સાથે કર્મવીર રૂષ્ણુના જ જીવનની સરખામણી કરવા ધારી' 
છે; અતે આ બન્ને મહાન પુરુષોના જીવનપ્રસંગની સરખામણી પણ આ 
સ્થળે માત્ર અમુક ભાગ પૂરતી જ ફરવા ધારી છે. સમગ્ર છવનવ્યાપી 
સરખામણી અને ચારેય પુરુષોની સાથે સાથે વિસ્તૃત સરખાગણી જે સમય 
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ચાને સ્વારય્યતી અપેક્ષા રાખ છે તે આજે નથી. તેથી અત્ર બહુ % પરિ-' 
મિત રૃપમાં સરખામણી ડરવા ધારી છે; મહાવીરતા જત્મલણ્થી માંડ 
'્વલજાનતા પ્રાષ્તિ સકીના ઈવનના કેટલાક બનાવો કૃષ્ણના જન્મદ્ાણથી” 
માંડી ૬'સવધ સુધીના કેટલાક બતાવે સાથે સરખાવવા ધાર્યા છે. 
5 ૦. ક “૮ ર પર ન 
આ સરખાબ!ી મૃખ્યયખે ત્રણ દાષ્ટિબિત્ડગા લધ્યભાં રાખી કરવામાં 
આવેલી છે 


“ક ક 


(૧) પહેકું તા એ કે “ બન્નેના જીવનતી ઘગનાઓ માં સઝ્કૃતિબેદ શે! 


યુ -- જ ૬ 
છે ? “--એ તારવવુ. 


(૨) ખીજીુ' એ કે “એ ઘટતાઓના વણ નતા પરસ્પર સકશીછા, ઉષટ 
કાંઈ પ્રભાવ પડ્યો છે કે નહિ ? અને ક્ેગ્કેન્લે 
છે ?“--એતી પરીક્ષા કરવી. 

(2) ત્રીજુ' દષ્ટિબિન્દુ એ છે કે “ લેકકોમાં ધ્મબ્રાવના જતમ્રત રાખવા 
તેમ જ સમ્પ્રદાયના પાયા ભજખઝૂત ડરવા સુખ્યપણે કઈ તના સાધતતો. 
ઉપયોગ કથાગ્રન્થોમાં કે જવનવત્તાન્તામાં થતો ₹--તેતું પૂધક્કરણુ કરવું અતે 
ઔચિત્ય વિચારવું. 
પરસ”પ્રદાયનાં શાસ્ોમ્યાં પણ મળી આવતાં અિદે'જો અને વતા 

/ 
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ઉપર કહેલ દષ્ટિબિન્દુએથી કેગ્લીક ધટતાએઓની નોંધ કરીએ 
અહી" એક બાબત ખાસ નોંધી લેવી યોગ્ય છે, જે વિચારકાને કૌતુકવ 
એટલું જ નહિ, પણ જે અનેક એતિહાસિક રહસ્યોના ઉદ્ધાટન અને તેના 
વિશ્લેષણ વાસ્તે તેમની પાસેથી સતત અને અવલોકનપૂર્ણઃ મધ્યસ્થ ગ્રયત્તવી 
અપેદ્દા રાખે છે. તે બખાખત એ છે કે ખૌદ્ધ પિશ્કામાં સાતપુત્ર તરીકે ભગવાન 
મહાવીરતા અતેક વાર સ્પષ્ટ નિર્દેશ આવે છે, પણ તેમાં રામ કે કૃષ્ણ કોઈનો 
નિદેરઃ નથી. કાંઈક પાછળના બૌદ્ધ *્નતકોમાં (જુએ દશરથશ્નતક ન. ૪૬૧0) 
રામ અને સીતાની કથા આવે છે, પણ તે વાલ્મીફિના વર્ણુન કરતાં તદ્‌ત 
જુદી *તતની છે, કેમ કે એમાં સીતાને રામની બહેન તરીકે વર્ણવેલ છે. કૃષ્ણતી 
કથાને! નિર્દેશ તો કાઈ પણ પાછળના બૌદ્ધ મન્થમાં સષ્ધાં અધાપિ અમારા 
જવામાં આવ્યો તથી; સ્‍્યારે જૈત શાસ્્રમાં રામ અને કૃષ્ણ એ બન્નેની જવન 
કથા દાકરીક ભાત્ર રેકથો છે. આગમ તરીકે લેખાતા અને પ્રમાણમાં 


અન્ય આગમત્રન્યે. ડરતાં માચાન અનાતા અ'ગ સાહિત્યમાં જોકે રામયદ્રજનાં 
સ્પૃ*્ટ 
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ધ્રંક છે. 


ચ્શ્ય નથી, જ “કપ ખ્‌ કથ! તે] જૈ રગ (તાત! ઝને અ'તગડ ) ગ્રત્થે!ત્રાં 


ક 


'ઘર્મવીર મહાવીર અને કકષવીર કૃષ્ણ 1 4૪૫ 


અને વિસ્તૃત આવે છે. અગગ્રન્થોમાં સ્થાત ન પામેલ રાક્યદ્રછતી કથા 
પણુ પાછલા શ્વેતામ્બર-દિગમ્બર બન્નેના પ્રાકૃત-સસ્કૃત કથાસાહિત્યમાં વિશિષ્ટ 
સ્થાન લે છે, અને તેમાં વાશ્મીકિ રામાયણુતે સ્થાને વયત રાસાય બતી ત્તય 
છે. એ તો દેખીતું ૪ છે કે શ્રેતામ્બર શયતે દિમમ્બર ખન્તેના વાકમયમાં 
રામ અને કૃષ્ણુતી કથા બાહમણુવાહ્મય જેવી ન જ હોય, તેમ છતાં એ કશાગ્સો 
અને તેના વર્ણનની જૈત રૌલી જતાં ગેમ સ્પષ્ટ જણાઈ આવે છે કે એ કધાએ! 
મૂછીમાં બાહ્મણસાહિત્યતી જ હોવી જેઈ એ અતે તે લેકપિય થતાં તેને /જૈત 
સમ્પદાયમાં પણ જૈત દષ્ટિએ સ્થાન અપાયેલું હોવું જેઈ એ. આ બાબત 
આગળ વધારે સ્પષ્ટ થશે. આશ્ચર્યની વાત શ છે કે જૈત સક્કૃતિથી પ્રમાણમાં 
વિશેષ ભિત્ન એવી બામણ સ્કૃતિના માન્ય રામ અને કૃષ્યુ એ ખે પુરુષોએ 
જૈન વાડમયમાં જેટલું સ્થાન રેકયું' છે. તેતા હન્નરમાં ભાગનું સ્થાન પણુ 
“ભગવાન મહાવીરના સમકાલીન અને તેમતી સસ્કૃતિને યમાણમદ વધારે નજીક 
એવા તથાગત ખુદના વર્ણુતે રોક્યું તથી. ખુદા અસ્પષ્ટ તામનિદેશ માત્ર 
અભગમ્ન્ધમાં એકાદ જગ્યાએ દેખાય છે, નેકે તેમના તત્તનાનનાં સયનેો 
પ્રમાણમાં વિશેષ મળે છે. આ તા ખૌદ્ધ અતે જૈન ગ્રન્થોમાં રામ અને કૃષ્ુ 
કથા વિશે વાત થઈ, પણ હવે બાહ્મણશાસ્ત્રમાં મકાવીર અને ખ્ુદ્ધના નિદેશ 
વેશે જેઈ એ. 
પુરાણું પહેલાંના કાઈ બ્રાહ્રણુથન્યમાં તેમ જ વિશેષ યાચીન ગનાતાં 
પુરાણામાં અને મહાભારત સુ'ધામાં ખુદ્દતો નિદેશ કે તેમનું બીજુ વર્શન 
ક ઘ્યાન ખચે ગવું નથા, છ્તાં એ ૦૮ છ્ાહ્મણસ સ્કૃતિના ચ્પતિપ્રસિદ્ધ 
અને બહુમાન્મ ભાગવતમાં બૃઠ્દ વિષ્યુના એક અવતાર , તરીકે ભાહ્મયુમાન્ય 
સ્થાન પામે છે--જેમ જેન તન્યોમાં કૃખ્સ એક ભાવો અવતાર ( તીર્થ “કર ) 
તરીકે સ્થાન પામે છે. આ તે પ્રથમતા બ્રાહ્મણસાહિત્માં સ્થાન તહિ પામેલ 
ઝુદ્દ મોડે મોડે શ તે સાહિત્યમાં એક અવતાર તરીકે પ્રતિષ્ઠા પામે છે; ન્‍યારે 
“ખુદ ખુદ ભગવાનના સમકાલીન અતે ખુદ્દની સાથોસાથ બાહાણસ સ્કૃતિના 
પ્રતિસ્પર્ધી તેજસ્વી પુરુષ તરીકે એક વિશિષ્ટ સમ્પ્રદાયનું નાયકપદ ધરાવનાર 
એતિલાસિક ભગવાન મહાવીર કોઈ પણ મ, ક અર્વાચીન થ્રાહ્મણમ્રન્શ્રમાં 
સ્થાન પામતા નધૉ. અહી વિશેષ ખ્યાન ખે'ચે “એવી બાબત તો ગ છે 
જયારે બડાવોરના નાખતો કે તેમના છવનલતતો કરો જ. તિદેશ બાહાલ- 
સાહિવનાં તષ ત્યારે ભાગવત જેવા લોકપ્રિય સન્ધમાં જત સમ્પ્રદાયના પ જય 
અને અતિપ્રાચીન ખનાતા પધમ તીર્ધ”'કર ઝડપભદેવેતી જીવનકથા સક્ેષમાં 
“તાં માસિક અને આદરગીય સ્થાન પાચી છે. 


૨૪૬ | દરન અને સિ'તન. 
સરખામણી 
(૧) 
ગભ'હરણઘટત॥ 
મહુટવીર કૃષ્ણ 
જબ્રુદ્ીપના ભરતક્ષેત્રમાં અસુરોનો! ઉપદ્રવ મથડવા' 


બથાહ્મણુકુણ્ડ નામનુ' ગામ થતું. ત્યાં 
વસતા ક્ષભદત્ત નામના ખાહ્મણુની 
દેવાનન્દા નામની સ્ત્રીના ગભેમાં નન્દન- 
સુનિતા જીવ દશમા દેવલેકમાંથી 
ચ્યુત થઈ અવતરયેં. ત્યાશીમે દિવસે 
પન્દ્રની આજ્ઞાથી તેના સેનાધિપતિ 
નેગમેષી દૈવે એ ગર્ભને ક્ષત્રિયકુણ્ડ 
નામના ગામના નિવાસી સિદ્ધાર્થ 
ક્ષત્રિયની ધર્મપત્ની ત્રિશલા રાણીના 
ગર્ભમાં બદલી તે રાણીના પુત્રરૂપ 
ગર્ભને દેવાનન્દાની કુક્ષિમાં સ્થાપ્યો. 
તે વખતે તે દેવે એ બન્ને માતા- 
ઓને સ્વશક્તિથી ખાસ નિદ્રાવશ 
કરી ખેભાન જેવાં કર્યાં” હતાં. નવ 
માસ્‌ પૂરા થતાં ત્રિશલાની કુક્ષિથી 
પુત્રરૂપે જન્મ પામેલ તે જવ એ જ 
ભગવાન મહાવીર. ગર્ભ'હરણ કરાવ્યા 
પહેલાં એતી સૂચના ઇન્દ્રને. તેના 
આસનકમ્પથી મળી. આસનકમ્પના 
ઝારણુતો ઘન્દ્રે વિચાર કર્યો ત્યારે 
તેને જણાયુ ક તીથ”કર્‌ માત્ર શુદ્ધ 
અને ઉચ્ચ ક્ષત્રિયકુળમાં જ જન્મ લઈ 
સકે, તેથી તુચ્છ, ભિક્ષુ અને નીચ 
એવા ખ્ાાહાણુકુળામાં મહાવીરના 
જીવતું" અવતરવું યોગ્ય નથી. એમ 
વિચારી તેણે પોતાના કલ્પ પ્રમાણે 
ક ના અતુચર દેવ દ્રારા યોગ્ય 


દેવોની પ્રાર્થનાથી અવતાર લેવાતું 
તક્કી કરી વિષ્યુએ યોગમાયા તામતી. 
પોતાની શક્તિતે બોલાવી. પછી 
તેને સખોધી વિષ્ણુએ કહ્યું કતું' 
“ત અને દેવકીના ગર્ભમાં જે માગે : 
રેપ અશ આવેલો છે તેતે તાયી ' 
સ'કર્ષણુ (હરણુ) કરીં વસુદેવતી જ' 
ખીજ સ્ત્રી રોહિણીના ગર્ભમાં દાખલ 
કર્‌. જે પછી ખળભદ્ર રામરૂપે. 
અવતાર લેશે અતે તું નન્દપત્તી 
યશૈેદાને ત્યાં પુત્રીરૂપે અવતાર 
પામીશ. ન્ત્યારે હુ' દેવીના આઠમાં 
ગભરૂપે અવતાર લઈ જન્મીશ તારે 
તારો પણુ યશોદાને ત્યાં જન્મ થરી- 
સમકાળ જન્મેલ આપણા ખત્નેતું એક 
ખીજને ત્યાં પરિવર્તન થશે. વિષ્ણુતી 
આન્તા શિરેધાય* કરી તે યોગમાયા. 
શક્તિએ દેવકીને યેોગનિદ્રાવશ કરૌ 
સાતમે મહિને તેતી કુક્ષિમાંથી રીય. 
ગર્ભતુ' રોહિણીની કક્ષિમાં સંહરણુ 
કયું“. આ ગર્ભસ'હરણુ કરાવવાને. 
વિષ્ણુના હેતુ એ હતો કે કસ, જે 
દેવકીથી જન્મ પામતા ખાળયોતી 
ગણુતરં! કરતો હતો અને આડમાં 
ખાળકને પોતાનો પૂણુ વૈરો માવી 
તેના નાશ માટે તત્પર હતો, તેતે એ. 


ઘમવીર મહાવીર અને કર્મવીર ડૃષ્ગ 


ગભ પરિવર્તન કરાવી કતત્યપાલન 
ક્યું”. મહાવોરના જીવે પૂવ ભવમાં 
બહુ લાંબાકાળ પહેલાં કૅળમદ કરી 
જે તીચગોત્રકર્મ ઉપાર્જન કર્યું” હતું 
તેના અનિવાર્ય વિષાકરૂપે નીચ ક્ર 
તુચ્છ લેખાતા બ્રાહમણુકુળમાં થોડા 
વખત માટે પણુ તેમતે અવતરવું 
પડયુ ભગવાનના જન્મ વખતે 
વિવિધ દેવદેવીઓએ અમૃત, ગન્ધ, 
પુષ્પ, સોનારૂપાદિતી જૃષ્ટિ કરી. 
જન્મ પછી ભગવાનને સ્નાત્ર માટે 
જ્યારે ઇન્દ્ર મેરુ ઉપર લઈ ગનો યારે 
તેણેં ત્રિરાલામાતાનતે અવસ્વાપિતી 
નિદ્રા મૂકી બેભાન કર્યા. 


-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુસ્ષચરિત્ર, પવ ૧૦, 
સગ 2 જે, પૃ. ૧૬-૧૯. 
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ગણુતરીમાં થાપ ખવડાવવી. જ્યારે 
કૃષ્ણનો જન્મ થયો ત્યારે દેવ વગેરે 
બધાએ પુષ્પ આદ્તી જૃષિ કરી, 
ઉત્સવ ઊજવ્યો. જન્મ થયા પક્કી 
વસુદેવ તત્કાળ જન્મેલ બાળક કૃષ્ણુને 
ઉપાડી યશોદાને ત્યાં પહાંચાડવા લઈ” 
ગયા ત્યારે ઠ્દારપાળા અતે. ખીન્ન 
રક્ષક લોકા યોગમાયાનતી શક્તિથી 
નિદ્રાવશ થઈ અચેત થઈ ગયા. 
-ભાગવત,દશમ સ્કન્ધ, અન ૨, શ્લે. 
૧-૫૩ તથા અ૦ ૩, શ્લો. ૪૬-૫૦. 


(૨) 


પવતકમ્પન 


ન્યારે દેવદેવીએ મહાવીરને 
જન્માભિષેક કરવા સુમેરુપવત ઉપર 
લઈ ગયા ત્યારે દેવદેવીઓને પોતાની 
શક્તિના પરિચય આપવા અને 
તેમની શકા નિવારવા એ તત્કાળ 
યસૂત ખાળકે માત્ર પગના અગૂઠાથી 
દબાવી લા'ખખ ગોજનના સુમેરુપર્વતને 

ફૅ'પાવ્યો. 
-ત્રિષણશિલાકાપુરૂષચરિત્ર, પવ: ૧૦, 
સર્ગ ૨ જે, પૃ. ૧૯. 


ઇન્દ્રે કરેલા ઉપદ્રવોથી તજવાસી- 
ઓને રહ્ષણુ આપવા તરુણુ કૃષ્સે 
યોજનમ્રમાણુ ગોવર્ધન પર્વતને સાત 
દિવસ લગી ઊ'ચ%ી તોળ્યો. 


-ભાગવત, દ્વરરામ સ્કન્ધ, અ૦ ૪૩, 
ગ્લેન ૨૬-૨૪. 


ર્તા 
ત્ર" 
૬ 


દર્શાત અને ચિ'ત ત 


(૨) 
બળકીડા 
(૧) લગભગ 'આર્ઠેક વર્ષની 'ઉ'મરે (13) કૃભ્ણુ જયારે ખીન્ન ગોવાળ 
વીર ન્યારે ખાળ રાજપુત્રો સાથે બાળક્રે। સાથે રમતા ત્યારે તેમતા 
* રમતા હતા ભારે તેમના પરા- રાઝી કસે મારવા મોકલેલ અઘ 
ક્ેમતી સ્વર્ગમાં ઇન્દ્દે કરેલી નામતાો અસુર એક વેોજનત 
““ગરા'સા સાંભળી ત્યાંનો જેટલું સર્ષરૂષ ધારમુ કરી માર્ગ 


ઃ / 
દપ 


*“મત્સરી દેવ ભગવાનના પરાકમતી 


પરીકા કરવા આવ્યો. એળે 
પહેલાં એક વિકરાળ સપનું રૂપ 
ધારણુઃ કર્યું. એ ન્નેઈ ખીન્ન 
રાજપુત્રો તો ડરી ભાગી ગયા, 
પણુ કુમાર મહાવીરે નરાય ન 
ડરતાં એ સાપને દ્ોરડીની પેકે 
ઊઠાવી માત્ર દૂર ટ્રે"કી દીધે. 
-ન્વિષષ્ટિશાલાકાપુરુષચરિત્ર, પર્વ 
૧૦, સગં ર ને, પૃ. ૨૧. 


ન્ન 


કૂરી એ જ દેવે મહાવીરને ચલિત 
*.. કરવા ખીન્ને. માર્ગ લીધો $ ન્ન્યારે 


બધા. ખઆળક્રા અરસપરસ કોડે 
. ચર્ધ એકખીન્નને વહન કરવાની 
સમત ૨મતા હતા ત્યારે એ દેવ 
ખાળેકરૂપ ઘરી મહાવીરનો ઘોડા 
ચયો અને પછી તેણે દૈવી 
રાક્તિથી પહાડ જેવું વિકરાળી રૂપ 
સન્યુ”, છતાં મહાવીર એથી 
જરાય ન ડર્યા અને તે ધોડારૂપે 
ચઈ રમવા આવેલ દેવને માત્ર 


વચ્ચે પચ્યો અને કૃષ્ણ સુષ્ધાં 
અધૉં બાળકોને ગળી ગયો. આ 
જેઈ કૃષ્ગે એ સરષના ગળાતે 
એવી રીતે ર'ધી નાખ્યું કે જેથી 
તે સર્ષ અથાસુરતું મરતક કોટી 
શાસ નોકળી ગયે! અને મરી 
ગયો. તેના મુખમાંથી બધા 
ખાળકા સજરાળ બહાર આવ્યા. 
આ ત્નણી ક'સ નિરારા થયે 
અને દેવો તથા ગોવાળો કેસલ 
થયા. 

-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, અમ 1૧૨, 

ક 


(૨) એકબૉન્નતે અરસપરસ વેડા 


ખનાવી. ચડવાની રમત જ્યારે 
ગોવાળ બાળકે! સાથે કૃષ્ણ સને 
અળભદ# રમતા હતા તારે ટસ 
મોકલેલ પ્રલમ્બ નામને! અસુર 
તે રમતમાં દાખકત્ થયે. તૈ 
કૃષ્ણ અને ખૂળભદ્રને ઉપાડી 
જવા ઇચ્છતા હતો. એણે બળ- 
ભદ્રના વાડા બતી તેમને દ્ર 
તઈ જઈ એક યચડ અને 
ભયાનક રૂપ પ્રગટ કયું. બળઃ 


'ર્મવીર મણાવીર અને કમ વીર કૃષ્ણ 


“કાનન”, 


છ. 


ઝુઠ્ઠી મારી તમાવી દીધો. છેવટે 
એ પરીક્ષક મત્સરી દેવ ભગવાન- 
ના પરાક્રમથી પ્રસન્‍ન થઈ તેમને 
નમી પોતાને રસ્તે ચાલતો ધચે!. 
-ત્રિષષ્ટિરાલાકાયુરુષચરિત્ર, પર્વ 
૧૦, સગ 2 ત્તે, પૃ. ૨૧-૨૨. 


1 ૨૪૯ 


ભ્દ્ે છેવટે ત ડરતાં સખત 
મુણ્પ્રિહાર્થી એ વિકરાળ અસુર- 
તે લેડી વમતો કરી ડાર કર્યો 
અને અન્તે બધા સકશળ પાછા 
ફર્યા. 

-ભાગવત, દરમ સ્કન્ધ, અ૦ 
૨૦, ગતે. ૧૮-૨૦, પ. ૮૬૮. 


(૪) 
નસા4ધકે અવસ્ચા 
એક વાર દોર્ધતપસ્વી વર્ધમાત (૧) એક કાલિય તામનો નાગ 
પ્યાનમાં સ્થિર હતા. તે વખતે યમુનાના જળને ઝેરી ફરી 


થલપાણિ નામના યદ્ષે પ્રથમ 
અ) તપસ્વીને હાથૉરૂપ ધરી 
ત્રાસ આપ્યો, પણ ત્ત્યારે એમાં 
એ નિષ્ફૂળી ગયો યારે એક 
અજબ સપનું રૂપ ધરી એણે 
એ તપસ્વીને ભરડો દીધો અને 
મમસ્થાનોમાં અસશ્ય વેદના 
ઉત્પન્ન કરી. આ ખધું' ૭તાં એ 
અચળ તપસ્વી જરા પણ ક્ષોભ 
ન પામ્યા ત્યારે એ યહ્ષતો રોષ 


' -શમી ગ્યો, અને એણે પોતાના 


અપકૃત્યનો પસ્તાવો કરી છેવટે 


ભગવાનની માષફો માગી અને 

તેમનો ભક્ત થયો. 

“ત્રિષષ્ટિશાલાકાપૃર્ષચર્ત્રિ, પવ 
ર હ કી” 
૧૦, સ્્ગ ર ને, 


અ કકક 


મૂકતો. એ ઉષદ્રવ શમાવવા કૃપ્ણે 
જ્યાં કાલિય નાગ વસતો -તયાં 
ભૂસકો માચૌ. કાલિય નાગે આ 
સાહસી તે પરાક્રમી ખાળકનેો 
સામને કયી, એને ભરડો દીધે. 
મર્મસ્થાનોમાં ડ“ખ માર્યો અને 
પોતાની અતેક કૃણાઓથી 
કૃષ્ણુને સતાવવા પ્રયત્ન કર્ચ, 
પણુ એ દુર્ઘોન્ત ચપળ 
ખાળક્ર એ નાગને ત્રાહિ ત્રાહિ 
પોકરાવો અને છેવટે તેની 
કૃણાએ ઉપર નૃત્ય કર્યું”. તેથી 
એ નાગ પોતાનો રોષ શમાવી 
ત્યાંથી તેજ્સ્તી કૃષ્ણુની આત્તા 
ગમ્રમાણે ચાલતો થયો, અને 
સમૃદ્રમાં જઈ ને વરચે. 


-ભાગવત, દરામ સ્કેન્ષ, 
અનબ ૧૬, શ્લે. ૭-૩૦, 


અ પટ: 


૨૫૦ ] 


(૨) દીર્ધાતપસ્વી એક વાર વિચરતા 


વિચરતા રસ્તામાં ગોવાળ 


ખાળક્રાની ના છતાં જણી ન્નેઈ 


એેક એવા સ્થાનમાં "્યાન ધરી 
ઊભા રહ્યા હતા કે ત્ત્યાં પૂર્વા- 
જન્મના સુનિપદ વખતે કેધ 
કરી મરી જવાથી સર્પરૃપે 
જન્મી એક ૬દણ્િવિષ ચણ્ડકૌશિક 
સાપ રહેતો અને પોતાના 
ઝેરથી સૌને ભસ્મસાત્‌ કરતો. 
એ સાપે એ તપસ્તીને પણુ 
પાતાના દૃષ્રિવિષથી દાણવા 
પ્રયત્ન કયો. એમાં નિષ્ફળ જતાં 
એણે અનેક ડખો માર્યા. એમાં 
પૃણુ ન્ત્યારે નિષ્ફળ ગયો ત્યારે 
ચણ્ડકોશિકક* સપને રોષ કાંઈકે 
રમ્યા અતે એ તપસ્વીતુ' 
સૌમ્યરૂપ નિહાળી ચિત્તવૃત્તિ 
હરતાં જાતિસ્મરણુ જ્ઞાન પામ્યો. 
અન્તે ધર્મ આરાધી દેવલોકમાં 
ગયે. 
-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરૃષચરિત્ર, પર્વ 
૧૦, સગ ૩ જે, 
પૃ. ૩૮-૪૦. 


દરાન અને 1ચ'તતઃ 


(૨) એક વાર્‌ વનમાં તદીકિનારે 


નન્દ વગેરે ખધા ગોપા સૂતા. 
થતા. તે વખતે એક પ્રચણડ 
અજગર આવ્યા કે જે 
વિદ્યાધરના પૂર્વજન્મમાં પોતાના 
૩પના અભિમાનથી સ્રુનિતો રાપ. 
મળતાં અભિમાનના પરિણામ- 
3પે સપતી આ નીચ વેનિમાં 
જન્મ્યો હતો. તેણે નન્દતો પમ 
ત્રસ્યો. બીક્ન ખધા ગેોવાળ 
ખઆળક્રાનો સર્પના મુખમાંથી 
ગે પગ છેોડાવવાનો પ્રયત્ન 
નિષ્ફળ ગયો ત્યારે છેવટે કૃષ્ણે. 
આવી પોતાના ચરણુથી એ 
સપને સ્પર્શ કર્યો. સ્પર્શ થતાં 
વેત એ સર્પ પોતાનું રૂપ છેડી 
મૂળ વિદ્યાધરના સુદર રૂપમાં 


ફેરવાઈ ગયે. ભક્તવત્સલ 


કુષ્ણુના ચરણુસ્પર્શથી ઉદ્ધાર 

પામેલ એ સુદર્શન નામનો. 

વિઘ્યાધર ગૃષ્ણૂની સ્તુતિ કરી 

વિ્લાધરલોકમાં સ્વસ્થાને ગયો. 
-ભાગવત, દરામ સ્કત્ધ, 
“અન ૩૪, શ્લો. ૫-1૫, 
પૃ. ૯૧૭-૧૮૮. 


# આવી જ એક વાત બુદ્ધ દ્ધ વિશે ન્તકનિદાનમાં છે. ઉળુવેલામાં ખુદ્ધ એક વાર 
ઉળુવેલકાર્ય નામના પાંચસે। રિષ્યવાળા જટ્લિતી અગ્નિશાળામાં રાતવાસો રહલા, 
«ત્યાં એક ઉગ્ર આશીવિષ પ્રચડ સર્પ રહેતો* ખુદ્ધે તે સપ ને જરા પણ ઈન્ન પહોંચાડયા: 
સિવાય નિસ્તેજ કરી નાખવા ક્યોન-સમાધિ આદરી. સે પણ્‌ પોતાનુ તેજ પ્રન- 
ટાવ્યું. છેવટે ખુદ્ધના તેજે સર્ષતેજને! પમભવ કર્યો. સવારે બુદ્ધે એ જટ્લિને પોતે 
નિસ્તેજ કરેલ સર્પ ખતાવ્યો. એ જેઈ એ જટિલ રિષ્યેદ સાથે બૃહ્ધતો ભક્ત થયે. 

મ ત્રદક્ટ્પિદ કે બુષ્દનુ' પ્રાતિહાર્ચ-અતિરાય વર્ણવેલ છે. 


ધમવીર મ્ષ્હાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ય્લ 


(૩) 


₹0 


દીર્ધાતપસ્તી એક વાર ગગા પાર 
કરતાં હોડકામાં બેસી સામે 
કિનારે જતા હતા. તે વખતે 
હાડકામાં ખેર્કેલ એ તપસ્વીને 
જાણી પૃ્વજન્મના વૈરી સુદષ્ટ્ 
નામના દેવે એ હેોડકાને 
ઉલટાવી ના'ખવા ગ્રખળ પવન 
સજ્યીૌ અને ગગા તેમ જ 


હાડકાંને હાલકલોલ કરી મૂડયાં. . 


ગમે તપસ્વી તો માત્ર રાન્ત 
અને ષ્યાનસ્થ હતા, પરતુ 
ખીન્ન ખે સેવક દેવોએ, આ 
બનાવતી ન્નણુ થતાં જ, આવી 
પેલા ઉપસગકારક દેવને હરાવી 
નસાડી મૂકયો અને એ રીતે 
પ્રચ'“ડ પવનને! ઉપસર્ગ શમી 
જતાં એ હાડકામાં ભગવાન 
સાથે ખેટેલા ખીન્ન યાત્રીઓ 
પૃણુ સકશળ પોતપોતાને 
સ્થાને ગયા. 
-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરુષચરિત્ર, પવ 
૧૦, સર્ગ હિ જને, 
પૃ૦ ૪૧-૨. 


એક વાર દીર્ધતપસ્વી એક વૃક્ષ 
નીચે પ્યાનસ્થ હતા. ત્યાં પાસે 
વનમાં “કાઈ એ સળગાવેલ અસિ 
ધીરે ધીરે ફેલાતાં એ તપસ્વીના 
પગને આવી અડકયો. સાથે જે 
સહચર તરીદ્ટે ગોશાળક હતો 
તે તો એ અસિનો ઉપદ્રવ 
ન્નેઈ નાસી ગયો, “પણુ એ 


[ ૨૫૧. 


(૩) એક વાર્‌ પૃષ્ણુના તાશ માટે 


(0 


ક'સે તૃણાસુર નામના અસુરતે 


ત્રજમાં મોકલ્યો. એ ડેચ'ડ 
આંધી અને પવનતે રૂપે. 


આવ્યો. કૃષ્ણુનતે ઉડાડી ઊ'ચે 
લઈ ગયો, પણુ ગમે પરાક્રમી. 
ખાળક્ઠ તે અસુરતું ગળી' એવું 
દબાવ્યું ક જેતે લીધે તેતી 
આંખો નીકળી ગઈ અને અ'તે 
પ્રાણુહીન થઈ મરી ગયો અને. 
કુમાર્‌ પૃષ્ણુ સફશળ ત્રજમાં. 
ઊતરી આવ્યા. 

ભાગવત, દશમ સ્ફન્ધ' 

અનબ ૧૧, શ્લે.. ૨૪-૩૦. 


એક વાર યમુનાના કિનારે વ્રજમાં 

અચાનક આગ લાગી. તે ભયા- 

નક આગથી ખધા વ્રજવાસીએઓ।. 

ગભરાયા, પણુ કુમાર કૃષ્ણે એથી 

ન ગભરાતાં અગ્તિપાન કરી એએ 

આગને શમાવી દીધી. 
-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અન ૧છ, શલે. ર૧-૩૨૫, 
પૂ. ૮૬૬-દ૬છ 


સપર ] 


(પ) 


"૮% 


' અનેક : પરિષહેો 


દીધ'તપસ્વી તો જ્યાનસ્થ તેમ ૦ 
સ્થિરજ ર્રા અતે અસિનતો 
ઉપદ્રવ સ્ત્રય' શમી ગયે. 
-ત્રિયજ્ટિશલાકાપુર્વચરિત્ર, પવ 
1૦, સગ ર જે, 


પૃબ પટ. 


એક વાર દીર્ધતપસ્વી ભ્યાનમાં 
હતા તે વખતે તેમની 
વારની પૂર્વજન્મતી અવમાનિત 
પત્તી અને હમણાં ગ્યન્તરીરૂપે 
વર્તમાન' કટપૂતના ( દિગિમ્બર 
જિતસેનકૃત “ હરિવ'શપુરાણ ' 
મ્રમાણે કુપુતના. સર્ગ ૩૫, 
શલે. જર, પૃ, ૭૬૪ ) આવી. 
અચન્ત ટાઢ હોવા છતાં એ 
વૈરિણી વ્યન્તરી દીર્ધાતપસ્વી 
ઉપર ખૂબ જળબિન્દુઓ ખ'ખે- 
યો: અને પજવવા પ્રયત્ન કે. 
કટપૂતનાના ઉગ્ન પરિષહથી એ 
તપસ્વી જ્યારે ષ્યાનચલિત ન 
થયા ત્યારે છેવટે તે વ્યન્તરો 
શાન્ત થઈ અતે પગમાં પડી, 
એ તપસ્તીને પૂજી ચાલી ગઈ. 
-ત્રિષષ્િશલાકાપુર્ષચરિત, પવ* 
૧૦, સર્ગ ૩ જે, પૃ. પ૮. 


જ્જ 
-્દેક 


દીર્ધતપસ્વીના ઉશ્ર તયની ઇન્દ્રે 


કરેલો પ્રશ'સા સાંભળી, તે ન 


સહાતાં, એક સ'ગમ નામનો 
કેવ પરીક્ષા કરવા આવ્યો. તેણે 
. એ તપસ્વીને 
આપ્યા. તેમાં એક વાર તેણે 


દરન અને ચશિ'તન 


(પ) કસે કૃષ્ણના તાશ માટ ને! કલેકી 
પૂતના રાક્ષસી ત્રજમાં આવી. 
શમેશે એ બાળ કૃ"ણતે વિષમય 
સ્તનપાન કરાવ્યુ, પણ કશે એએ 
ક્રાયડો કળી લીધો અતે તેનુ 
સ્તન્યપાન એવી ઉમ્રતાથી કુ 
કે જેને લીધે તે પૂતના પીડ્તિ 
થઈ ફાટી પડી અતે મરી ગઈ 


-ભાગવત, દશમ રકત્ક, 
અઢ: 2, શો. જે 
પૃ૦ ૮૧૭. 


એક વાર મથુરામાં મલ્લકીડાનો 
પ્રસંગ યોજી કસે તરુણ કૃષ્યને 
આમન્ત્રણ આપ્યું અને કુવલ- 
યાપીડ હાથી દ્રારા એતું કાસળ 
કાઢી નાખવાની વોજતા કરી, 
પર'તુ ચકાર કૃષ્ગે એ કસ 


મવીર મહાવીર અને કસવીર રૂષ્ણ 


ઉન્મત હાથી અને છાથણીતુ 
ટપ ષ્ર્રી તમે તપસ્વીને દ્ન્તૂ 
કળવતી ઊં ચે ઉછાળી તીચે 


દિ. 
શ? 
નુ 
દહ 


મરોજિત કવલયાપીડતે મર્દી 
મારી તાખ્યો. 


ભાગવત, દરમ સ્કન્ધ અવ ૪૩, 


પટકથા. એમાં નિષ્ફ્ળા જતાં ભારપ ઇઈનટ૪ઃ 
તેણે ભયાનક વ'ટોળિયો સછી 
ખે તપરવીને ઉડાડ્યા. એ 
પ્રતિફૂળ પરિષહોથી ગને તપસ્વી 
ન્ત્યાઝે ષ્યાનયલિત ત થયા 
ઢારે તે સંગમે અનેક સુદર 
સ્રાએા સજ. તેમણે હાવભાવ, 
ગૌત, «તમ, વાદન દ્દારા તપસ્વીને 
ચલાવવા યત્ન કતી, પરતુ જ્યારે 
મેમાં પણ તે ન ફાવ્યો ત્યારે 
તે છેવટે તપરવીને નમ્યો અને 
ભક્ત થઈ, પૃજ્ત કરી પાછે 
ચાલતો થનો. 

-ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરુપચરિત્ર, પર્વ 


ન 


૧૦, સર્મ જથે!, પૃ. ૬૭-૫2 


ત્ત્યાં કોઈ મેસંગ આવે છે ત્યાં 
આજુખાજી રહેતી અને વસતી 
ગાપીએ એકઠી થઈ નય છે 
રાસ રમે છે અને રસિક કૃષ્ણ. 
સાથે કીડા ડરે છે. એ રસિયો 
પૃણુ શમાં તન્મય થઈ પરે. 
ભાગ લે છે અને ભક્ત. 
ગાપીજ્તોતી રસવ્ત્તિ વિશેષ: 
ઉદ્દીમ્ત કરે છે. 
ભાગવત, દરામ સ્કન્ધ,- 
અત ૩૦, શ્લે।. ૧ -૪૦,. 
પૃ, ૯૦૪-૭, 


દૃષ્ટિખિન્ટુએ 
૧. સ'સ્કાતેભેદ 


ઉપર જે થારીક ધટતાઓ નમૂના રૂપે આપી છે તે આર્યાવર્તની સસ્કૃતિના- 


બે પ્રસિદ્ધ અવતારી પુસ્પોનાં જીવનમાંતી છે. તેમાંથી એક તો જેન 
સમ્પ્રદાયના પ્રાણરપ દીધતપસ્વી મહાવીર અને ખીન્ન વૈદિક સમ્પ્રદાયના" 
તેજેરપ યોગીશર યૃપ્યુ છે. એ ધટતાએ વાસ્તવિક ખતી હોય કે અધ 


કલ્પિત હોય કે તદન કલ્પિત હોય એ વિચાર થોડીવાર બાજુએ મૃકી અહી” 


એ વિચારવું પ્રાધ્ત થાય છે કે ઉક્ત બન્ને પુરુષોનાં જવનની ધટનાએ તું 
ખાખછુ' એકજેવું હોવા છતાં તેતા આત્મામાં જે અત્યન્ત ભેદ દૈખાય છે તે કયા 
તત્ત્વ, કયા સિદ્ધાન્ત અતે ફયા ૬ષ્ટિબિન્દૃતે આભારી છે ? ઉક્ત ધટનાઓને 
સહે” પણુ ધ્યાનપૂર્વક તપાસનાર વાચકના મનમાં 


સ. છાપ તો તરત 
વ્ડરે “ક કદ કેકારતી ઘટનાઈભાં તપ, સહિપ્ણતા 


અતે અહિ'સા ધમ 


૧૫૪ )' ર દાન અને ચિંતન 


“તરવરે છે; જ્યારે ખીન્ન પ્રકારની ઘટનાઓમાં રાઝુરાસન, યુહડીરાલ અને 
“દુષ્ટદમનકર્મતું કોરાલ તરવરે છે. આ ભેદ નરેન અને વૈદિક સ'સ્કુતિના મૌશિક 
તત્તરભેદને આભારી છે. જેન સસ્કૃતિતું મૂળ તત્ત્ત કે મૂળ સિદ્ધાંત અહિસા 
છે. અહિંસાને સ'પૂણુપણે સાધનાર અથવા તો તંતી પરકાષ્ઠાએ પહોંચનાર 
જે હોય તેજ તે સ“્કૃતિમાં અવતાર અતે છે અને અવતારરૂપે પૃશ્તય છે, 
જ્યારે વૈદિક સંસ્કૃતિમાં એમ નથી. તેમાં જે લેકસત્રક પૂર્ણપણે કરે, 
સામાન્ટિક નિયમન ગખવા માટે સ્વમાન્ય સામાજિક નિયમોને અનુસારે, 
'શિશ્તું પાલત અતે દૂણતું દમન ગમે તે ભોગે કરે તે « અવતાર બને 
છે અતે અવતારરૂપે પૂક્નય છે. તત્ત્તતો આ ભેદ નાતોમૂતા નથી, કારણુ 
એકમાં ગમે તેવા ઉર્કેરણીના અને હિંસાના પ્રસંગો પ્રાપ્ત થવા છતાં પૂણુ 
અહિ'સક રહેવાનું હોય છે; ન્ત્યારે બીજમાં અ'તઃકરણુવૃત્તિ તગ્સ્થ અને સમ 
હોવા ૭તાં વિકટ પ્રસંગ ઉપસ્થિત થતાં “નન ઉપર ખેલી અન્યાયકર્તાને ગ્રાણ- 
દણ્ડસુધ્ધાં આપી હિંસા દ્વારા પણુ અન્યાયનો મ્રતિકાર કરવાને હોય છે. જ્યજે 
આ બન્ને સંસ્કૃતિનાં મૂછ તત્ત અને મૂળ ભાવવાને જ ભેદ છે ત્યારે તે 


દ 
ર 
ફેન 
ડુ 
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બન્ને સંસ્કૃતિના પ્રતિનિધિ મનાતા અવતારી પુસ્ષોનાં જવનની ઘટતા એ 
-તત્વભેદ પ્રમાણે યોન્નય તે જેમ સ્વાભાવિક છે તેમ માનસશાસ્રતી દષ્ટિએ 


3-_ સૂ 


પણુ યોગ્ય છે. આમ હોવાથી આપણે એક જ -ક્નતતી ઘટતાઓ ઉક્ત 
“બન્ને પુર્ષોનાં છત્રનમાં ભિન્તભિન્ન સ્વરૂપમાં થોજ્નયેલી વાંચીએ છીએ. 


અધમ કે અન્યાયનો પ્રતિકાર અને ધર્મ કે ન્યાયતી પ્રતિષ્ઠા એ તે! 
“કાઈપણુ મહાન પુરુષનું લક્ષણુ હોય જ છે? એના સિવાય કોઈ મહાત તરીકે 
પૂન્ન પણુ પામી શકે નહિ, છતાં એની રીતમાં ફેર હોય છે. એક પુરૃષ ગમે 
તે અને ગમે તેવા અધમ કે અન્યાયને પૂર્ણ ખળથી ખૃહદ્ધિપૂવં ક તેમ જ 
'ઉદારતાપૂર્વક સહન કરી તે અધર્મ કે અન્યાય કરનાર ગ્યક્તિનું અન્તઃકરણ 
પોતાના તપદ્દારા બદલી તેના અન્તઃકરણુમાં ધમ અને ન્યાયતુ' રાનય સ્થાપવા 
પ્રયત્ન કરે છે; જ્યારે ખીન્ને પુરૃષ, વ્યક્તિગત રીતે ધર્મસ્થાપનની એ પદ્ધતિ 
“પૃષ્ટ હોય તાપણું લોકસમૂહની દષ્ટિએ એ પદ્દતિને વિરેષ ફળદાયક ન સમ- 
જતાં, ખીજી જ પહૃતિ સ્વીકારે છે. તે અધર્મ કે અન્યાય કરનારતુ ચિત્ત, 
"માત્ર સહન કરીને કે ખમી ખાઈ ને નથી બદલતો, પણુ તે તો “ ઝેરની દવ! 
ઝેર? એ નીતિ સ્વીકારી અથવા તો “શે પ્રત્યે શડૅ' થવાની નીતિ સ્વીકારી તે 
અધર્મ અને અન્યાય કરનાસ્તું કાસળ જ કાઢી નાખી લોકોમાં ધર્મ અને 
ન્યાયની સ્થાપના ફરવામાં માને છે. આ યુગમાં પણ ચ વિચારસરણીતે! ભેદ સ્પ 
રીતે ગાંધીજ અને લેોફમાન્યની વિચાર તથા કાય શૈલીમાં ન્નેઈ શાકીએ છીએ. 


ધમવોર્‌ મહાવીર અને કમ'વીર કૃષ્ણ [ રપપ 


અહી કાઈ પણુ ગેરસમજૂતી ન થાય તે માટે ઉક્ત બન્ને સંસ્કૃતિ 
પરત્વે થાક વિરોષ જણાવી દેવું થોગ્ય છે. કોઈ એમ ન ધારે કે મૂળમાં 
આ બન્તે સસ્કૃતિઓ પ્રથમથી જ જુદી હતી અતે તદ્દન જુદી રીતે પોષાચેલ 
છે. ખરી વાત એ છે કે એક અખડ આર્ય સસ્કૃતિના આ બન્ને અશ નૂના 
છે. અહિંસા કે આધ્યાત્મિક સંસ્કૃતિનો વિકાસ થતાં થતાં એક સમય એવો 
આવ્યો કે તેને અસુક પુરુષોએ પરાકાષ્ઠા સુધી પોતાના જીવનમાં ઉતારી. 
આતે લીધે આ પુરુષોના સિદ્ધાન્ત અને છવનમહિમા તરફ અમુક લોકસમૂહ 
ઢળ્યા, જે ધીરે ધીરે એક સમાજરૂપે ગોઠવાઈ ગયો અને સમ્પ્રદાયની ભાવનાને 
લીધે તથા બીન્ન કારણોને લીધે ન્નણે એ અહિ'સક સમાજ જુદ્દો જ હોય 
એમ તેને પોતાને અને બીશ્નએને જણાવા લાગ્યું. ખીજ ખાજી સામાન્ય 
પ્રશ્નમાં જે સમાજ-નિયામક અથવા તો લેોકસત્રહવાળી સસ્કૃતિ પ્રથમથી 
જ ચાલુ હતી તે ચાલી આવતી અને પોતાનું કામ કચેં જતી. 
ત્તયારે જ્યારે કોઈએ અહિસાના સિદ્ધાન્ત ઉપર અત્યન્ત ભાર આપ્યે। યારે 
આ ખીજ લેકકસગ્રહ-સસ્કૃતિએે ધી વાર તેતે અપનાવ્યો, છતાં તેની 
આત્યન્તિકતાને કારણે તેનો વિરોધ ચાલુ રાખ્યો અને એ રીતે એ સસ્કૃતિનો 
અનુયાયીવગ, “ણે પ્રથમથી જ જુદા હોય તેમ--એ પોતાને માનવા અને 
ખીજએઓને મનાવવા લાગ્યો. જૈન સંસ્કૃતિમાં અહિંસાનું જે સ્થાન છે તે જ 
સ્થાન વૈદિક સ'સ્કૃતિમાં પણુ છે. ફેર એટલો છે કે વૈદિક સસ્કૃતિ અહિ'સાના 
'તત્તતને વ્યક્તિગત રીતે પૂર્ણું આષ્યાત્મિકતાનું' સાધન માની તેનો ઉપયોગ 
બ્ક્તિ પરત્વે જ બતાવે છે અને સમણ્તી દણ્એ અહિસાના તત્ત્વને પરિમિત 
કરી દઈ એ તત્ત્વ માન્ય તાં સમણ્િિમાં જીવનવ્યવહાર તથા આપત્તિના 
ત્રસગોમાં હિ'સાને અપવાદ તરીકે નહિ પણુ અનિવાર્ય ઉત્સગ' તરીકે માને 
છે અને વર્ણુવે છે. તેથી આપણે વૈદિક સાહિયમાં જેઈએ છીએ કે એમાં 
ઉપનિષદ અતે યોગદર્રાન જેવાં અત્યન્ત તપ અતે અહિ'સાના સમથ'ક ગ્રન્થે 
છે અને સાથે સાથે “ શટ જુર્યાત્‌ શં ત્રતિ' એ ભાવનાના સમથ*ક તથા 
જવનવ્યવહારને કેમ ચલાવવો! એએ બતાવનાર પૌરાણિક અને સ્મૃતિમ્રન્થોા પણુ 
સરખી જ રીતે પ્રતિષ્ઠા પામેલ છે. અહિ'સા-સસ્કૃતિનો ઉપાસક જ્યારે એક 
આખો વર્ગ જ સ્થપાઈ ગયો અને તે સમાજરૂપે ગોઠવાઈ ગયો ત્યારે તેને 
પણ અમુક અ'શે હિસાત્મક ગવૃત્તિ સિવાય જીવવું અને પોતાનુ તન્ત્ર 
ચલાવવું તો રાફય ન જ હતું; કારણ કે, કોઈ પણ નાના કે મોટા સમપ્ર 
સમાજમાં પૂર્ણા અહિસાતું પાલન શકય જ નથી. તેથા જૈન સમાજના 
%તિહાસમાં પણ આપણે મહત્તિનાં વિધાતો તથા પ્રસગવિશેષમાં ત્યાગી 


૩૫૧ ] દર્શત અને થિ'તતઃ 


ભિક્ષુતા હાથે પણુ થયેલ હિસાગ્રધાન યુદ્ધો જાઈ એ છીએ. આ બધુ છતાં 
જેત સ'કૃતિતું' વૈદિક સ'સ્ટ્તિથી તદ્દન ભિન્ત લક્ષણ કાયમ રહયું છે, અને 
તેએ કે તે સસ્કૃતિ કોઈ પણ્‌ જતની વ્યક્તિગત કે સમષ્ટિગત હિ'સા- 
માત્રને નિર્બળતાતું ચિહ્ન માન છે અને તેથો તેવી પ્રવૃત્તિને તે છેવટે પ્રાય" 
થિત્તને મોગ્ય માને છે; ત્ત્યારે વૈદિક સ'કૃતિ વ્યક્તિગત રીતે અહિંસા તત્તતી 
આખતમાં જેન સરકૃતિ પ્રમાણે માન્યતા ધરાવતી હોવા તાં સમિતી દિએ 
સપણ ઘોષણા કરે છે કે હિ'સા એ માત્ર નિળંળતાનું ચિજ્ટ છે એમ નથી, પણ 
વિશેષ અવસ્થામાં તો એ ઊલટું બળવાનનું ચિહ્ન છે, તે આવશ્યક 
અને વિધેય છે અને તેથી “૮ તે પ્રસંગવિરેપમાં પ્રાયશ્ત્તતે પાત્ર નથી. આ. 
જ લોકસ'શ્રહતી વૈદિક ભાવના સર્વત્ર પુરાણોના અવતારોમાં અને સ્મૃતિ 
ગ્રન્થાના લોકશાસતમાં આપણે જેઈ છીએ. એ જ ભેદને લીધે ઉપર 
વણુવેલ બન્તે પુર્ષાનાં જવનતી ઘયનાઓતુ' ખોખું એક છતાં તેતુ સ્વર્ય 
અને તેનો ઢાળ જુદ્દો છે. જેન સમાજમાં ગ્રહસ્થ કરતાં ત્યાગીવર્ગ ઘણે 
નાતો હોવા છતાં આખા સમાજ ઉપર ( પછી ભલે યોગ્ય કે અયોગ્ય, 
વિકૃત કે અવિકૃત પણ ) અહિ'સાની ભાવનાની જે હાપ છે અને વૈદિ 
સમાજમાં સન્યાસી પરિત્રાજક વર્ગ પ્રમાણમાં દીક ડીક મોટો હોવા છતાં 
સમાજ ઉપર પુરોહિત ગ્ૃહસ્થવર્ગતી અતે ચાતુર્વણિક લોકસ%હશૃત્તિતી જે 
પ્રબળ અને વધારે અસર છે તેનો ખુલાસો આપણે ઉપર કહેલ સસ્કૃતિબેદમાંથી 
ખછુ સરળતાથી મેળવી શકીએ છીએ. 


દ 
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૨. ઘટણાવષણ્ષ્નેની પરીકા 


હય 


હવે ખીન્ન દષ્િબિન્દુ વિશે વિચારવાનું પ્રાપ્ત યાય છે. તે દષ્ડિબિન્દુ ઉપરે 
કથા સુજખ “ એ ધટનાઓના વણુંનનો પરસ્પર એકખીક્ત ઉપર કાંઈ ગ્રભાવ- 
પડયો છે કે નહિ, અને એમાં કેટકેગ્લે ફેરફાર કે વિકાસ સધાયો છે એની 
પરીક્ષા કરવી *--ગ છે. 

આ ખાબતમાં સામાન્ય રીતે ચાર પત્તો સંભવે છે : 

(3) વૈદિક અને જૈન બન્ને સમ્મ્રદાયતા મન્ત્રોતું ઉપયુક્ત ઘટનાવાળે 
વણન એકખીન્નથી તદન સ્વતન્ત્ર હોઈ અરસપરસ એકખીન્ન કોઈની 
અસર વિનાનું છે. 

(૨) ઉકત વર્ણુત અતિ સમાત અને બિઅ-મતિબિબ કેું હવાથી 


મ" 


હિ # ” ક ૧૧ 
તદ્ન સ્વતન્ક નાં. હત! કછ સાભાન્મ ભમિડામ્‌શી ઉત્પન્ન થયું રુ. 


ધઘમવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્લ [ શ 


(૩) કાઈ પણુ એક સમ્પ્રદાયતી ઘટનાઓનું વણુન બીજ સમ્પ્રદાયના 
તેવા વર્ણનતે આભારી છે અથવા તેની અસર્વાળ] છે. 

(૭ જે એકની અસર ખીન્ન ઉપર હોય જ તો કયા સમ્પ્રદાયતું વર્ણન 
ખીન્ત સમ્ત્રદાયતે આભારી છે અને તેમાં તેણે મૂછ વર્ણુન અને મૂળ કલ્પના 
કરતાં કેટલે! કેરકાર કષ છે અથવા પોતાની દષ્ટિએ “કેટલો વિકાસ સાધ્યો છે ? 

આમાંથી પહેલા પક્ષના સંભવ જ તથી; કારણ્‌ કે, એક જ દેશ; 
એક જ પ્રાન્ત, એક જ ગામ, ઝેક જ સમાજ અને એક જ ફૂટુમ્બમાં ન્યારે 
ખન્તે સમ્યરદાયો સાથોસાથ પ્રવર્તમાન હોય અને બન્ને સમ્પ્રદાયના વિદ્દાને 
તેમ જ ્મંગુરુએ માં શાસ્ત્, આચાર અને ભાષાનું ત્તાન તેમ જ રીતરિવાજ 
એક જ હાય ત્યાં ભાષા અને ભાવની આટલી ખધી સમાનતાવાળુ, ધટનાઓતું 
વર્ણત એકબીવ્નથો તદ્ન સ્વતન્ત્ર છે અને પરસ્પરની અસર વિનાનું છે એમ 
માનવું એે લોકસ્વભાવના અજ્ઞાનને કખૂલવા જેવું થાય. 

૨ બીન્ન પક્ષ પ્રમાણે બન્ને સમ્મ્રદાગોનું ઉક્ત વર્ણન, પૂર્ણ નહિ તો 
અસ્પાંશે પણુ, કાઈ મૂળ સામાન્ય ભૂમિકામાંથી આવ્યું હોય એવો સભવ 
કહી શકાય; કારણુ કે, આ દેશમાં જુદે જુદે વખતે અનેક જાતિઓ આવી છે 
અને ને અહીની પ્રશ્ત તરીકે આખાદ થઈ છે. તેથી ગોપ કે આહીર જેવી 
જાઈ બહારથી આવેલી કે આ દેશની ખાસ જાતિમાં જ્યારે વૈદિક કે ન્ટેન. 
સ'સ્કુતિનાં ગળા ન હોય યારે પણુ કૃષ્યુ અને કસનાં સંઘર્ષણોના જેવી 
અગર તો મહાવીર અને દેવના પ્રસગો જેવી આછી આછી વાતો ડ્રેચલિત 
હોય અને પછી એ જાતિએ માં ઉક્ત ખન્ને સંસ્કૃતિઓ દાખલ થતાં અગર 
સેદિક અને જૈન સ્કૃતિવાળી પ્રન્નઓમાં એ જતિઓનું મિશ્રણુ થઈ જતાં તે 
તે નતિમાં તે વખતે પ્રચલિત અને લોકસ્રિય થઈ પડેલી વાર્તાઓને વૈદિક અને 
રેન સસ્કૃતિના ગ્રન્થકારેએ, પોતપોતાની ઢબે, પોતપોતાના સાહિત્યમાં સ્થાન 
આપ્યું હાય એભ બનવા જેવું છે. અને ન્યારે વૈદિક તેમ જ' જૈન સસ્કૃતિનાં 
ખન્તે વણતેામાં ફૃપ્ણુતા સંબધ એકસરખા ગોપા અને આહીરે સાથે દેખાય 
ઝે તેમ જ મહાવીરના છવનપ્રસંગમાં પણ્‌ ગોવાળિયાઓનો વારવાર સબધ 
નજરે પડે છે તારે તો બીન્ન પક્ષના સભવને કાંઈક ટેકો મળે છે. પરન્તુ 
અવાર આપણી પાસે બન્ને સસ્કૃતિતું જે સાહિત છે અને જે સાહિત્યમાં 
નદાવાર અને કૃષ્ણની ઉપર વણુવેલી ઘટનાએ સક્ષેપ કે વિસ્તારથી સમાનરૂપે 


દિ 


૬ અસમાનરૂપે આલેખાયેલી નજરે પડે છે, તે જતાં બૌન્ન પક્ષતી સ'ભવકાટિ 

સાડી ત્રોન્ન પક્ષની નિંથિતતા તરફ મન ન્નય છે અતે એમ ચોક્કસ લાગે છે 

દિ સૃળનાં ગમે તેમ ઠા , પણ અત્યારે ઉપલ ધ સાહિત્યમાં જે બન્ને વણ ના 
ક 


૬૮ ] . દર્શન સને ચિંતન 


છે: તેમાંથી" એક વર્ણ્‌ન પૂણુ નહિ તો મોટાભાગે બીન્નને આભારી છે અને 
એક ઉપર બીજાની અસર છે. ન્ય 

, ત્યારે હવે ચોથા જ પહ્ષ વિરો વિચાર કરવા બાક રહે છે. વૈદિક 
વિદ્દાનાએ જેત વર્ણત અપનાવી પોતાના ગ્રન્થ્રોમાં પોતાન! ઢબે સ્થાન 
આપ્યુ કે જૈન લેખકોએ વૈદિક-પૌરાણિક વણનતે અપનાવી પોતાની ઢબે 
પોતાના શ્રન્થમાં સ્થાન આપ્યું એ જ પ્રશ્ન વિચારવાનો છે. 

જેન સંસ્કૃતિના આત્મા અને મૂળ ન્ટૈન શ્રન્થકારોનું હોવું જેઇણું 
માનસ એ ખે દણ્ઓથી ને વિચાર કરવામાં આવે તો એમ કહ્યા વિતા ન 
જ ચાલે કે જૈન સાહિત્યમાંનું' ઉપયુક્ત વણન એ પૌરાણિક વણુનતે આભારી 
છે. જેન સસ્કૃતિનો આત્મા પુણુત્યાગ, અહિંસા અને વીતરાગત્વનો આદશ, 
ગ્યે છે. તેથી મૂળ ન્ટેત મ્રન્થકારોતું માનસ પણ એજ આદશ ગમાણે 
ઘડાયેલું હોવું જેઈએ અને એજ આદશ ગ્રમાણે ઘડાયેલું હેવ તો જેત 
સસ્કૃતિ સાથે પૂરો મેળ ખાય. જેન સસ્કૃતિમાં વહેમો, ચમત્કારો, કહ્પિત 
આડ'બરે અને કાલ્પનિક આથર્ષગોને જરાય સ્થાન નથી. જેટલે અશે 
આવી કૃત્રિમ અને બાહા વસ્તુઓ દાખલ થાય તેશ્લે અશે જૈન સસ્કૃતિતે 
આદશ વિકૃત થાય અતે હણાય છે. આ વસ્તુ સાચી હોય તો આચાર્ય 
સમન્તભદ્રની વાણીમાં?, અન્ધશ્રદ્ધાળુ ભક્તોની અપ્રીતિ વહોરીને અતે તેતી પરવા 
કર્યા સિવાય, સ્પષ્ટ કહી દેવું જનેઈ એ કે ભગવાન મહાવીરની પ્રતિષ્ઠા કાંઈ 
એવી ઘટનાઓમાં અને બાળકલ્પના જેવા દેખાતાં વણતોમ નથી; કારણુ કે, 
એવી રૈવી ઘટનાઓ અને અદ્ભુત ચમત્કારી પ્રસગો તે! ગમે તેના જીવનમાં 
વરણંવાયેલા સાંપડી શકે છે. તેથી જ્યારે ધર્મવીર્‌ લીર્ઘતપસ્વીના જીવનમાં 
ડગલે ને પગલે દેવોને આવતા ન્નેઈએ છીએ, દૈવી ઉપદ્રવોને વાંચીએ છીએ 
અને અસ'ભવ જેવી દેખાતી કલ્પનાઓના રગ નિહાળીએ હીએ ત્યારે એમ 
લાગે છે કે ભગવાન મહાવીરના જીવનમાં સ્થાન પામેલી આ ઘટનાઓ 
સ્મસલમાં વાસ્તવિક નથી, પણુ તે પાડોશી વૈદિક-પૌરાણિક વણનો ઉપરથી 
'પાછળથી લેવામાં આવી છે 





૧. રેવામતનમોયાનત્રાતરાટ્વિમૂતચઃ ! 
સાચાવિખ્વિ રરયન્તે નાતલ્વસસિ નો મરા ॥ 
--સાપ્મીમાંઘા : 
અર્થ-ડેવત્નુ આગમન, વેપાન અને ચામરાદિના આડબરા જે એત્તનલિક 
ગ્ગમહારીઓએ હોય તેમાં પણ દેખાચ છે, માટે હે પ્રભુ ! એ વિભૂતિને કારણે 
અમી દષ્ટિમાં ચહાન નથી, અર્માત્‌ તારી મહ્ત્તાતું ચિજ્ઞ ખીજ્ઝું જ હોું જેઈ એ. 


નુર 
# 


ધર્સતવોર અણવર અને કેયવીર કૃષ્ઝૂ [ ર૫૩ 


અ વિધાનને સપણ કરવા ખાતર અહી” ઝે જાતના પુરાવાએ ઉપસ્થિત 
કરવામાં આવે છે: * 
. ..(૧) પહેલો તો એ ક ખુદ જૈન અન્થોમાં મહાવીરત: છીવન સંબણી 
ફક્ત ધટનાએ કયે કમે મળે છે તે, અત જફ 
“. (ર) બીત એ ક જેન ગ્રન્થામાં વર્ણવાયેલ કૃષ્ણુના જીવનધ્રસગની 
પૌરાણિક કુષ્ણુછવન સાથે સરખામણી કરવી ગયતે એ વિશેના જેને તથા 
પૌરાણિક ગ્રન્થોનો કાળક્મ તપાસવો. 
સત સમ્પદાયના મુખ્ય બે ડ્િરિકામાંથી દિગમ્બર ફિ્‌રિકાના સાહિત્યમાં 
મહાવોરનુ જીવન જેમ તદન ખંડિત છે તેમ તેજ ડ્રિકાના જુદા જુદા 
ગ્રન્થામાં ક્વચિત્‌ પરસ્પર વિસવાદી પણુ છે. તેથી અત્રે શ્વેતાબર ફ્રિકાના 
ગ્રન્થાને જ સામે રાખી વિચાર કરવો પ્રાપ્ત થાય છે. સૌથી જૂતા મનાતો 
અગસાહિયમાં બે અગા ગવાં છે કે જેમાં ઉપર્‌ વર્ણુવેલી મહાવીરના 
જવનની ઘટનાએ માંથી 'કોાર્ધકની જ ઝાંખી થાય છે. આચારાંગ નામના પહેલા 
અને સૌથો નિવિવાદ ગ્રારથીત મતાતા અંગના પહેલા શ્રતસ્કધ ( ઉપધાનસૂત્ર 
અન ૯) ૧ાં ભગવાત મહાવીરની સાધક અવસ્થાનું વણુંન છે; પણ 
એમાં તો કેર સાષકત સુલભ એવા તદદત સ્વાભાવિક મતુષ્યકૃતઃ અને 
પશુ-પ“ખાકૃત ઉપસગૌનું વ્ણુનત છે, જે અક્ષરશઃ સતય લાગે છે અને 
એક વાતરાગ સંગ્કૃતિના નિર્દેશક શાસ્ત્રને બ'ધખેસે તેવું લાગે છે. એ જ 
ગમાચારાંગના પાછળથી ભમેરાયેલા મતાતા બીક શ્રતસ્કધમાં ભગંવાનંની 
તદ્ન સંક્ષેપમાં આખી જવનકથા આવે છે. એમાં ગર્ભસહરણુનીં ઘટનાને, 
સેમ જ 'કાઈ પણુ જતની વિગત ક વિશેષ ધટતાના નિરપણુ સિવાય 
માત્ર ભયકર ઉપસગૌી સહ્ાનો નિર્દેશ છે. ભગવતી નામના પાંચમાં અગમાં 
મદાવીરના ગર્ભ હરણનું વર્ણન વિશેષ પલ્યવિત રીતે મળે છે. તેમાં એ ખનોવ 
૪ન્દ્ર દારા દેવ ભારકફત સધાયાતી ઉપપત્તિ છે, અતે એ જ અ'ગમાં બીજે સ્થળે 
( લગવતી રાતક ૯, ઉદ્દેશ ૨૩, પૂ. ૪૫૬ ) મહાવીર દેવાનન્દાના પુત્ર તરીક 
પોતાને એળખાવતાં ગૌતમને કહે છે કે આ દેવાનન્દા મારી માતા છે. 
(«યારે એમનો જન્મ ત્રિશલાની ફક્ષિથી થયેલો હોઈ સૌ એમને ત્રિશલાંપુત્ 
તરીડ તાં સધી અોળખતા હોય એવી ડલ્પના દેખાય છે. ) 


ઉજ/ પ્ષ્ 


જડ અ: અંગો વિકમના પાંચમા સૈકાની આસપાસ સ'કશિત થયાં 
છે, હતાં એ 97 રૂપમાં ક ક્વચિત્‌ ક્વચિત્‌ ધોડા લિત્ન રૂપમાં એ અંગોનું અસ્તિત્વ 
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રહવ ન. દશત અતે શિ'તત 


તો સવિરોષ પ્રાચોન છે, એ વસ્તુ ધ્યાતમાં રા'્મવી જેઈ એ. અગ પછીના 
' સાહિયમાં આવ્ક્યર્ટાનિયુંક્તિ અને તેનુ ભાષ્ય આવે છે, જેમાં મહાવીરના 
જીવનને લગતી ઉપયુંક્ત ઘટતાએ આવે છે. અહીં એટલું યાદ રાખવું જેઈ એ 
કે બેક એ નિયુક્તિ અતે ભાષ્યમાં એ ઘટનાએઓતેો નિર્દેશ છે, પણુ તે બહુ 
ટેકેમાં અન મેમાણમાં એછે. છે. તાર ખાદ એ જ નિયુક્તિ અતે ભાપ્યતી 
શ્રૃણિનું સ્થાન આવે છે, જેમાં એ ઘથતાએ વિસ્તારથી અતે પ્રમાણમાં વધારે 
વણુવામેલી છે. આ ચૃણિ્‌ સાતમાં અતે આટમા સૈકા વચ્ચે બનેલી હેય 
ગેમ મનાય છેં. મૃળ નિર્યુંક્તિ ઈ. સ. પહેલાંની હોવા તાં એતો અ'તિમ 
સમય,ઈ, સ. પાંચમાં સૈકાથી અને ભાષ્યતે સમય સાતમાં સકાથી અર્વાચીન 
'નથી. ચૂણિકાર પછી મહાવીરનાં જવનનો વધારેમાં વધારે અને પ્રો હેવાલ 
પૂરા પાડનાર આચાય હેમય% છે. એમણે ત્રિષખ્ટિટાલાકાપુર્પચરિત્રના દરામ પર્વમાં 
મહાવીરઈવન સખ'ધી પૂર્વવર્તી બધા જ ગ્રત્થોતું' દોહન કરી પોતાના, 
ટવિત્તની કલ્યનાઓના રગે! સાથે આખુ' ઈવનવર્ણુન આપ્યુ' છે. એ વણતમાંથી 
અમે ઉપર લીધેલી બધી જ ઘટનાએ ન્નેકે ચૃણિમાં છે, પણ જે હેમચ%તા 
વણુંન અને ભાગવતમાંન ના કૃષ્ણ્વર્ણુનને એકસાથૅ સામે રાખી વાંચવામાં આવે 
તો એમ જરૂર લાગે કે હેમયદ્રે ભાગવતકારની કવિત્વશક્તિતા સંસ્કારોને 
અપનાવ્યા છે. 


જેમ જેમ અગ સાહિત્યથી હેમચદ્રના કવિત્વમય ચરિત્ર સુધી આપણે 
ઉત્તરોત્તર વાંચતા જઈએ છીએ તેમ તેમ મહાવીરના જવનની સથજ વ્રશનાએ 
કાયમ રહેવા છતાં તેના ઉપર રવી અને ચમત્કારી ઘટનાઓના રગે! વધારે તે 
વધારે પૂરાતા જય છે ત્યારે એમ માનવાને કારણ મળે છે કે જે ખધી અસહજ 
રખાતી અને જેના વિના પણ મૂળ જૈત ભાવના અખાધિત રહો શાકે છે 
ગવી ધટનાએા, એક અથવા ખીને કારણે, જત સાહિત્યમાંતા મહાવીરજવનમાં 
બહારથો પ્રવેશ પામતી ગઈ છે. 


આ વસ્તુની સાબિતી માટે અહીં' એક ધટના ઉપર ખાસ વિચાર 
કરીએ તો. તે પ્રાસંગિક જ ગણાશે. આવસ્યકનિર્યુક્તિ, તેતુ' ભાષ્ય અને 
ચ્રૃણિ---એમાં મહાવીરના જીવનની બધો ઘગ્તાઓ સંક્ષિપ્ત કે વિસ્તારથી 
વણુવાયૅલી છે. નાતીમોટા બધો ધગનાએને સંગ્રડી સાચવી રાખનાર 
નિકુંક્તિ, જાપ્ધ અતે થૃણિ'ના લેખકોએ મહાવીરે કરેલા સેરુકક્પત જ્વા 
"ાકધર બહાલનાવત તેલ લીધી રથ, તયારે ઉક્ત ગરન્થોતે આધારે મહ!” 


'મવીર્‌ મહાવીર અતે ક્મવીર કૃષ્ય '[ ત5૨ 


વીરછવન લખનાર હેમયન્દ્રે મેરુકમ્પનની તોંધ ધીધી છે. હેમચન્દ્રે . નોંધેલ 
'ેરુકંમ્પનતો બતાવ ન્ેકે તેના મૂળા આધારભૂત નિયુક્તિ, ભાષ્ય % ચૂણ્િમાં 
નથી, છતાં આઠમાં સૈકાના દિગમ્બર કવિ રવિષેણકૃત પશ્મપુરાણુમાં ( દ્રિતીય 
પવ, શ્લેો. ૭૫-૭૬, પૃ. ૧૫ ) છે. રવિષેણે આ બનાવ પ્રાકૃત “વઉમચફ્ષિ*- 
માંથી લીધેલો છે; કારણ કે, એતું' પદાચરિત એ પ્રાકૃત પઉમચરિયનું માત્ર 
અનુકરણુ છે. અને પઉમચરિયમાં (ઠ્વિતીય પર્વ શ્લોક ૨૫-૨૬, જ. ૫) 
એ બનાવ તૉંધેલો છે. પહ્મચરિત નિર્વિવાદરૂપે દિગમ્બરીય છે, ન્યારે પઉમ્‌- 
ચરિયની બાબતમાં હજી મતભેદ છે. પહઉમચરિય દિગમ્બરીય હો, શ્વેતામ્બરીય 
હો કે એ બન્ને રૂઢ ફ્રિકાથી તટસ્થ એવા ત્રીક્ન જ કોઈ ગચ્છતા આચાર્યની 
'કૃતિ હો, ગમે તેમ હો, પણુ અગ્રે એ વિચારવું પ્રાપ્ત થાય છે કે પઉમ- 
ચરિયમાં નિદેંશાગેલ મેરુકમ્પના બતાવનું મૂળ રું છે ? 

અગયન્થોમાં કે નિયુંક્તિમાં એ બનાવ નથી નેંધાગેલો, એટલે તે 
ઉપરથી પઉમચરિયના કર્તાએ એ બનાવ લીધો છે એમ તો કહી ચકાય જ 
નહિ. ત્યારે એ બનાવ નોંધાયો કેવો રીતે £-એ પ્રશ્ન છે. જેકે પઉમચરિયિની 
રચનાનો સમય પહેલી શતાબ્દી નિદેશાયેલો છે, છતાં કેટલાંક ફારણુસર એ 
સમય વિશે બ્રાંતિ લાગે છે. પઉમચર્ય બ્રાહ્મણુ પરાષુરાણુ પછીની કૃતિ કોય 
એમ્‌ લાગે છે અને પાંચમાં સૈકા પહેલાંનું હોવાનો બહુજ એજછો સભવ 
છે. ગમે તેમ હો, હતાં અગ અતે નિયુક્તિ આદિમાં નહિ સચવાચેલ ગેંમુ- 
કમ્યનતે બનાવ પઉમચરિયમાં રચાંથી આવ્યો ₹--એ સવાલ તો રહે જ છે. 

ને પઉમચરિયના કતો પાસે કોઈ એ બનાવના વણનવાળા વધારે 
જ્તૂતો ગ્રન્ધ હોય અને તેમાંથી તેણે એ બતાવ નોંધ્યો હોય તો નિયુક્તિ કે 
ભાષ્ય આદિમાં એ બનાવ નોંધાયા સિવાય ભાગ્યે ૪ રહે. તેથી કહેવું જેઈએ 
ક પઉમચરિયમાં આ બનાવ કયાંક બહારથી આવી દ્રાખલ થયો. છે. બીજી 
બાજુ હરિવ'શ આદિ છાહમણુપુરાણોમાં ફળદ્રુપ ચરાણિક કલ્પનામાંથી જન્મેલી 
ગોવર્ધન તોળવાતી ઘટના નોંધાયેલી પ્રાચીન કાળથી મળે છે. 

પૌરાણિક અવતાર કૃષ્ણ દારા ગોવહત પર્જતતું તાલન અને ન 
'ીર્થ'કર મહાવીર ઠારા સુમેર્‌ પર્વતકું કમ્પન એ ખે વચ્ચે એટલું બધુ' સોમ્ય 
છે કે કોઈ એક કલ્પના બીત્તતે આભારી લાગે છે. 

“માપણે જેઈ ગયા ક આગચ-નિષુંક્તિ ગ્રન્થ જેમાં ગર્લસ કમણુ જેવા 
એઈ ગરવીત કેત પાથ સ કવ હા પા ગ 
ક રી નાવ પઉમ્ચરિયમાં લેવાયાનો એ જછેો 


૨૬૨ 1 દરન અને ચિંતન. 


ડે 


. સભવ છે, અતે બ્રાહ્મણૂપુરાણામાં પવત ઉઠ્ાવ્યાની વાત છે ત્યાર આપણને 
'મારતર્વાને કારણુ મળે છે કે કવિત્વમય કલ્પનામાં અને અદ્ભુત વણનતોમાં 
જોહાણુમસ્તિષ્કતુ' અતુકરણુ કરનાર જૈન-મસ્તિષ્કે આ કલ્પના ખ્ાહ્મણૂપુરાણુ- 
મોતી ગોવર્દઠન પર્વતની તોલનની કલ્પના ઉપરશથ્રી ઉષજ્વી કાઢી છે. 
| પાડોશી અને વિરેધી સમ્પ્રદાયવાળા પોતાના ત્રભુતુ મહત્ત ગાતાં: 
કહે કે પુરુષોત્તમ કૃષ્ણે તો પોતાની આંગળીથી ગોવદ્ધત જેવા પહાડતે તોઇ્યો, 
તારે “સામ્પ્રદાયિક માનસને સતોપવા જૈન પુરાણકારોા જે એમ રહે કે કૃષ્રે 
તૌ 'જીવાનીમાં માત્ર ચોજનપ્રમાણુ ગોવહદદત પવ તને ઊંચકતો, પણ અમાર 
પ્રભુ વીરે તો જન્મતાવેત માત્ર પગના અગગ્રડાથી એક લાપ્ય યે!જતતા 
સુમેરુ પર્વતને ડગાવ્યો, તો એ સાસ્પ્રદાયિક પ્રતિસ્પર્હાનતે તદત બધેખેસતું” 
લાગે છે. પછી એ કલ્પના વધારે પ્રચારમાં અ!વતાં સગ્પ્રદાયમાં એટલે સુધી 
રૂઢ થઈ ગઈ 'કે છેવટે હૅમચદ્રે પોતાના ગ્રન્થમ!ં એતે સ્થાન આપ્યું અતે 
અત્યારે તો સામાન્ય જૈત જનતા એમ જ માનતી થઈ ગઈ છે કે મહાઃ 
વીર્ના જીવનમાં આવતો મેરુકમ્પનનો બનાવ આગમિક અને ગ્રાચીત 
ગ્રન્થગત છે. 
અહી ઊલટા તક ડરી એક પ્રેક્ન કરી શકાય કે ડ્રાચીન જૈત મ્રત્ય- 
માંના: મેરુકમ્પનના બનાવતી ખ્ાહ્મણુ પુરાણુકારોએ ગોવદ્દન પવતના તોલત 
રૂપે નકલ કેમ 'ન કરી હોય ? પરતુ આતે! ઉત્તર પ્રથમ એક સ્થળે દેવાઈ 
ગયો છે તે પ્રમાણે સ્પષ્ટ છે. જૈન ગ્રન્થોતું મૂળ! સ્વરૂષ કાવ્યકલ્પતાતુ તથી, 
* એને આ ખનાવ એવી ડલ્પનાતું પરિણામ છે. પૌરાણિક રવિઓતું માતંસ 
સુખ્યપ્ણે ફાવ્યકલ્પનાના સંસ્કારથી જ ધડાગેલું આપણે જેઈ એ છીએ. 
“તેથી એ કલ્પના પુરાણ દરા જ જૈન કાવ્યોમાં રૂપાન્તર પામી દાખલ થઈ 
હોય એમ માની લેવામાં વધારે ઔચિત્ય દેખાય છે. 
કુષ્ણુના ગ્ભાવતરણુથી માંડી જન્મ, બાળલીલા અને આગળનાં 
જવનપ્રસગોવાળાં સુખ્યપણે હરિવ શ, વિષ્ણુ, પદ્ય, ખ્ાહમવૈવતઃ અતે ભાગવવ 
એટલાં વૈદિક પુરાણા છે. ભાગવત લગભગ ૮-૯ મા સૈકાનું મનાય છે. બાકીનાં 
પુરાણા પણુ જાઈ એક જ હાથે અને એક જ વખતે લખાયેલાં હોય એમ નથી; 
હ્તાં હરિવર, વિષ્યુ અને પવા એ પુરાણો પાંચમા સૈકા પહેલાં પણ્‌ કાઈ ને 
કાઈ રૂપમાં નિશ્ચિત અસ્તિત્ત ધરાવતાં. વળી એ પુરાણોના પહેલાં પણુ મળી 
પુરાણુ હોવાની સાબિતીઓ મેળે છે. હરિવ'શથા માંડી ભાગવત સુધીનાં ઉકત 
પુરોણાઃમાં આવતા કૃષ્ણુના જન્મ અને જીવનની ધટનાએ! જેતાં પણુ એમ. 
લાગે છે કે આ ઘટતાઓ માં માત્ર કવિત્વની દ્રષ્ટિએ જ નહિ, પણ્‌ વસ્તુવી_ 
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દૃષ્ટિએ સુષ્ધાં ધણે। વિકાસ થયો છે. હરિવશ પુરાણુ અને ભાગવત પુરાણું એ 
ખન્નેમાંતી કૃષ્ણુછવનની કથાઃ સામે રાખી વાંચતાં એ વિકાસ સ્પષ્ટ જણાઈ, 
આવે છે. ખીજી ખાજી જેન વાડ:મયમાં કૃષ્ણુજવનની કથાવાળા મુખ્ય ગ્રન્થે 
શ્વેતામ્બર અને દ્ગિમ્બર બન્ને સાહિયમાં છે. શ્ેતામ્બરીય અ ગ્રન્થામાંથી 
હ્ઠ્ઠા સાતા અતે આઠમાં અ'તગડ એ અગોમાં સુધ્ધાં કૃષ્ણનો પ્રસંગ આવે 
છે. વસુદેવહિન્ડી (લગભમ સાતમો સૈકો. જીએ પૃ ૩૬૮-૯ ) જેવા 
પ્રાકૃત ગ્રન્થો અને હૅમચન્દ્રકૃત ( બારમી સદી ) ત્રિષષ્ટિશલાકાપુરૂષચરિત્ર જવા 
સસ્કૃત ગ્રન્થોમાં રૂપ્સુજવનની વિસ્તૃત ફથા મળે છે. દિગમ્બરીય સાહિત્યમાં 
કુષ્ણુજીવનને। વિસ્તૃત અને મનોર'જક હેવાલ પૂરો પાડનાર ગ્રન્થ જિનસેનકૃત 
(વિક્રમીય ૯મી શતાખ્દી ) હરિવશ પુરાણુ છે, તેમ જ ગુણુભદ્રકૃત ( વિક્રમીય 
૯મી શતાખ્દી ) ઉત્તરપુરાણૂમાં પણુ કૃષ્યુની વનકથા છે. દિગમ્બરીય હરિવિશ- 
પુરાણુ અને ઉત્તર્પુરાણુ એ વિકરમીય નવમા સૈકાના ગ્રન્થો છે. - 

હવે આપણે ડૃષ્ણુજવનમાંના કેટ્લાક પ્રસંગો લઈ ને' જેઈએ જેતે 
હાહ્મણુપુરાણામાં કઈ રીતે વણુવાયેલાં છે અને જેન ત્રન્થોમાં કઈ રીતે 
વણુવામેલાં મળે છે ? 


ખ્લણાપુરાણ . જેન ચન્થોા 
(૧) વિ'ણુના આદેશથી યોગમાયા- (૧) એમાં સંહરણુ ( સ'કર્ષણું)-ની 
રાક્તિના હાથે ખળભ્દ્રતું દેવઝીના “વાત નથી, પણુ રેહિણીના 
ગર્ભમાંથી શેહિણીના ગર્ભમાં ગર્ભમાં સહેજ જન્મની વાત છે. 
સહરણુ (સ'કર્ષણુ ) થાય છે. -હરિવ'શ સર્ગ ૩૨) “ક્લે. 


-જભાગવત્‌), સ્કન્ધ ૧૬૦, અ. ર્‌, ૫-1૦; ૫. ૩૨૧... 
શલે. ૬-૧૩, પૂ. ૭૯૯. ડે 


(૨) કેવકીને જન્મેલા ખળભદ્ર પહેલાંના (ર) વસુદ્વહિન્ટી ( પૃ. ૩૬૮-૯ ) 
૭ સજવ ખાળદ્ાને ડસ પટ૪ી માં દેવકીના ૭ પુત્રોને કસે 
મારી નાખે છે. હણી નાખ્યા એવો સ્પષ્ટ નિર્દેશ 
-ભાગવત, સ્કન્ધૂ ૧૦, અ. ૨, છે, પણુ ન્જ્નિસેન અને હેમ- 

શ્લોક પ્‌, ચદ્રના વર્ણન પ્રમાણે દેવકોના 


ગર્ભન્નત છ સજીવ ખાળકાને 
એક દેવ ખીન્ન શહેરમાં નૈન 
કૂટુમ્બમાં સુરક્ષિત પહોંચાડે છે 
અને તે જૈન આઈના! મૃતક 


૧૧૪ ] 


(૩) વિષ્ણુની યોગમાયા યરોદાને ત્યાં 
પુત્રીરૂ્પે -જન્મ લઈ વસુદેવને 
'હથે દેવકીની પાસે પહોંચે છે 
અને તે જ સમયે દેવકીના ગર્ભથી 
જન્મેલ કૃષ્ણુ વસુદેવને હાથે 
યરૌદ્યને ત્યાં સુરક્ષિત પહોંચે છે. 
આવેલ પુત્રીને ક'સ મારી.નાખવા 
પટકે છે, પણુ તે યોગમાયા હોઈ 
“૭ટજી જઈ છેવટે કાળી, દર્ગા, 


નક 


“ખાદિશક્તિ તરીકે પૂશ્નય છે. 


-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, અ. ૩, 
ગે. ૨-૧૦, પૃ. ૮૦૯. 


( 


ધા 


કિ ન 
ગી 
ધ્જ્ 

નનન 


જન્મેલા ૪ ખાળકીને 
પાસે લાવી મૂકે છે, જે-જ/ન્મ્થી 
જ મૃતક તાં ક'સ તેતે રોષથી 
પછાડે છે અતે પેલ્ઞા હૈત્‌- 
ઝહસ્થને વેર ઊછરેલા છ સજીવ 
દેવકીબાળક્રા આગળ જતાં 
નેમિનાથ તીથ”કર પાસે જેૈનદ! ક્ષા 
લે છે અને મોક્ષ પામે છે. 

-વરિવરા, સગ ૩પ, ગ્લો. 
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ઉત 


૧--૧૫, પ. ી 
યશોદ્ાની તરત જત્મેલી પુત્રીને 
ટૃષ્ણુતે બદલે દેવકી પાયે 
લાવવામાં સ્પાવે છે. ડસ તે 
ડવતી બાક્િકાને મારતે! નથી. 
વસુદ્વહિન્ડી પ્રમાણે નાક ફાપીને, 
ગ્મને જિતસેનના રથન ત્રેમાણે 
માત્ર નાટ ચપ્રું કરીને, 


ન 


તઃ 


"જતી ફરે છે. એ ખાલિકા 


આગળ તરણ અવસ્થામાં એક 
સા*્વો પાસે જૈનદીક્ષા લે છે 
અને જિતસેનના હરિવિશ 
યમાણે તો એ સાધ્વી ધ્યાન 
અવસ્થામાં મરી સદગતિ પામ્યા 
હતાં તેની આંગળીના ક્ષેટી- 
ભરેલા ત્રણ ફગકા ઉપરથી પાછ- 
છાથી ત્રિશળીધારિણી કાળી તરીકે 


.વિ'ધ્યાચલમાં પ્રતિષ્ડિત થાય છે. 


એ કાળી દવી સામે થતાં 
પાડાઓના વધવી જિનત્તને 
ભારે ઝાટકણી કાઢી છે, જે વધ 
વિ'ધ્યાચલમાં અદ્યાપિ સ્રવરતે છે. 


-હરિવ શા, સગ ૩૯, શ્લો. 
૧-૫૧, પૃ. ૪૫૮-૬૧. 
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[(૪) કૃષ્ણૂની ખાળલીલા અને કુમાર- 
લીલામાં કસે મોકલેલા જે બધા 
અસુર આવ્યા છે અને જેમણે 
ગુષ્ણુને, બળભદ્રને તેમ જ ગોપ- 
ગોપીઓને પજ્વ્યાં છે, લગભગ 
તેખધા અસુરેને કૃષ્ણ અને કોઈ 
વાર્‌ બળભદ્ર પ્રાણમુક્ત કરી મારી 
નાખે છે. 

-ભાગવત, દરમ સ્ક'ધ, અ. 
૫-૮, પૃ. ૮૧૪. 


(૫) નૃસિંડ એ વિષ્ણુનો એક 
અવનાર્‌ છે. કૃષ્ણુ તથા 
ખળબ્રદ્ર ખન્ને વિષયુના અ'શ હાઈ 
સદામુક્ત છે અને વિષ્ણુધામ 
સ્વર્ગમાં વતતમાન છે. 
-ભાગઞવત, પ્રથમ સ્કંધ, અ. 

શલે. ૧-2૪, ૫. ૧૦-૧૧. 


દપ 


છ 


(પ) 


[ ૨૧૫ 


ખ્ાહમણપુરાણે માં કસે મોકલેલા 
જે અસુરો આવે છે તે અસુરે 
જિનસેનના યેરિવ'શપુરાણ 
પ્રમાણે ક'સતી પૂવજન્મમાં 
સાધેલી દેવીઓ છે અને એ 
દેવીએ જ્યારે કૃષ્ણ, બળભદ્ર 


% ત્રજ્વાસીએઓને સતાવે છે 


તારે એ દેવીઓનોા વધ પૃષ્ણુને 
હાથે તથી થતો, પણ કૃપ્ણુ એ 
ઘ્વીઓને હરાવી માત્ર જવતી 
નસાડી મૂકે છે. હેમચદ્રના 
(ત્રિષષ્ટિ. સર્ગ પ, શ્લોક 
૧૨૩-૪) વર્ણુન પ્રમાણે 
કૃષ્ણુ, બળભદ્ર અને તવ્રજવાસી- 
ઓને ઉપદ્રવ કરનાર કેઈ 
ઘેવીએ નહિ પણુ ફ'સના 
પાળેલા ઉન્મત્ત મ્રાણીઓ છે, 
જેના પણુ વધ કૃષ્ણુ નથી કરતા. 
માત્ર દયાળુ ન્ટેનના હાથની પેઠે 
એ પોતાના પરાક્રમી છતાં 
કોમળ હાથથી કસત્રેરિત 
ઉપદ્રવી પ્રાણીઓને હરાવી દૂર 
નસાડી મૂકી છે. 
-હરિવ'શ, સગ ૩૫, ક્લે. 
૩૫-૫૦, પૃ. ૩૬૬-છ. 
મૃષ્ણુ ન્નેકે ભવિષ્યમાં તીર્થકર 
થઈ મેક્ષે જનાર છે, પણ 
અત્યારે તે યુદ્ધતે પરિણામે 
નરકમાં વસે છે અને બળભદ્ર 
નૈનદીક્ષા લેવાથી સ્વર્ગમાં ગયેલ 
છે. જિનસેને ખબળભ્દ્રને «૪ 
નૃસિ”ડ તરીકે ઘરાવવા મનો- 


જ 


(5) ક્ષૈપદી પાંચ પાંડવતી પત્તી છે 
છે અતે રુષ્ણૂ પાડવોપ્તા પરમે 
સખા છે. દ્વૈપદી યુષ્ણુભક્ત છ 


પડ 


અને યૂષ્ણ્‌ સ્વય' પૂર્ણોવતાર ઈ- 


-મહાભારત- 
(૭ કુષ્ણુતી રપ્સલીલ। અતે ગોાપીઃ 


ડા ઉત્તરેતર વધારે રુંગણી 
ખનતી જાય છૈ અને તે એટલ 
સુધી કે છીવટે તે પહાપુરાણર્મા 


(૬) *વેતામ્બર 


-» ઝન 42 
દ28& ઝન પેમે ક્ષત્તે. 


રજક ડલ્પનતા આપી છે; અતે. 
લેકામાં રુષ્ણ તથા ખળીભ્રદ્રતી 
સાર્વત્રિક પહત કેમ થઈ ઝતા 
કારણ વર્રીક કર્ણ તરકમાં સ્ક 
ગ્હા બળભદ્રને તેમે કગ્વાતી યુકત 
બતાત્યાતું અતિ સામ્પ્રર્દાયેક 
અને કાહર્પાનેક વણન કયું છે. 
_ટરિવિ'શ, સર્ગ યપ. ત્લેપક 
૧૮-૨૫. 


વ-31૫, '* 


ગ્રન્થ ડ્રમાણે તો 
દ્રૌપદીને પાંચ પતિ છે ( સાતા 
૧૬સું અધ્યયન), 5 જ્ઝતસેન 
માત્ર અ્જીનતે જ ડ્રૌપદીતા- 
પતિ તરીકે વર્ણુવે છે અને તેવે 
એક પતિવાળી આલેખે છે. 
( રેવ ર; સગં 47, ક્લે. 
૧૨.-૨૫)- ટ્રૌીપદી અન પાડબે 
ખધાય જેતદીક્ષા સે છે એને 
કાઈ મોહે કે કાઈ સ્વગે કય 
જે. ફક્ત કૃષ્ણ કમૌલ્યતે કારણે 
રુતદીક્ષા લઈ રડતા નથી. તેમ 
હતાં બાવીસમા તીથ”કર અંર્દિઃ 
તિના અનન્ય ઉપાસક “વો 
લાવી તીર્થ કર પદૃતી લાયક 
ગ્રેળવે છે- 
_હુર્વિશ, સગ ૬- ય્લો. 
૬, ૈ* 
(હે મુષ્ણુ સસ અને ગો પીકોડા કરિ 
છે, પણુ તે ગાપીએપ્તા છા 
ભાવથી 4 લોભાતાં 
અલિપ્ત ખ્હાચાર્‌ી તરીક રહે 


ધર્મવીર મણાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ [ ૨૬૭- 


ભોગતું રૂપ ધારણુ કરી વહ્લભ- -હરિવશ, સગં ૩૫, સ્લો. 
સમ્મ્રદાયતની ભાવના પ્રમાણે . ક ૪3૦ 
મહાદેવના સુખથી સમથન 

પામે છે. 


-પ&ાપુરાણુ અ. ૨૪૫ શ્લો. 
૧૭૫-૬, પ. ૮૮૯-૯6૯૦. 
(૪) કૃષ્ણ, ઇન્દ્રે તરજ્વાસીઓને ફરેલા (૮) જિનસેનના કથન ત્રેમાણે ઇન્દ્ર 


ઉપદ્રવા શમાવવા ગોવહ્ધન પર્વત- કરેલા ઉપદ્રવા નહિ, પણ કે 

તે સાત દ્વિસ હાથમાં તોળે છે. ગોકલેલ એક દૈવીગ કરેલા. 

-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, અ. રપ, ઉપદ્રવા શમાવવા કૃષ્ણુ ગોવ- 
શલે. ૧૮-૨૧, પૃ. «૯ હન પવતને તોળે છે. 


-હરિવ'શ, સગ ૩૫, શ્લો. 
૪7-૫૦, પ. 2૬૪. 


પુરાણોમાં અને જૈન મ્રન્થામાં વણુવાયેલી કૃષ્ણુજવનકથામાંથી ઉપર 
જે થોડા નમૂનાઓ આપ્યા છે તે ન્નેતાં કૃષ્ણુ એ વસ્તુતઃ વૈદિક અગર પૌર્‌ા- 
શણિક પાત્ર છે અને પાછળથી જૈન ગ્રન્થમાં સ્થાન પામેલ છે--આ ખાખતમાં 
ભાગ્યે જ શકા રહી શકે. પૌરાણિક કુપ્ણુજવનની કથામાં માર્ફાડ, અસુર- 
સંહાર અને શુંગારી લીલાઓ છે. તેને જૈન ગ્રન્યકારોએ પોતાની અહિંસા. 
અને તાગતી ભાવના ગ્રેમાણે ખદલી પોતાના સાહિત્યમાં તદન જીદુ' જ સ્થાન 
આપ્યું છે. તેથી આપણે જૈન ત્રન્થામાં પુરાણુની પેઠે નથી ન્નેતાં ક'સને હાથે. 
કાઈ ખાળકનેો પ્રાણુનાશ કે નથી જતાં કૃષણુને હાથે ડસે મોકલેલ ઉપદ્રવી- 
એને પ્રાણુનાશ. આપણે માત્ર જૈન ગ્રન્થોમાં કૃષ્ણને હાથે ડસે મોકલેલ. 
ઉપદ્રવીઓને, પૃથ્વીરાજે શાહખુદ્દીનને જતો કર્યો તેમ, જવતાં છેડી મૂકવાની 
વાત વાંચીએ છીએ; એટલું જ નહિ, પણુ યૃષ્ણુ સિવાયના લગભગ ખધાં 
પાલેરએ જેનદીક્ષા સ્વીકાર્યાતું વણન વાંચીએ છીએ. અલખત્ત, અદી' એક મરક 
થઈ શકે અને તે એ કે મૂળમાં જ વસુદેવ, યૃપ્ણુ આદિતી ડથા જૈન ગ્રન્થોમાં 
હોય અને પછી તે ખ્રાહમણપુરાણોમાં જુદા રૂપમાં કેમ «ળાઈ ત હોય ? 

પરતુ જૈન આગમો! અને બીન્ન કથામ્રન્ધામાં જે કૃપ્ણુ, પાંડવ આદિતિ. 
વણુંન છે તેનું સ્વરૂપ, રૌલી આદિ જતાં એ તકને અવકાશ રહેતો નથી. 
તેથા વિચારતાં ચોખ્ખું લાગે છે % ન્યારે પ્રજનમાં કૃષ્ણની પૃન્ન-પ્રતિષ્ઠા. . 


8૬૮ ] દશાન અને ચિંતન 


થઈ અને તેને લગતું સોહિયિ ખૂબ રચાયું તેમ ૦ લોકપ્રિય થતું ગયું તારે 
સમયસૂચક જત લેખકોએ પણ્‌ રામચ%ની પેઠે દણતે પણુ અપનાવ્યા અતે 
પુરાણૂગત કુષ્ગુવર્ણાતના જેન રટ દેખાતા હિ'સાન! વિષતે ઉતારી તેતો 
જેન સસ્કૃતિ પ્રમાણે મેળ ખેસાડથો અને તેમાં અહિ'સાની દષ્ટિએ લખાતાં 
કથાસાહિયનો વિકાસ સાજો. 


જ્યારે કૃષ્સુછવનતા તોકાની અને શંગારી પ્રસંગો! પ્રજામાં લેકમ્રિય 
"થતાં ગયાં ત્યારે એ જ પ્રસંગો એક બાજુએ જૈત સાહિત્યમાં પરિવત'ત સાથે 
“સ્થાન પામતા ગયા અતે બીજી બાજી તે પરાક્રમપ્રધાન અદ્ભુત ડ્રેસગોતી 
મહાવીરછવનવર્ણુન ઉપર અસર થતી ગઈ હોય એવો વિશેષ સભવ છે. 
અને તેથી જ, આપણે નનેઈએ છીએ કે, પુરાણોમાં ફબગુના જન્મ, બાળકોડ 
અને યૌવનવિદાર આદિ પ્રસગે માનુષી કે અમાનુષી અસુરોએ કરેલા ઉષદ્દવો 
અને ઉત્પાતોનું' જે અસ્વાભાવિક વણન છે અને તે ઉત્પાતોના, કુ*્ગે કરેલ 
'નિવારણુનું અસ્વાભાવિક ૭તાં માત્ર મતોર'જક, જે વણન છે તે જ અસ્વા- 
ભાવિક છતાં લેકમાનસમાં ઊડે સુધી ઊતરી ગયેલ વણુંત, અહિંસા અને 
"ત્યાગની ભાવનાવાળા જેન ગ્રન્થકારોને હાથે યોગ્ય સંસ્કાર પામી મહાવીરતા 
જન્મ, ખાળકડા અને જુવાનીતી સાધનાવસ્થાતે પ્રસગે દેવેકૃત વિવિધ ઘટન! 
તરીકે સ્થાન પામે છે, અને પૌરાણિક વણ્‌નતી વિરોષ અસ્વાભાવિકતા તથા 
અસગતિ દૂર કરવાનો જૈન ગ્રન્થકારોતો પ્રયતન હોવા છતાં તત્કાલીન લેક- 
માનસ પ્રમાણે મહાવીરના જીવનમાં સ્થાન પામેલ પૌરાણિક ધટનાએતા વણુંનમાં 
એક જતની અમુક અ'શે અસ્વાભાવિકતા અતે અસંગતિ રડી જ જાય છે. 


“૩, કથપ્યંથોના સાધનોનું પૃથક્કરણ અને તેતુ' ઔચિત્ય 

હવે આપણે ' લેકે કામાં ધર્મભાવના *તત્રત રાખવા તેમ જ સમ્પ્રેદાયતા 
પાયા મજખૂત કરવા તે વખતે મુખ્યપણે કુઈ જતના સાધનને! ઉપયોગ 
કથાત્રન્થામાં કે જીવનશૃતાન્તોમાં થતો, તેનું પ્થક્કકરણુ કરવું સતે તેવું 
ઔચિત્ય વિચારવું. “--આ ત્રીજ્ન હરિબિન્દુ ઉપર આવીએ છીએ. 

ઉપર્‌ જે કાંઈ વિવેચના કરવામાં આવી છે તે શરૂઆતમાં કાઈ પણુ 
અતિશ્રહ્માળુ સામ્પ્રદાયિક ભક્તતે આધાત પહોંચાડે એ દેખીતું છે. કારણ ક 
છે કે સાંધારણુ ઉપાસક અને ભક્ત જનતાની પોતાના પૂત્ત્ય પુરુધ તરફતી 
શ્રદ્ધા છુદ્ધિશોધિત કે તકપરિમાર્જિત નથી ર એવી જનતાને મન શાસ્ત્રમાં 
લખાયેલ દયેક અક્ષર ચૈકાલિક સયરૂપ હોય છે અને વધારામાં જ્યારે છ 
શાસ્ત્રને ત્યાગી ગુરુ કે વિઠ્દાન પ'ડિત વાંચે કે સમન્નવે છે તારે તો અ 


યમજીર મહાવીર અને ૩ષવોર કૃષ્ણ [ ર૬૯- 


ભોળી જનતાના મન ઉપર રાસ્્રના અહ્્રાર્થના યથાથ પણાની છાપ વજલૅપ . 
જેવી થઈ ન્ય છે. આવી સ્થિતિમાં શાસ્ત્રીય વર્ણનોની પરીક્ષા ડરવાતુ 
ટામ અને પરીક્ષાપૂર્વાક તેને સમજ્નવવાનુ' કામ ઘણં જ અઘરું થઈ ન્નય છે. 
તે વિશિષ્ઠ વગના લોકોના ગળે ઊતરતાં પણુ લાંબો વખત લે છે અતે. 
ઘણા ભોગો માગે છે. આવી સ્થિતિ માત્ર જૈન સમ્પ્રદાયની જ નથી, પણુ. 
દુનિયા ઉપરના દરેક સમ્પ્રદાયની લગભમ એક જ જેવી સ્થિતિનો ઇતિહાસ . 
આપણી સામે છે. 


જૂ 


આ યુગ વિજ્ઞાનનો છે. એમાં દૈવી ચમત્કારો અને અસંગત કલ્પનાઓ . 
પ્રતિટા પામી રકે નહિ, એટલે અત્યારતી દૃષ્રિએ પ્રાચીન મછાપુરુષોનાં . 
ચમત્કારપ્રધાન જવન વાંચીએ ત્યારે તેમાં ધણે અસખદ્દર અને કાલ્પનિક 
દેખાય એ તદ્‌ન સ્વાભાવિક છે. પરતુ જે યુગમાં એ જ્ત્તાન્તો લખાયાં, જે 
લેષ્દાએ લખ્યાં, જે લોકો વાસ્તે લખ્યાં અને જે ઉદ્દેશથી લખ્યાં તે યુગમાં 
આપણે દાખલ થઈ તે લખનાર અને સાંભળનારતું માનસ તપાસી, તેમના 
લખવાના ઉદ્દેશનાો વિચાર કરી, ગ'ભીરપણે જેઈએ તો આપણુને ચોખ્ખુ”: 
દેખાશે કે એ પ્રાચીન અને મધ્યયુગમાં મહાન પુરુષોનાં જવનવ્ત્તાન્તા જે 
રીતે આલેખાયેલાં છે તે જ રીત તે વખતે કારગત હતી. આદર ગમે તેવે - 
ઉચ્ચ હોય અને તેને કોઈ અસાધારણ વ્યક્તિએ ખુદ્દિશુદ્ધ કરી છજવનગમ્ય કર્યો - 
૭તાં સાધારણુ લોકો એ અતિ સૃહ્ષમ અને અતિ ઉચ્ચ આદર્શને 
દ્િંગમ્ય કરી શકતા નથી અને ૭તાં સૌની એ આદર્શ તરક્‌ ભક્તિ હોય 
છે : સો એને ઇચ્છે છે અને પૃજે છે. 

આવી સ્થિતિ હોવાથી સાધારણ લોકોની એ આદશ પ્રત્યેની ભક્તિ 
અથવા તો ધર્મભાવના જમ્રત રાખવાને સ્થળ માર્ગ સ્વીકારવા] પડે છે;.. 
જેવું લોકમાનસ તેવી કલ્પના કરી તેમના સામે એ આદશ મૂકવો! પડે છે. . 
લેકે।તું મત સ્થૂળ હોઈ ચમત્કારપ્રિય હોય અને દેવદાનવોના પ્રતાપની વાસના- 
વાળુ' હોય ત્યારે તેમની સામે સહ્મ અને શુદ્દતર આદશને પણ ચમત્કાર અને 
વૈવી પાસનાં વાધાં પહેરાવીને મૂકવામાં આવે તો જ સાધારણ લેતે 
સાંભળવો ગમે અને તેમને ગળે ઊતરે. આ કારણથી તે યુગમાં ધર્મભાવના 
વ્નશ્રત રાખવા તે વખતના શાસ્રકારોએ સુખ્વપપણે ચમત્કારો અતે અદ્દભુત- 
તાએનાં વર્ણનનો આશ્રય લાધેલે! છે. વળો, પોતાની જ પડીશમાં ચાલતા 
ગ્ગન્ય સમ્પ્રદાયોઃમાં જ્યારે દેવતાઈ વાતો અને ચમત્કારી ધસગોાતી ભરમાર 
હેય તારે પેદ્તાન: શન્‍પ્દ્યન, લોકોતે તે તરક જતા અશકાવી પોતાના 


દ દરસન અને ચિ'તન 


“સમ્પ્રદાય તરક આકર્ષી શાખવાને માર્ગ ગક બન હોય ષે અને જ એ કે 
તણું પણુ પોતાના સમ્પ્રદાયના પાયા ટકાવી રાખવા માટે બીજા વિરોધી 
અતે પાડોશી સમ્પ્રદાયમાં ચાલતી આકર્ષક વાતો જેવી વાતો અથવા તેથી 
વધારે સારી વાતો યોજ, લપ્મી લોકો સામે રજૂ કરવી. આ રીતે પ્રાચીન 
અતે મધ્યયુગમાં જેમ ધર્મભાવના જામ્રત રાખ્ખવાની દલ્રિએ તેમ સમ્પ્રદાયત! 
પાયા મજખૂત કરવાની દૃષ્ટિએ પણુ મુખ્યપણે મન્ત્ર-તન્ત્ર, જડી-ખુદી, દેવી 
ચમત્કાર 'ત્યાદિ ધમતત્ત્વની સાથે અસ'ગત એવાં સાધનોનો ઉપયોગ થતો. 


ગાંધીજ ઉપવાસ “ક અનશન આદરે છે. દુનિયાની મોથામાં મોટી 
રહેનશાહતના સૃત્રધારો વિચારમાં પડે છે. ગાંધીજતે જેલમાંથી મુક્ત કરે છે. 
કૂરી પકડે છે. વળી કરી ઉષવાસ શર થતાં છોડી દે છે. આખા દેશમાં જયાં 
જ્યાં ગાંધીજી જાય છે, ત્યાં ત્યાં જનસમુદમાં ભરતીનું માજી આવે છે. કોઈ 
તેમનો અતિ વિરેધી પણુ ન્ત્યારે તેમતી સામે ન્તય છે ત્યારે એક વાર તે! તે 
મનેોમુગ્ધ થઈ ગર્વગલિત થઈ નય છે--આ અધી વાસ્તવિક વસ્તુ છે, 
સ્વાભાવિક છે અતે મતુષ્યખુદ્ધિગમ્ય છે. પરતુ આ યુગમાં આ ખધી વસ્તુને 
ને કોઈ દૈત્રી બનાવ તરીકે વણુ'વે તો તે વસ્તુને જેમ કોઈ ખુદ્દિમાન સાંભળે 
“કે સ્વીકારે પણુ નહિ તેમ આ યુગમાં તેની જે ખરી કિ'મત અ'કાય છે તે 
પણુ ઊડી જય, આ યુંગબળનો એટલે વૈત્ઞાનિક યુગને પ્રભાવ છે. આ બળ 
પ્રાચીન કે મધ્યયુગમાં ન 5તું. તેથી તેમાં આવી જ કોઈ સ્વાભાવિક વસ્તુતે 


ન્યાં સુધી દૈવી પાસ કક ચમત્ફારોનો પાસ લગાડવામાં ન આવે ત્યાં સુધી 
તે લે'કોમાં પ્રચાર પામી શકે નહિ. બે યુગ વચ્ચેનું આ ચે.ખ્ખુ' અ'તર છે, 
એ સમજને જ આપણે પ્રાચીન અને મધ્યકાલીન યુગની વાતોએ અને 


૦વનજ્રત્તાન્તોનો વિચાર કરવે ઘટે છે 


 લ્ારે હવે છેવટે સવાલ એ થાય છે કે એ શાસ્ત્રમાંતી ચમત્કારી અને 

'ટૂંધી ઘટનાઓને અત્યારે કેવા અથમાં સમજવી કે વાંચવી ₹ જવાબ સ્પછ 
છે અને તે એ કે કરાઈ પણુ મહાન પુરૂષના ૬વનમાં સાચું અતે માતવા 
જેવું તત્ત્વ તો “શુહ્ધ્ણુદ્વિવાળા પુરુષાથ” એ હોય છે. આ તત્તને લેકે સામે 
મૂકવા માટે રાસ્ચલેખકો વિવિધ કહપનાએ પણુ યોજે છે. ધમવીર્‌ મહાવીર 
હો ક કર્મવીર કૃષ્ણ, પણુ એ ખન્નેન! જીવનમાંથી લોકોને શીખવવાનું તત્ત 
તો એ જ હોય છે. ધર્મવીર મહાવીરના જીવનમાં એ પુરુષાર્થ અન્તમુંખ થઈ 
આત્મશેધનનો માર્ગ લે છે અને પછી આત્મરોધન વખતે આવતા અ'દર 
:““; રના મ્રાકૃતિક ગમે તેવા ઉપસગૌને એ મહાન પુરૃષ પોતાના આત્મબળ 
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“શમવીર મહાવીર અને કબવીર ડૃષ્ણ [ ૨૭૧ 


અને ૬ઢ નિશ્રયયી જીતી લે છે; તેમ જ પાતાના “યેયમાં આગળ વધે છે. 
“આ વિજ્ય કાઈ પણ સાધારણ માણસ માટે શકય નથી હોતો, તેથી તે 
વિજયને ટૈવી વિજ્ય તરીકે એળખાવવામાં કરી જ અતિશયોક્તિ નથી. 
કમવીર્‌. કૃષ્ણના જવનમાં એ યુરુષાથ ખહિમું'ખ થઈ લોકસગ્રહ અને 
સામાજિક નિયમનને માર્ગે વળે છે. એ "યેય સાધતાં જે દુશ્મનો કે વિરોધી 
વગ તરથી અડયણે। ઊના થાય છે તે અધી અડચણોને કમ ષ્વીર જ્યારે પોતાનાં 
ધય, ખળ અતે ચાતુરીથી દૂર કરી પોતાનું કાર્ય પાર પાડે છે, 'તારે આ 
લૌકિક સિદ્ધિ સાધારણ લેને દૈત્રી અને અલૌકિક બની જય એ સ્વાભાવિક 
છે. આ રીતે આપણે એ ખન્નતે મહાન પુર્ષોનાં જવનને, એપ દૂર્‌ ફરી, 
વાંચીએ તો કલટી વધારે સહજતા અને સગતતા દેખાય છે અને તેમતુ” 
વ્યક્તિત્ત વધારે માનતીય--પ્ાસ કરી આ યુગમાં--ખતે છે. 


બપસહાર 


કમવીર કૃષ્ણુના સગ્રદાયના ભક્તોતે ધમવોર મહાવીરના આદશષની 
ખૂબીએ ગમે તેટલી દલીલેથા સમજાવવામાં આવે તોપણુ તેઓને તે પૂરે- 
પૂરી ભાગ્યે જ સમજાય. એ જ રીતે ધમવીર મહાવીરના સમ્પ્રદાયના અતુયા- 
યીએ! કર્મવીર કૃષ્ણના જવનના આદશનતી ખૂખીએ બરાબર સમજે એવો 
પણુ ભાગ્યે જ સભવ છે. આ કમાણે સામ્પ્રદામિક માનસ અત્યારે ધડાયેલું 
જનેઈ એ છીએ ત્યારે અહીં' નેવું એ ગ્રાપ્ત થાય છે કે શું વસ્તુતઃ ધર્મ 
અને કર્મના આદશ વચ્ચે એવો કાઈ વિરોધ છે કે જેથી એક આદશના 
અનુયાયીઓન બીન્ને આદર્શ તદન અગ્રાલ લાગે ? 


વિચાર કરતાં દેખાય છે કે શુદ ધમ અને શુદ્ધ કર્મ એ બન્ને એક જ 
“ચરણગત સત્યની જુદી જુદી ખાજુઓ છે. એમાં ભેદ છે, પણ વિરોધ નથી. 


દુન્યવી ગ્રહૃત્તિ છોડવા સાથે ભોગવાસનામાંથી ચિત્તની નિશૃત્તિ સિદ કરી 
પછી એ નિવત્તિ દારા % લોક ફલ્યાણુ માટે પ્રયત્ન કરવો, એટલે કે જવનધારણ 
માટે જરૃરી પણુ લોકિક એવી પ્રહૃત્તિઓની વ્યવસ્થાનો ભાર લેકે ઉપર જ છોરી 
ઈઈ માત્ર એ મણૃત્તિમાંના ક્લેશક'કાસકારી અસથમરૂપ વિષને જ નિવારવા 
લોડ સામે પોતાન! સનર છવન દ્દારા પદાર્થપાહ રેજૂ કરવો! તે રાહ ધર્મા. 


ગને દુન્યવા બધી ઝોણત્તિમાં ર્યા હતાં તેમાં નિ નષ્કામપછુ' કૅ નિલેપપછુ” 


કાવા, તેવી સણત્તિતા સામજ્સ્ય દારા લોકોને યોગ્ય રસ્તે કોરવા પ્રયત્ન કરવો 
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એટ્લે કે જવન માટે અતિ આવસ્યક પ્રબત્તિઓમાં ડગલૅ તે પગલે આવતી 
અથડામણીગ્મા નિવારવા લોકો સામે ખાતાના સમત્ર જીવન દ્રારા લૌકિક 
ત્રણ્ત્તિઓનો પણ્‌ નિવિપપણે પદાર્થ પાદ રજૂ કરવો તે શહ કર્મ. 


નિ 


અહી" એક સત્ય તે લોકકલ્યાણની વૃત્તિ છે. તેને સિદ્ધ કરવાના ખે 
માર્ગો તે ઉક્ત એક જ સત્યતી ધર્મ અતે કમરપ જે બાજુઓ છે. સાચા 
ધર્મમાં માત્ર નિવૃત્તિ નથી હોતી, પરંતુ એમાં પ્રવૃત્તિ પણુ હોય છે. 
સાચા કર્મમાં માત્ર ડવત્તિ નથી હોતી, પરતુ એમાં નિવૃત્તિ પણ 
હોય છે. ખન્તેમાં બન્ને તત્તો છતાં ગૉણૂમુખ્યપણાનું તેમ જ પ્રમૃતિબેદવું 
શકર છે. તેથી એ ખત્ને રીતે સ્વ તથા પરકલ્યાણુરૂપ અખડ સત્ય સાધવું” 
રાકય છે. આમ હોવા 1 ઠ્તાં ધમ અને કર્મના નામે જુદા જુદા વિરોધી સમ્પ્રદાયો 
જમ સ્થપાયા એ એક કેયડા છે; પણુ આ સામ્પ્રદાયિક માનસનું જને આપણે 
વિશ્લેષણ કરીએ તો એ અફળ દેખાતો કોયડો આપોઆપ ઉકેલાઈ જાય છે. 

સ્થૂળ અને સાધારણુ લેક્દો કોઈ પણુ આદશ તી ઉપાસતા કરતા હોય 
છે ત્યારે સામાન્ય રીતે તેના એ આદશનતા એકાદ અ'શને અથવા ઉપરના 
ખોળિયાને વળગી તેને જ પૂરો આદશ માની બેસે છે. આવી મનોદશા હોવાને 
લીધે ધર્મવીરના ઉપાસકો ધર્મનો અરથ માત્ર નિવૃત્તિ સમજ તેતી ઉપાસતામાં 
પડી ગયા અને પોતાના ચિત્તમાં પ્રણત્તિના સંસ્કારે પોષવા છતાં પેભ્રત્તિ-અ શાને 
વિરોધી સમજી પોતાના ધમરૂપ આદર્શમાંથી તેને અલગ રાખવાની ભાવના 
સેવવા લાગ્યા. ખીજ બાજૂ કમવીરના ભક્તો કમનો અથ માત્ર ગ્રેશૃત્તિ કરી તેતે 
જ પોતાનો પૂરો આદર્શ માની ખેઠા અને એ પ્રહૃત્તિ સાથે સાંકળવા જેઇતા 
નિવૃત્તિતત્વને ખાજીગ મૂક માત્ર પ્રવૃત્તિને જ કર્મ માની ખેડા. આ રીતે ધમ અને 
ઝમ બન્ને આદશૈૌના ઉપાસકો તદન વિરોધી એવા સામસામેના છેડે જઈ ને 
ખેઠા, અને પછી એકખીન્નના આદશ'તે અધુરો કે અવ્યવહાય કે હાનિકારક 
અતાવવા લાગ્યા. આ રીતે સાગ્પ્રદાયિક માનસ એવું તો વિરુદ્દ સસ્કારાથી 
ઘડાઈ ગયું કે તેઓને માટે ધમ અને કર્મ એ એફ જ સતની ખે અવિરોધી 
આજુીએ છે એ વસ્તુ સમજમાં આવવાતું' અશકય ખની ગયુ અને પરિણામે 
આપણે ધમવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુના પ£થમાં પરસ્પર વિરોધ, 
અણગમે। અને ઉદાસીનતા જેઈ એ કીએ. 

નો વિશ્રમાં સય એક જ હોય અને તે સત્ય સિદ્ધ કરવાને! માર્ગ એક 
જ ન હોય તો ભિન્ન ભિન્ન માર્ગે એ સત્ય સુધી વી રીતે પહોંચી રાકાથ એ 
“'મજવા માટે વિરેધી અને ભિસ ભિજ્ન દેખાતા માગોતો દાર અતે વ્યાપક 
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ન્ન 


દૃષ્ટિએ સમન્વય કરવા એ કાઈ પણ્‌ ધાર્મિક અતે પ્રતિભાશાળી પુરુષ 
માટે આવશ્યક કત*ત્ય છે. અનેકાન્તવાદતી ઉત્પત્તિ ખરી રીતે આવી 
જ વિશ્વવ્યાપી ભાવના અને દષ્ટિમાંથી થયેલી છે અને તેને એવી 
રીતે જ ધટાવી શકાય. 


આ સ્થળે એક ધમવીર્‌ અતે એક કમ'વીરના જીવનની કૅટલીક ધટનાઓનીં 
સર્‌ખામણીના સાધારણુ વિચારમાંથી નને આપણે ધમ અને કર્મ એ બન્નેના 
વ્યાપક અર્થનો વિચાર કરી રાકીએ તો આ ચર્ચા શખ્દપટુ 'પ'ડિતોનો માત્ર 
વિનોદ ન બનતાં રાષ્ટ્ર અને વિશ્વની એકતામાં ઉપયોગી થશે. ર 


--જૈતપ્રકાશ, ચૈત્ર ૧૯૯૦. 
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ભગવાન મહાવીર 
[ એમના જીવનને સ્પર્રાતા વિવિધ ભૂમિકાએ ] 

કો (૪ 
'' * લગભગ બધા જ જેનો ભગવાન. મહાવીરતી જીવનકથાથી ઓઇેવત્તે 
અ'શે પરિચિત . હોય જ છે. પજીસણુના દિવસોમાં આપણે એ કથા વાંચતા- 
સાંભળતા આવ્યા છીએ, અને ધારીએ ત્યારે એ વિષયને લગતું સાહિત્ય મેળવી 
તે જવનકથાને વાંચી.ઃપણુ રાથીએ છીએ. તેથી હું આજના સાંવત્સરિક 
ધર્મ પર્વને દિવસે ભગવાનના જવનની સળગ કચા અગર તેમતી અસુક ધગનાઓ 
સભળાવવાની પુનરુક્તિ નથી કરતો. તેમ છતાં હુ એવું કાંઈક કહેવા માચુ 
છુ કે જેનાથી ભગવાનના વાસ્તવિક જીવનને પરિચય લાધવાની દિશામાં જ 
આપણે આગળ વધી શકીએ; અને એકસરખી રીતે મડાવીરતા જ અતુયાયી 
ગણાતા વર્ગમાં તેમના જીવન વિશે જે જે પરસ્પર વિરુદ્દ એવી અનેક કડ૯પનાઓ 
પ્રવર્તે છે તેમ જ ધણીવાર એ કલ્પનાઓ અથડામણતનું રૂપ ધારણુ કરી 
સમ્પ્રદાયભેદમાં પરિણામ પામે છે, તેતું અસલી કારણુ સમજ રાકીએ ને ગેરસમજ 
દૂર થવાથી ભગવાનના જીવનનું ઊડું રહસ્ય પણુ પામી રાકીએ. હુ જે ફહેવા 
માગું છું' તે સ્વાતુભવને આધારે જ. બીશ્ન ભાઈઓ અતે કહેના એમાં 
પોતાનો અતુભવ મેળવી મારા કથન ઉપર વિચાર ડરરેો તો એકરે 
ભગવાનના જવન વિશેતી સમજણમાં વધારો જ થરો. 

જઈ એક વ્યક્તિ દૂરથી અસુક ચિત્રને જીએ ત્યારે તેને તે ચિત્રને! ભાસ 
અમુક પ્રકારે થાય છે. તે જ જ્નાર્‌ વ્યક્તિ વધારે નજીક જઈ તે ચિત્રને 
જુએ તારે તેની દૃષ્ટિમર્યાદામાં ચિત્રના ભાસ વધારે સ્પષ્ટતાથી ઊઠે છે, પણુ 
નને તે જ વ્યક્તિ વધારે એકાગ્ર ખની તે ચિત્રતે હાથમાં લઈ વિશેષ બારીકાઈથી 
નિહાળે તો તેને એની ખૂબીઓતું ઓર વધારે પ્રમાણમાં ભાન યાય છે. જેમ 
ચિત્ર વિશે તેમ મૂતિં વિશે પણ છે. કોઈ ભવ્ય મ'દિરમાં ભગવાન મહાવીર 
જેવા ધમપુસ્ષની સુરેખ અને શાન્ત મૂરતિ હોય. તેને જનેનાર એક વ્યક્તિ 
મ'દિર્ના ચોગાનનાં ઊમી હોય, બીજી રગમ'ડપમાં ઊભી રહી મૂતિ નિહાળતી 
હોય અને ત્રીજ વ્યક્તિ ગર્ભગૃહમાં જઈ મૂતિંને નિહાળતી હોય, તો બધાંવી 
એકાગ્રતા અને શ્રદ્ઘા સમાન હોવા છતાં તેમેતી દષ્ટિમર્યાદામાં મૂર્તિને 
ગપ્રતિભાસ ઓછેવત્તે અશે ભિન્નભિન્ન પ્રકારનો જ હોવાનો. 
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ચિત્ર અને મૂર્તિના દાખલાને આપણે જીવનકથામાં લાઝુ પારી વિશ્લે- 
'ષણુ કરીએ તો મારે મૂળ સુરો સપણ થશે. જેમાં ભગવાને મહાવીર જેવા 
ધર્મપુર્ષતું જીવન વણુવાયેલું હોય તેવા કોઈ પણુ એક કે વધારે પુસ્તકોને 
* 'વાંચી-સાંભળીને આપણે તેમના જીવનતો પરિચય સાધીએ ત્યારે મન ઉપર 
વનની છાપ એક પ્રકારની શે છે - બીજ વાર્‌ એ જ વાંચેલ જીવનના વિવિધ્ર 
પસગો વિશે વધારે મતત ફરીએ અને તે વિશે ઊઠતા એકેએક પ્રશ્નને તેક 
'ખુદ્ધિધી તપાસીએ ત્યારે પ્રથમ માત્ર વાચન અને શ્રવણુ દારા પ્રાપ્ત કરેલ 
જવનપરિચય ધણી બાખતમાં નવું રૂપ ધારણુ કરે છે. તે પરિચય પ્રથમના 
પરિચય કરતાં વધારે ઊ'ડો અને સચોટ બને છે. મનનની આ ખીજ ભૂમિફા 
શ્રવણની પ્રથમ ભૂમિકામાં પડેલ અને પોષાયેલ શ્રદ્ધાસસ્કારો સામે કેટલીક 
બાખતોમાં બ'ડ કરવાની પ્રેરણા પણુ અર્પે છે. શ્રદ્ધા અને ખ્ુદ્દિતી અથડા- 
મણેના આવા વ પરિણામે જ્િજત્તાસુ એ દ્ડદ્માંથી સુક્ત થવા વધારે 
યયત્ન કરે છે. તેને પરિણામે જિજ્ઞાસુ હવે તથ્યની શોધમાં ઊ'ડો ઊતરે છે. 
પ્રથમ તેણે ક જે સર્વમાન્ય કે ખહુમાન્ય જીવનકથા વાંચી-સાંભળીને શ્રદ્ધા 
પોષી હોય કૈ તેવા એકાદ જીવનકંથાના પુસ્તક ઉપરચી અનેકવિધ તર્ફ- 
વિતર્ક કર્યા હોય, તે પુસ્તકનું મૂળા જનણુવા જ હવે તે પ્રેરાય છે. તેને એમ 
થાય છે કે જે પુસ્તકતે આધારે હું જવન વિશે વિચારું છું તે. પુસ્તકમાં 
વણુવેલ પ્રસંગો અને ખીનાઓના મૂળ આધારો શા શા છે? કયા અસલી 
આધારો ઉપરથી એ જીવનકથા આલેખાઈ છે ? આવી જ્તત્તિસા તેને જીવન- 
કથાની અસલી સામગ્રો શોધવા અને પ્રાપ્ત ચતી સામમ્રીતું તું પરીક્ષણ કરવા 
પ્રેરે છે. આવા પરીક્ષણુત પરિણામે જે જવનકથા લાધે છે, ને ઈટ પુસ્ષના 
જીવનનો પરિચય પ્રાપ્ત થાય છે તે પહેલી શ્રવણ અને ખીજી મનન કે તર્કની 
ભૂમિકા વ"ખતે પ્રાપ્ત થયેલ પદ્ચિય કરતાં અનેકગણો! વધારે વિશદ, સટ 
અને સપ્રમાણ હોય છે. સશોધન ક્રે નિદિષ્યાસનની આ ત્રીજી ભૂમિકા એ 
કાંઈ જીવનતું પૂરેપૂરું રહસ્ય પામવાની છેલ્લી ભૂમિકા નથી. એવી ભ્રમિકા 
તો જુદી જ છે, જેતે વિશે આપણે આગળ વિચારીશું. 


' મેં ભગવાન નહાર્વાર્ના જીવન વિશે કલ્પસત્ જેવાં પુસ્તકો વાંચી તેમ ' 
«૮ સાંલળીને *-ન્‍્નપ્રાષ્ત બદ્ધા-સસ્કારે પોષેલાં. ખારી એ શ્રદ્ધામાં ભગવાન 
સિવાય બીવ્ન કોઈ પણ ધર્મપુસ્પતું સ્થાન ન દતું. શ્રદ્ધાના એ કાળ જેગલે 
નાનો. અંને સાંકડી તેટલો જ તેમાં વિચારનો પ્રશાશ પણુ થોડો હતો, પણ 

પારે ધીરે દાદાની એ ભનિકામાં પક્ો અતે તરવિત્દો સે બુદ્ધિના ડ્ણગા' 


હા 


ગત્તે રિ 


કઈ 
૯ 
કર 
ક ળન ્ 
નમે 
7% 


ફૂટ્યા. પ્રક થયે! .ે કે શું એક માતાના ગભ માંથી બીડ: માતાના ગર્ભમાં: 
ભગવાનનુ” સ'કમણ્‌. થયાની વાત સ'ભવિત, હૈ હોઈ શકે ? આવી પ્રશ્નાવલિ જેમ. 
જેસ મેોઈી થતી ગઈ તેમ તેમ તેતી સામે શ્રદ્ધાસે પણ ખંડ ઉઠાવ્યું, પરતુ 
વિચાર અતે તકના પ્રકાર તેતે લેશ પણ્‌ નમતું ત આપ્યુ આ ઉત્યાન- 
પૃતતના તુમુલ દન્દ્તું પરિણામ શુભ જ આવ્યું. હું હવે ખુદ, રામ, કૃષ્ણ, કાઈસ્ટ 
ગતે જર્થુસ્ત જેવા ધર્મપુસ્વો અતે અન્ય સતોનાં છવનતેો પણ વાંચવા- 
સમજવા લાગ્યો. જેઉ' હુ' તો એ બધા છવતે માં ચમત્કારાના અલ'કારેતી 
કરાઈ મર્યાદા ત જ હલી. દરૈકતા જીવનમાં એકબીન્તને આંટે એવા. અને 
ઘણે અ'શે મળતા ચમત્કારો દેખાયા. હવે મનમાં થયું કે જીવનકથાતાં 
મળ જ તપાસવા. ભગવાનના સાક્ષાત જવન ઉપર અઢી હજાર વર્ષને દુભેદ 
પડદો પડેલો ૪ છે. તો શું જે જીવન વર્ણવામેલું મળે છે, તે પ્રમાણે પોતે 
ક્રાઈને કહેલું ક ખીન્ન નિકટવતી અતેવાસીઓઝએ તેને નોંધી કે લખી રાખેલું” 
અગર યથાવત્‌ સ્મૃતિમાં રાખેલું ? આવા આવા ધપ્રશ્નોએ ભગવાનના જવનની 
યથાર્થ ઝાંખી . કરાવે એવા અનેક ન્તૂતા કહી શકાય તેવા. ત્રાતા અષ્યયત 
તરક્‌ મતે વાળ્યો. એ જ રીતે બુદ્ધ અને રામ, કુધ્ણુ આદિ ધમપુસ્ષોતાં વન- 
મૃછી જણુવા તરફ પણુ વાળ્યો. પ્રાથમિક ચ્રદ્ધા મને પોતાની પકડમાંથી 


છોડતી નહિ અને વિચારપ્રકાશ તેમ જ તટસ્થ નવું નનું અવલોકન એ પણ 
પોતાનો પે ચલાવ્યે જ જતાં હતા. આ ખે'ચાખે'ચે છેવટે તટસ્થતા અર્પી. 


જેતે જત લોકા સામાયિક કહે છે તેવું સામયિક--સમત્ મ'થતકાળ દરમિયાન 
ઉદયમાં આવતું ગયુ', અને એ સમત્વે એકાંગી શ્રદ્ધા અને એકાંગી ખુદ્ધિતે 
ન્યાય આપ્યો--કાખૂમાં આણ્યા. એ સમત્વે મતે સઝાડ્યું' કે ધમપુરુપતા' 
જવનમાં જે જીવતોજગતો ધર્મ દેહ હોય છે તેતે ચમત્કાર અલ'કારોતાં 
આવરણેપ સાથે લેવાદેવા શી ? એ ધમ દેહ તો ચમત્કારનાં આવરણો! વિનાતો 
જ સ્વય'કાશ દિગમ્બર દેઠ છે.. પછી નેઉં છું તો બધા # મહાપુરુષોના 
વનમાં દેખાતી અસગતિએ આપમેળે સરી જતી ભાસી. જેકે આ' 
નિદિષ્યાસનની ત્રૌજી ભૂમિકા હછ પૃરી થઈ નથી, તેમ છતાં એ ભૂમિકાગે' 
અતાાર લગીમાં અનેક પ્રફાર્તું સાહિત્યમ'થત કરાવ્યુ અનેક જીવતા. ધમ” 
પુરુોતેદ સમાગન કરાવો અતે ભારપૂર્વક કાંઈક કહી શકાય એવી મનઃ સ્થિતિ 
પણુ તૈયાર કરી. શહ્ધા અને તકનતાં એકાંગી વલણો. બધ પડયાં. સય 
ક્તણુવા અતે પદમવાની વૃત્તિ વધારે તીત્ર ખની. 

. આ ભૂમિકદમાં વે મને સમજાઈ ગું કે એક જ મહાપુસ્વના છવત, 
વનના અસુક ગસએેોદર અતે અમુક વટ્નાગે પરત શા રારણુથી જિતારૂ- 


'સગવાન મસહાવોર 1 ગહ 


ગમાં મ'તવ્યભેદ જન્મે છે અને શાને લીધે તેએ એકમત થઈ શકતી 
-નથી. જે જિત્તાસુવર્ગ શ્રવણુવાચનની પ્રાથમિક ન હોય છે તે 
દૂરથી ચિત્ર કે મૂરતિ જનાર જેવો શખ્ટ્પ્શી શ્રદ્ધાળુ હોય છે તેને મત 
ગ્રલેક શબ્દ યથાથ હકીકતનો ખોધક હોય છે. તે શખ્દના કામમા આગળ 
જઈ તેની સંગતિ-અસંગતિ વિશે વિચાર કરતો નથી, અનેં એ શાસ્ત્ર મિથ્યા 
હેરે એવા મિય્યા ભ્રમથી શ્રદ્ધાને બળે વિચારકારાતો જિધ કરે છે, તૈ 
દાર જ બંધ કરવા મથે છે. 
ખીજ તકવાદી જિત્તાસુવર્ગ મુખ્યપણે રાબ્દતા વાચ્યાથીની અસેગેદિ ી 
ઉપરજ ્યાન આપે છે, અને એ દેખાતી અસગતિઓની પાછળ રલ 
સંગતિઓની સાવ અવગણના કરી જવનકથાને જ કલ્પિત માની : ખેસે. છે. 
આમ અપરિમાર્જિત શ્રહ્દા અતે ઉપર૭ડ્લો તક ગએ ખેજ  અશડામણોનો 
કારણો છે. સશૈધન અને નિદિષ્યાસનની ભૂમિકામાં આ કારણે નથી રહેતો, 
તેથી મન સ્વસ્થપણે શ્રદ્ધા અતે ખૃદ્ધિ બન્ને પાંખોનેો આશ્રય લઈ સત્ય ભયી 
આગળ વધે છે. 
ત્રીજ ભૂમિકામાં અત્યાર સુધી જે પ્રગતિ મારા મતે સાંધી છે, તે 
જતાં તેમાં પહેલી અતે બીજ ભૂમિકા અવિરોધપણે સમાઈ જય છે. અત્યારે 
મારી સામે ભગવાન મહાવીરતું જે ચિત્ર કે જે મૂતિ ઉપસ્થિત છે તેમાં 
તેમતી જવનકથામાં જન્મથી નિર્વાણ પર્યન્ત ડગલે ને પગલે ઉપસ્થિત થતા 
કરોડો દેવોની દેખીતી અસંગતિ તેમ જ ગર્ભૌપહરણુ જેવી અસંગતિ ગળી 
“ય છે. મારી સશોધનનિમિત કલ્પનાના મહાવીર કેવળ માનવકે[(ટિતા 
અને તે માનવતાની સામાન્ય ભૂમિકાને પુસ્ષાર્થબળે વટાવી ગયા હોઈ 
મહામાનવરૂપ છે. જેમ દરેક સમ્પ્રદાયના પ્રચારકો પોતપોતાના પજદેવને 
સાધારણુ લોકોના ચિત્તમાં પ્રતિષ્ઠિત કરવા માટે તેઓને સરળતાથી સમન્નય 
એવે જવી ચમત્કાર તેના જીવનમાં ગથી કાઢે છે, તેમ જેન સમ્મદાયના 
આથાયોૌ પણ કરે, તો એ નાત્ર ચાલુ પ્રથાતું પ્રતિબિખ ગણાવું જેઈ એ. 
્ષશિતવિસ્તર વગેરે ચથો ખુદના જવનમાં આવા જ ચમત્કારો વર્ણવે છે. 
દૂરિવશ અને ભાગવત પણુ કૃષ્ણુના જવનને આજ રીતે આલેખે*છે. 
બાઈબલ પણ દિવ્ય ચમત્કારોથૉ સુક્ત નથી. પણુ મહાવીરતા જીવનમાં દેવોની 
ઉપસ્થિતિનો અર્થ ધટાવાતો હોય તો તે એક જ રીતે ધરી રક 'કે મહાવીરે 
સતપુસ્પાર્થ વે પોતાના જવનમાં માનવતાના આપ્યાત્મિક અનેક દિત્ય 
સદ્ગૃણાની વિભૂતિ સમાપ્ત કરી હતી. આવી સૂદ્દત મનોગમ્ય વિભૂતિ સાધારણ 
લેના * મનમાં દસાવવી હેય તે! તે] સ્થૂળ રૂપકો દારા જ ડંસાવી શકાય. 


ર9૮ '] દશાન અને ચિંતન. 


જ્યાં સ્વર્ગીય દેવોનું ઉચ્ચસ્યાન જ્નમેલું હોય, ત્યાં તેવા દૈવોના રૂપક 'વડે જ' 
દિવ્ય વિભૂતિ વ્ણુવવાનતો સતોષ કેળવી શકાય. ગર્ભાપહરણના કિસ્સામાં 
પણુ આવું જ કાંઈક રૂપક હોવાની કલ્પના થાયે છે. કમંકાંડની જટિલ અતે 
સ્થિતિચુસ્ત સતાતત પ્રથાના બ્રાહમણસુલભ સશકારગભમાંથી મહાવીસતુ 
કર્સકાંડભેદી કાંતિકારક જ્ઞાન તપોમાગના ક્ષત્રિયસુલભ સસ્કારગર્ભ'માં અવતરણ 
થયુ' એમ જ અથ ઘટાવવો રહ્યો. તે કાળ ગર્ભાપડરણની વાતતે લેકે. 
સહેલાઈથી સમજી લેતા ને ભક્તો શ'કા ન ઉઠાવતા, એટલે ગભાપહાર રૂપકતા. 
વ્યાજથી સસ્કારના ગ્ભ'તું' સકમણુ વર્ણુવ્યુ' છે એમ માનવું રહ્યુ જન્મ 
લેતા વે'ત અ'ગુષ્ઠમાત્રથી મહાવીર સુમેરુ જેવા પવ'તતે ક'પાવે એ વાત કૃષ્ણુતા 
ગોાવર્ધન-તોલનની વાતની પેઠે બિલકુલ હસી કાઢવા જેવી ખરી, પણુ જે એતે 
રૂપક માતી અથ ઘટાવવામાં આવે તો એતી પાછળતું રહસ્ય જરાય 
અસગત નથી લાગડું. આધ્યાત્મિક સાધનાના જન્મમાં ગ્રવેશ કરતાં જ 
પોતાની સામે ઉપસ્થિત એવા અતે ભવિષ્યમાં ઉપસ્થિત થનાર એવા આંતર- 
આલ ગ્રત્યવાયો અને પરિષહાના સુમેસ્તે દહ નિશ્ચયબળતા અ'ગુકમાત્રથી 
ફ'પાવ્યા, જીત્યા અતે જીતવાનો નિરધાર કર્યો. એજ એતું તાત્પર્ય લેવું 
જેઈએ. આવી ખધી અસંગતિઓથી મુક્ત એવું જે ચિત્ર રજૂ થાય છે તેમાં 
તો મહાવીર માત્ર કરુણા અને સત્પુરુષાર્થતી મૂતિ'રૂપે જ દેખાય છે. 


પ્રાચીનમાં પ્રાચીન કહી રાકાય એવા જે આચારાંગમાં તેમના ઉદ્ગાર. 
સચવાયા છે અને ભગવતી આદિ ત્રન્થોમાં તેમના જે વિશ્રસતીય સવાદ્ો મળી 
અ િ ક્‌ ૨ ન કે૧૦/ ૫1ય *: 
* આવે તે ખધા ઉપરથી મહાવીર્તું' ટ્ર'કુ જવન આ પ્રમાણે આલેખી શકાય: 


તેમતે વારસામાં જ ધર્મસ'સ્કાર મળ્યા હતા અને છેક નાતી ઉમરથી. 
જ નિષ્રષન્થ રર'પરાની અહિ'સાજૃત્તિ તેમનામાં વિશેષ રૂપે આવિર્ભાવ પામી હતી. 
આ વૃત્તિને તેમણે એટલે સુધી વિકસાવી હતી કે તેઓ પોતાને નિમિતે કોઈના 
--સછ્મ જંતુ સુષ્ધાંના દુઃખમાં ઉમેરો ન થાય એ રીતે છવન જીવવા મધયા. 
એ મ'થને તેમને એવું અપરિમ્રહ ત્રત કરાવ્યું કે તેમાં કપડાં અગર ઘરતો 
આશ્રય સુષ્ધાં વન્ત્યં ગણાયો. મહાવીર ન્યારે દેખા ત્યારે એક જ વાત 
સ'ભળાવતા દેખાય છે કે “ દુનિયામાત્ર દુઃખી છે. પોતાની સુખસગવડ માટે 
બીજનું દુઃખ ન વધારા. ખીન્નના સુખમાં ભાગીદાર ન બનો, પણુ બીછાતું 
દુઃખ હળવુ કરવા કે નિવારવા સતત ગ્રેયત્નશીલ રહો.' મહાવીર એકની એક 
-એ જ વાત અનેક રૂપે કહે છે. તેઓ પોતાના સ'પકમાં આવનાર હરકોઇન 
કહે છે કે “મન, વાણી અને દેડની એકતા સાધો. ત્રણેત' સ'વાદી સગીત પેદા- 
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કરો. જે વિચાસે તે જ ખોલો અને તે ગમાણે જ વર્તી અતે જે વિચારો 
તે પણુ એવું કે તેમાં ક્ષુશ્તા કે પામરતા ન હોય. પોતાના અ'તરના રાગ્રુઓને 
જ શત્રુ લેખા અને તેને જતવાની જ વીરતા ખતાવે। મહાવીર કહે છે કે 
“જે એ બાબતમાં એક નિમેષમાત્રતો પ્રમાદ થશે તો જીવનનો મહામૂલો સદશ 
-દિમ્ય અશ એળે જ જરે અને કદી નહિ લાધે.” 


મહાવીરે જે તત્ત્તસાન વારસામાં મેળવેલું અને જે આચર્યું” તે ટૂકમાં 
એટલું જ છે કે જડ અતે ચેતન ખે તત્ત્ો મૂછીથી જ જુદાં છે. દરેક બીજ્ન 
ઉપર પ્રભાવ પાડવા મથે છે; તેતે લીધે જ કર્મવાસતાનતી આસુરી વૃત્તિઓ 
અતે ચેતના તેમ જ સત્પુસ્પાર્થની રૈવી વૃત્તિઓ વચ્ચે દેવાસુર્સ્રામ સતત 
ચાલે છે. પણ છેવટે ચેતનાનું દેખતું મક્કમ બળ જ જડ વાસનાના આંધળા 
અળને જીતી શકે. આ તત્ત્વસાનની ઊંડામાં ઊડી સમજણે તેમનામાં આધ્યાત્મિક 
સ્પ'દત ચેદા કયું” હતું અને તેથી જ તેઓ માત્ર વીર ન રહેતાં મહાવીર ખત્યા. 
એેમના સમમ્ર ઉપદેશમાં આ મહાવીરતાનતી એક જ છાપ દેખાય છે. 


એમની ન્નત કઈ હતી? એમનું જન્મસ્થાન કયાં હતું ? માતાપિતા અને 
ખૌજ સ્તેહીએ। કાણુ અને કેવા હતાં? ગરીખ કે સમહ ? આવા સ્થૂળ જીવનને 
લગતા પ્રશ્નો ઊંવા સ્વાભાવિક છે. એમાં અનેક અતિશયોક્તિએઓ હોવાની, રૂપક 
આવવાના, પણુ જવનશુહ્ધિમાં અને માનવતાના ઉત્કર્ષમાં ઉપકારક થઈ શક્ક એવી 
તેમની જીવનરેખા તો ઉપર મે' જે આછીઆછી આલેખી તે જ છે, અને 
આજે હુ' મહાવીરના એ જ જવનભાગ ઉપર ભાર્‌ આપવા પચ્છુ' છુ, જેમાં 
આપણા જેવા અતુયાયા ગણાતા ભક્તો અને જનિત્તાસુઓની શ્રદ્ધા તેમ જ 
ખુહ્ધિ બન્નેની કસોટી રહેલી છે. તેમનું આ જીવનદર્શન ત્રણે કાળમાં કદી 
જતું કે વાસી થનાર નથી. જેમ જેમ એને ઉપયોગ કરતા જઈ એ તેમ તેમ 
એ જવનના દરૅક ક્ષેત્રમાં નિત્યતતન અસ્ણોદ્યની પેઠે પ્રકાશતું રહેવાતું અને 
સાચા સાથ!તું કામ આપતું રહેવાતું. 

એ બ્રાલ્ષણક્ષત્રિયના આચાર અહિ'સાતી પારમાથિક ભૂમિ ઉપર કવી 
રીતે ઘડાયો હતો અને તેમનો વિચાર અનેકાન્તની સતદણિને કેવી રીતે સ્પર્શ 
ફરતો હતો એતુ' હખટ્ટ ચિત્ર પ્રાચીન આગમેોમાં જેઈ એ છીએ ત્યારે નતમસ્તક 
થઈ જવાય છે. મારમાર કરતો કોઈ પણુ આવે તો તેની સામે મતથી પણ 
રોષ ન સેવવો, તેતુ' લેશ પણુ અહિત ન ચિતવવુ--એ તેમની અહિંસાની 
ખાસિયત છે. ગમે તેવાં વિરોધી દૃણિમભિ'દુઓ અતે અભિપ્રાયોતો પ્રતિવાદ કરવા 
હતાં પણુ તેમાં રહેલા અતિ અલ્પ સત્યની માત્રાનો જરા પણ ઉપેક્ષા કર્યા વના 
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2૪ મહાસત્નની સાધના પૂરી કરવી એ એમના અનેકાન્તતી ખાસિયત છે. મારા 
મન ઉપર નિદિધ્યાસનતી ત્રીજ ભૂમિકાને પરિણામે મહાવીરનું જે ચિત્ર અ'કિત 
થયું છે કે જે મૂતિ' ધડાઈ છે તેતી ભિત્તિ શ્રદ્ધા અને મુહિનો સમન્વય માત્ર છે. આ 
શ્રદ્ધાના ચોકાની સકીણુંતા સ'શોધનને પરિણામે ભૂ'સાઈ ગઈ. એતું વતુંળ એટલું 
ખધું વિરતયું' છે કે હવે તેમાં જન્મગત સ'સ્કાર પ્રમાણે માત્ર મહાવીરને જ 
સ્થાન નથી રહ્યું, પણુ તેમાં મડાવીર ઉપરાંત તેમના ગ્રતિસ્પધીઃ ગણાયેલ કે નહિ 
ગણાયેલ એવા દરેક ધમપુસ્ષ સ્થાન પામ્યા છે. આજે મારી શ્રહ્ધા કોઈ પણ 
ધર્મપુસ્ષતે બહિષ્કાર કરવા જેવી સ'કીણું નથી રડી, અતે ખુદ્ધિ પણુ કોઈ 
એક જ ધમ પુસ્ષના જવનતી ન્ત્તાસાથી કૃતાથંતા નથી અતુભતતી. જે 
કારણે શ્રદ્ધા અને બુદ્ધિ મહાવીરની આસપાસ ગતિશીલ “તાં, તે જ કારણે 
તે બન્ને ખુદ્ધ, કૃષ્ણુ, કાઇસ્ટ વગેરે અતેક અતીત સ'તોતી આસપાસ ગતિશીલ 
રહે છે. સશોધન અને નિદિષ્યાસનની ભૂમિકાએ જ માર! મન ઉપર ગાંધીજતી 
ત્યાપક અહિ'સા અને અનેકાન્તદષ્ટિની પ્રતિષ્ઠાને પૂરા અવકાર આપ્યો છે. 
મને ગમે ત્યાંથી સદ્ગુણુ ન્નણુવા અતે પામવાની પ્રેરણા મૂળે તો મહાવીરના 
જવને જ અર્પી: છે. આ ઉપરથી હું કહેવા એ કંચ્છું છું કે કોઈ પણુ 
મહાપુર્ષના જીવનને માત્ર ઉપર ઉપરથી સાંભળી, તે ઉપર શ્રદ્ પોષવી અગર 
માત્ર તકબળથી તેતી સમીક્ષા કરવી એ જીવનવિકાસ માટે પૂરતું તથી. એ 
દિશામાં પ્રગતિ કરવા ઇચ્છતારે શ્રવણુ-મનન ઉપરાન્ત નિદિધ્યાસન પણુ કરવું 
આવશ્યક છે. 

મારે કખૂલ કરવું જેઈએ કે સશોધનકાર્યમાં ગમે તેટલો શ્રમ કર્યા 
છતાં હજી મારી એ ભૂમિકા સાવ અધૂરી જ છે. એને ગ્રેદેશ વિસ્તૃત છે. એ 
અતિશ્રમ, અતિસમય, અતિએકાત્રતા અને અતિતટસ્થતાની અપેક્ષા રાખે છે. 
મારા મન ઉપર ઊ્ઠેંથી મહાવીરની છબી ગમે તેવી હોય, તોપણુ તે છેવટે 
પરેક્ષ જ છે. જ્યાં લગી મહાવીરતુ' જીવન જ્ત્વાય નહિ, એમતી આધ્યાત્મિક 
સાધના સધાય નહિ ત્યાં લગી એમના આધ્યાત્મિક જવનને। સાક્ષાત્કાર, હજારે 
ગ્રયત્ન કર્યા છતાં પણુ, સ'શોધનની ભૂમિકા કદી કરાવી રાકે નહિ. આ સય 
હુ' જાણુ છું" અને તેથી જ નખ્ર બતુ છું. પ્રથમ આપેલ ચિત્ર કે મૂર્તિના 
દાખલાનો આશ્રય લઈ સ્પષ્ટતા કરવી હોય તો એમ કહી શકાય કે ગમે તેટલે! 
નજીક જઈ ચિત્ર કે મૂતિ ન્નેનાર પણ્‌ છેવટે તો ચિત્રની રેખાકૃતિ અને રગવી 
ખુખીએ કે મૂર્તિંગત શિલ્પવિઘાતની ખુખીએઓ જ વધારે સારી રીતે સમછ 
રકે અને ખહુ તો એ ખૂબીઓ દ્દારા વ્યક્ત થતા ભાવોનું સ'વેદત કરી રકે, 
પણ તે દ્રરા જેનું મૂતિષ કે ચિંત્ર હોય તેના જવનનો સાક્ષાત્‌ અતુભવ ૧ 


'ભગવાન મણાવીર [ ર૮૧ 


ત્યારે જ કરી રકે જ્યારે તે એવું ઈવન જીવે. સારામાં સારા કવિતા મહા- 
કાવ્યનું” ગમે તેટલું આકલન કર્યા છતાં પણુ કાવ્યવણિંત જીવન જીવ્યા સિવાય 
“તેના પરિચય પરોક્ષ કોઢિતો જ રહે છે. એ જ રીતે ભગવાન મહાવીરે સિદ્ધ 
કરેલ આધ્યાત્મિક સાધનાની દિશામાં ગતિ કર્યા વિનાનો મારા જેવો માણુસ 
“મહાવીર વિશે જે કાંઈ કહે કે વિચારે તે પરોક્ષકોટિતુ' જ હોઈ શકે, એ 
કહેવાની ભાગ્યે જ જરૂર રહે છે. 


મારા આ વક્તવ્યથી આપ બધા સમજી રાકશે કે એક જ મહાપુરષના 
“જીવનને પૂરી પાડનાર સમાન સામસ્રીતે। ઉપષ્રોગ કરનાર તત્વો અને અતુયાયીઓ 
-સુ"ધાંમાં શા શા કારણે વિરોધી અભિપ્રાયો બંધાય છે અતે એ જ સામપત્રીને 
અમુક દણિથી ઉપવ્રોગ કરવા જતાં અભેપ્રાયવિરોધ કેમ શમી જાય છે, તેમ 
જ જીવનના મૂળભૂત અને સર્વોત્તમ શ્રદ્ધા-મુદ્ધિના દિવ્ય અરે કેવી રીતે 
પોતાની કલાપાંખ વિસ્તારે છે. 


--અખડ આન'દ, જૂન ૧૯૪૮. 


ભગવાન મહાવીરને મગળ વારસે! 
[પ] 


આજને! દિવસ સાંવત્સરિક પવનો છે. તે જૈનોની દદિએ વધારૅમાં 
વધારે પવિત્ર છે. આખા દિવસ કરતાં આજનું પ્રભાત વધારે મગળ છે 
અતે તે કરતાં પણ્‌ જે ક્ષણે આપણે મળીગએ છીએ તે ક્ષણુ વધારે માંગલિક 
છે; કાર્‌ણુ કે, અન્ય પ્રસંગોએ સગાંસ'બ'ધી, મિત્રો વગેરે મળે છે, પણુ આજે 
તો આપણે એવા લોકો મળ્યા છીએ, જેઓ મોટેભાગે એકખીન્નને 
પિછાનતા પણુ ન હોય. આતી પાછળ ભાવના એ છે કે આપણે બધા 
ભેદ અતે તડ ભૂલી કોઈ માંગલિક વસ્તુ--છવનસ્પર્શ[ વસ્તુ સાંભળીએ અને 
તે ઉપર વિચાર કરીએ. 
 ભમ્્ામાન્ય રીતે આપણને જે વારસાઓ મળે છે તે ત્રણુ ગ્રેકારના છે. 
માખાપ અને વડીલોથી શરીરને લગતા રૂપ, આકાર આદિ ગુણૂધમનો 
વારસો તે પહેલો પ્રકાર અને માખાપ કે અન્ય તરફ્થી જન્મ પહેલાં અગર 
જન્મ ખાદ સ'પત્તિ વારસામાં મળે છે તે ખીન્ને પ્રકાર. પહેલા અતે ખીજ. 
પ્રકાર્‌ વચ્ચે મોરો ભેદ છે, કેમકે શારીરિક વારસે। સ'તતિને અવશ્ય ભાવી છે, 
જ્યારે સ"પત્તિ વિશે એમ નથી. ઘણીવાર માતાપિતાએ સતતિને કશી જ 
સ“પત્તિ વારસામાં ન આપી હોય છતાં સંતતિ નવેસર એતું ઉપાજનત કરે. 
છે અને કેટલીક વાર વડીલો તરક્થી મળેલી સ'પત્તિ તે સાવ વેડફી પણુ 
નાખે છે, તે તેના હાથમાં રહેતી નથી. સંસ્કાર એ માતાપિતા પાસેથી પણુ 
ભળે, શિક્ષકો અને મિત્રો પાસેથી પણ મળે, તેમ જ જે સમાજમાં ઉછેર 
થાય તેમાંથી પણુ મળે. ત્રીજે સ'સ્કારતો વારસો કઈ એક જ જાતને તથી 
હોતો. ભાષાને લગતા અને ખીજી અનેકવિધ કથાને લગતા એમ ઘણી “તતા. 
સ'સ્કારે પ્રાપ્ત થાય છે. જીવન જવવા, એને વિકસિત તેમ જ સમહ કરવા 
ઉપરના ત્રણેય વાર્સાઓ ઉપયોગી છે એ ખરૂં, પણુ એ ત્રણે પ્રકારના 
વારસાએઓ માં જીવ'તપણુ' પ્રેરનાર, એમાં સ“જવની દાખલ કરનાર વારસો એ 
જાઈ જુદો જ છે; અને તેથી જ તે વારસો! મંગળરૂપ છે. આ માંગલિક 
વારસો ન હોય તો. ઉપરના ત્રણેય વારસાઓ સાધારણુ જવન જવવામા 
સાધક થાય, ઉપયોગી ખને, પણુ તેથી જીવન કાઈ ઉસચ્ચ પ્રકારનું--ધત્ય ત 





રૈ 
મોં જ 
રં જ 


ભગવાન મણાવીરનેો મગળ વારસે& [ ર૮૦૨ 


ખને. એ જ આ ચોશ્રા વારસાની વિરિષ્ટતા' છે. જે માંગલિક વારસો 'મહા- 
વીરે આપ્યો કે સોંપ્યો એમ ડું કહું છું તેવા વારસા આપણુતે માખાપથી 
જ અન્ય વડીલોથી કે સામાન્ય સમાજમાંથી મળે જ ગેવો નિયમ નથી અને. 
છતાંય તે કોઈ જુદા ગ્રવાહમાંથી મળે તો છે જ. ? 


શારીરિક, સાંપત્તિક અને સાંસ્કારિક એ ત્રણે ય વારસા સ્થૂળ ઇદ્રિયો- 
થરી ગમ્ય છે, ન્યારે ચોથા પ્રકારના વારસા વિશે એમ નથી. જે માણસને 
પ્રસ્ા-ઇદ્રિય પ્રાપ્ત હોય, જેતું સવેદન સૂછ્મ અને સૃછ્દમતર હોય તે જ આ 
વારસાને સમજી ઝે ગ્રહણુ કરી રકે છે. ખીન્ન વારસાઓ જીવન દરમિયાન 
% મૃત્યુ સમયે નાશ પામે છે, જ્યારે આ માંગલિક વારસો! કદી નારા 
પામતો નથી. એક વાર્‌ તે ચેતનમાં પ્રવેશ્યો એટ્લે તે જન્મજન્માંતર ચાલવાનો, 
એનો ઉત્તરોત્તર વિકાસ થવાનો અને તે અનેક જણુને સપ્લાવિત--તરખોળ 
પણુ ફરવાને. 


આપણે એવી ક્રોઈ આયપરપરામાં જન્મ્યા છીએ કરે જન્મતાંવે'ત' 
આવા માંગલિક વાર્સાનાં આંદોલનો આપણુને જાણે-અજ્નણે સ્પર્શે છે.. 
આપણે તેને ગ્રહણુ કરી ન શ%ીએ, યથાર્થ રૂપમાં સમછ પણુ ન શકીએ 
એમ બને, પણુ આ માંગલિક વારસાનાં આંદ્લેલનો આયભૂમિમાં ખહ 
સહજ છે. 

શ્રો અરવિ'દ, થી રાધાકૃષ્ણુન વગેરે ભારતભૂમિને અષ્યાત્મભૂમિ તરીકે 
ઓળખાવે છે તે એજ અર્થમાં. 

ભગવાન મહાવીરે જે માંગલિક વારસો આપણૃતે આપ્યો કે સૉંપ્યે. 
છે તે ક્યો છે એ આજે આપણે વિચારવાનું છે. એક ખાખત સ્પષ્ટ સમજ 
લઈએ કે આ સ્થળે સિહદ્ધાર્થન'દન કે ત્રિશલાપુત્ર સ્થૂળ દેહધારી મહાવીર 
વિશે આપણે સુખ્યપણે વિચાર નથી કરતા. એમતું એતિહાસિક કે ત્ર'થખદ્ધ 
સ્થૂળ જવન તો હમેશાં આપણે વાંચતા અને સાંભળતા આવ્યા છીએ. આજે 
જે મહાવીરનો હુ' નિર્દેશ કરૂ છુ' તે શુદ્ધ્દુદ્ઠ અને વાસનામુક્ત ચેતનસ્વરૂપ 
મહાન વીરને ધ્યાનમાં રાખી નિર્દેશ કરૂં છું. આવા મહાવીરમાં સિહાથ- 
ન'દનતે તો સમાવેશ થઈ જ નાય છે, પણુ વધારામાં તેમના જેવા બધા જ 
સહખુદ્ ચેતનનો પણુ સમાવેશ થઈ ન્નય છે. આ ગહાવીરમાં 'કાઈ નાતજ્નત 
જ દૈશકાળનો ભેદ નથી. તે વીતરાગાદદતરૂપે એક જ છે. આ મુદ્દા ધ્યાનમાં 
રાખીને જ અનેક સ્તુતિકારોએ સ્તુતિ કરી છે. ન્ત્યાઝે માનતુંગ આચાર્ય 


ડ્ર 


-ર૮૪ ] ન દરન અને ચિંતત 


'સ્તુય તત્ત્વને મુદ્દ કહે છે, રાકર ફહે છેં, વિધાતા કહે છે અને પુસ્પોત્તમ 
કહે છે ત્યારે તે સદ્દગુણાર્દદતની ભૂમિકાને જ સ્પરેં છે. આન'દધન “રામ 
રહિમાન કાન ' વગેરે સ'પ્રદાય પ્રચલિત રાખ્દો વાપરી એવા જ કોઈ પરમ- 
તત્ત્વને સ્તંવે છે. તે « રીતે આજે આપણે મહાન વીરને સમજીએ. 


જૂ 


ભગવાન મહાવીરે જે મ'ગળ વારસો આપણતે સૉંપ્યો છે, ઉપદેસ્યો 

છે તે માત્ર તેમણે વિચારપ્રદેશમાં જ સ'ધરી મૂકયો ન હતો. એમણે એને 

જવનમાં ઉતારી, પરિપકવ કરી, પછી જ આપણી સમક્ષ રજૂ કર્યો છે; 
5 અડ ક જડ *-_ ન 5 શકે 
એટલે તે વારસો! માત્ર ઉપદેશ પૂરતો નથી, પણ્‌ આચરણુનો વિષય છે. 


ભગવાન "મહાવીરે ઉપદેશેલ વારસાને સ'ક્ષેપમાં કહેવા હોય તો તેને 
-ચાર્‌ ભાગમાં વહેંચી શકાય : (1) જવનદણિ, (૨) જીવનશુટ્દિ, (૩) રહેગી- 
કરણીનું પરિવર્તન અને (૪) પુસ્પાર્થ. 

ભગવાનની જીવન વિરેતી ટણ શી હતી તે યથમ સમજીએ. જવનતી 
“દણ્રિ એટ્લે તેનું મહલ આંકવાની દણિ. આપણે સહુ પોતપોતાના જીવનતું 
મૂલ આંકીએ છીએ. બહુ તો જે કુટબ, જે ગામ, જે સમાજ કૅ જે રાષ્ટ્ર 
“સાથે આપણા સબ'ધ હોય તેના જીવનનું મૂલ્લ આંકીએ છીએ. આથી 
:આગળ વધીએ તો આખા માનવસમાજ અને તેથી આગળ વધીએ તો 
-આપણી સાથે સ'બ'ધ ધરાવતા પશુપક્ષોના જવનું પણ્‌ મૂફ્ય આંકોએ 
"છીએ. પણુ મહાવીરની સ્વસ'વેદ્નદષિ તેથી પણુ આગળ વધી હતી. ગયા 
:એેપ્રિલની ચોવીસમા તારીખે અમદાવાદમાં કાકાસાહેમે ભગવાન મહાવીરની 
જીવનટણ્િ। ઉલ્લેખ કરતાં કયયું હતું કે તેએ એક એવા વૈય'સપન્ન અને 
-સૂજ્મ-પ્રસ્ત હતા કે તેમણે ઝીટ-પત'ગ તો શું પણુ પાણી અને વનસ્પતિ જેવી 
જીવનશત્ય ગણાતી ભૌતિક વસ્તુઓમાં પણુ જીવનતત્ત્વ ન્નેયું હતું. મહાવીરે 
પોતાની જીવનદણિ લોકો સમક્ષ રનનૂ કરી ત્યારે કોણુ તેને ત્રહણુ કરી શકશે 
એ ન વિચારતાં એટલું જ વિચાયું” કે કાળ નિરવધિ છે અતે પૃથ્વી વિશાળ 
છે. ગમે ત્યારે કોઈ તો એને સમજવાનું જ. જેને ઊ'ડામાં ઊડી સ્પષ્ટ પ્રતીતિ 
થઈ હોય તે અધીરો થઈ એમ નથી માની લેતો કે મારી પ્રતીતિને તત્કાળ 
લોકા કેમ નથી સમજતા ? 

મહાવીરે આચારાંગ નામના પોતાના પ્રાચીન ઉપદેશત્રથમાં બહુ સાદી 
રીતે એ વાત રનતૂ કરી છે અને કલુ” છે કૅ દરેકને જીવન પ્રિય છે, જવું 
આપણુને પોતાને. ભગવાનની સરળ સરવમ્રાહ દલીલ એટલી જ છે કે હહ 
આન'દ અને સુખ ચાહુ છું તેથી જ હુ પોતે છું. તો પછી એ જ ત્યા 
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આન'દ અને સુખતે ચાહનાર બીજ નાનાંમોટાં પ્રાણીએ હોય; એવી 
સ્થિતિમાં એમ જેમ કહી શકાય કે માણુસમાં જ આત્મા છે, પશુપક્ષીમાં જ" 
આત્મા છે અને ખીન્નમાં નથી ? કીટો અતે પતગેદ તો સુખની શોધ પોત- 
પોતાની ઢબે કરતા દેખાય જ છે, પણુ સૃદછ્મતમ વાનસ્પતિક જવસૃષિમાં 
પણુ સ'તતિ, જનન અને પોષણુની પ્રક્યિ અગમ્ય રીતે. ચાલ્યા જ કરે છે.' 
ભગવાનની આ દલીલ હતી, અને એજ દલીલને આધારે તેમણે આખા. 
વિશ્વમાં પોતાના જેવું જ ચેતનતત્ત્ત ઊભરાતું, ઉલ્લસતું ન્નેયુ'. એને ધારણ 
કરનાર, નભાવનાર રારીરો અને ઇદ્યિના આકાર-પ્રકારમાં ગમે તેટલું અ'તર 
હોય, કાયશક્તિમાં પણ અ'તર હોય, છતાં તાત્તિકરૂપે સવમાં વ્યાપેલ ચેતન- 
તત્્ત એક જ પ્રકારતું' વિલસી રહ્યુ" છે. ભગવાનની આ જવનદદ્િતે આપણે . 
આત્મૌપમ્યની દણિ કહીએ. જેવા આપણે તાત્તિકરૂપે તેવા જ નાનાંમોટાં 
સઘળાં પ્રાણીએ. જે અન્ય પ્રાણીરૂપે છે તે પણ્‌ કચારેક વિકાસકરમમાં. 
માનવભૃમિ સ્પશેરે છે અને માનવભૂમિમ્રાપ્ત છવ પણુ અવકાંતિ, કમમાં. 
ક્યારેક અન્ય મ્રાણીતું સ્વરૂપ લે છે. આવી ઉત્કાંતિ અને અવકાંતિનું ચક 
ચાલ્યા કરે, પણુ તેથી મૂળ ચેતનતત્ત્વના સ્વર્‌્ષમાં કશૈ। જ ફેર પડતો નથી. . 
જે ફેર પડે છે તે વ્યાવહારિક છે. 


ભગવાનની આત્મૌપમ્યની દૃષ્ટિમાં જવનશૃદ્ધિનો પ્રશ્ન આવી જ ન્ય છે. 
અસ્ાત કાળથી ચેતનનો પ્રકાશ ગમે તેટલો આવૃત થયો હોય--ઢ'કાયેલો હોય, - 
તેનો આવિભોવ ઓછે કે વત્તો હોય, છતાં શક્તિ તો એની પૂણું વિકાસતી--પૂર્ણં 
શુદ્ધિતી છે જ. જે જવતત્તમાં પૃણ્‌' શુદ્ધિની શકયતા ન હોય તો આપખ્યાત્મિક 
સાધનાનો કોઈ અથ રહેતા જ નથી. જે જે દેરામાં સાચા આધ્યાત્મિક 
અનુભવીઓ થયા છે, તેમની ત્રતીતિ એક જ પ્રકારની છે કે ચેતનતત્ત્વ મૂળે . 
શુદ્ધ છે, વાસના અને લેપથી પૃથક છે. શુટ ચેતનતત્ત્ત ઉપર જે વાસના કકે 
કર્મોની છાયા પડૅ છે તે તેતુ મૂળી સ્વરૂપ નથી. સ્રળસ્વરૂપ તો એથી જુદુ' જ 
છે. આ જવનરાહ્દિનો સિદ્ધાંત થયો. જેને આપણે આત્મૌપમ્યતી દણ્િ ફહી 
અતે જેને છવનશુદ્ધિની દણિ કહી તેમાં વેદાંતીઓનો બખહ્ાદદેતવાદ કે ખીન્ન . 
તેવા જવળાદંત અને સુદ્ધાદેત જેવા વાદો સમાઈ નય છે, ભલે તેતે સાંપ્રદાયિક - 
પરિભાષામાં જુદો જુદો અથ હાય. 

જે તાત્વિકરૂપે છવતું' સ્વરૂપ શુદ્ધ જ છે તો પછી આપણે એ સ્વરૂપ 
જોવ અને મેળવવા શું કરવું એ સાધના વિષયક પ્રશ્ન ઊભો થાય છે. 


લગવાન મહાવીરે એ પ્કનો જવાબ સપતાં કહયું' છે, % ત્યા લગી રહેણી- 
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કરણીનુ' પરિવર્તન ન થાય, આત્મૌપમ્યની દણિ અને આત્મશુદિ સધાય 
એવે! જવનમાં ફેરકાર ન થાય, ત્યાં લગી પહેલી બે ખાખતો અતુભવમાં ન 
આવે. રહૈણીકરણીના પરિવર્તનને જેનરૈલીમાં ચરણુકરણુ કહે છે. વ્યવહારુ 
ભાષામાં એતો અથ એટલો જ છે કે તદ્દન સરળ, સાદું અને નિષ્કપટ 
જીવન જીવવું. વ્યવહારુ જવન એ આત્મૌપમ્યની દણિ કેળવવા અને આત્માની 
શુદ્ધિ સાધવાનું એક સાધન છે, નહિ ક એવી રછણિ અતે શુદ્િના ઉપર 
આવરણુના--માયાના પડદા વધાર્યે જવાતુ'. રહેણીકરણીના પરિવર્તનમાં એક 
જ મુખ્ય ખાખત સમજવાની છે અને તે એ કે મળેલાં સ્થૂળ સાધતોતે। ઉપયે!ગ 
ઝએવેો ન કરવો કે જેથી એમાં આપણી ન્નત જ ખોવાઈ જય. 

પણુ ઉપરની બધી વાત સાચી હોય »૭તાં એ તો વિચારવાનું રહૈ જ 
છે કે આ બધુ કેવી રીતે બને ? જે સમાજ, જે લેકપ્રવાહમાં આપણે 
'રડીએ છીએ તેમાં તો આવું કશું બનતું જવાતું નથી. શું ઈશ્વર કે દૈવી 
એવી કોઈ શક્તિ નથી કે જે આપણા હાથ પકડે અતે લોકગ્રવાહના વહેણુની 
ઊલટી દિશામાં આપણને લઈ જ્ય, ઊ'ચે ચડાવે? આતો ઉત્તર મહાવીરે 
સ્વાનુભવથી આપ્યો છે. તે એ કે આ માટે પુસ્ષાથઃ જ આવશ્યક છે. જ્યાં 
લગી કોઈ પણુ સાધક સ્વય' પુરુષાર્થ ન કરે, વાસતાઓના દબાણ સામે ત 
થાય, એના આધાત-પ્રત્યાધાતથી ક્ષોભ ન પામતાં અડગપણે એની સામે 
ઝૂઝવાનું' પરાક્રમ ન દાખવે તયાં લગી ઉપર કહેલી એકે ખાબત કદી સિદ 
ન થાય. તેથી જ તો તેમણે કલુ" છે કે * વગમમ્મિ વીધ્‌ચમ્‌' અર્થાત્‌ સયમ, 
ચારિત્ર, સાદી રહેણીકરણી એ બધા માટે પરાક્રમ કરવુ. ખરી રીતે મહાવીર 
ગએ નામ નથી, વિરૈષણુ છે. જે આવું મહાન વીય*-પરાક્રમ દાખવે તે સહુ 
મહાવીર. આમાં સિદ્ધાર્થન'દત તો આવી જ જાય છે અને વધારામાં બીજા 
ખધા એવા અપ્યાત્મપરાક્રમીઓ પણુ આવી જય છે. ર 

જે વાત ભગવાન મહાવીરે પ્રાકૃતભાષામાં કડી છે તે જ વાત અન્ય 
પરિભાષામાં જરાક ખીજ રીતે ઉપનિષદ્દોમાં પણ છે. જ્યારે ઈશાવાસ્ય મ'તતો 
પ્રણેતા ત્ડષિ એમ કહે છે કે આખા વિશ્વમાં જે કઈ દૃસ્ય જગત છે તે 
ખધુ ઈશ્થી ભરેલું છે, યારે તે એ જ વાત ખીજ રીતે કહે છે. લોકે ધશ 
શખ્દ્થી ઈથર સમજે તેમાં કઈ ખોટું નથી; કારણ કે, જે ચેતનતત્વ આખા 
વિશ્રમાં લહેરાઈ રણું છે તે રાહ હોવાથી ઈરો જ છે, સમરથ જ છે. અહી 
ઈલેરવાદ-અનીશ્વરવાદ અગર દ્વૈતાદ્દેતની તાર્કિક .મીમાંસા નથી. અહીં તે 
ગ્રેતનતત્તવની વ્યાપ્તિની વાત છે. એ ન્રયષિ કહે છે કે ને આખા વિથમાં 
ઝે “તત્ત્વ હોય તો સાધકના ધર્મ એ છે કે તેં તયાગ કરીને જ કઈ પણુ 
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ભોગવે. દું તો એમ કહું છું કે તેવા સાધક લાગ ફર્યા પછી ભેગતું સુખ 
"માણે છે; એટલું જ નહિ, પણુ તે તો તાગમાં જ ભોગતું સુખ માણે છે. 
એવા સાધકને ટાગથી જુદા કોઈ ભોગ નથી. દુન્યવી વ્યવહારમાં માતા ' 
સ'તતિ માટે ત્યાગ કરે છે તયારે તે તેમાં જ ઉપભોગતું પરમ સુખખ અતુભવે 
જે. જ્યારે અહીં તો અધ્યાત્મસાધકની વાત છે. એ ત્રડષિ છેવટે એક 
ખાખત વિશે સહુ સાધકોને ચેતવે છે કે કશી વસ્તુમાં ગ્ૃહ્ધિ અર્થાત્‌ લાભ કે 
મમતા ન સેવે, પણુ માત્ર તે જીવનવ્યવણાર પૂરતો જ વિચાર કરે. આપણે 
નિઃશ'કપણે જેઈ શકીએ છીએ કે જે માંગલિક વારસો મહાવીરના ઉપદેરશ- 
માંથી લાધે છે તેજ ઉપનિષદ્દોમાંથી પણુ લાધે છે, અને ખુદ્ધ કે તેવા ખીન્ન 
મહાન વીરે એ- સિવાય બીજી શું કકું છે 


આ જ અર્થમાં હ ઉપનિષદકારે વાપરેલો ભૂમા શબ્દ વાપરીને એમ 
કહુ કે મહાવીર એટલે ભૂમા અતે એ જ બહમ, તો એમાં કશી અસંગતિ 
નથી. મહાવીર ભૂમા હતા, મહાન હતા, માટે જ તે સુખરૂપ હતા, માટેજ 
તે અમૃત હતા. કદી એને દુઃખ સ્પર્શ શકે નહિ, કદી એતું મૃત્યુ સંભવે 
નહિ. દઃખ ક મ્યુ એ તો અલ્પતે છે, ટકી દૃણિતે છે, પામરને છે, 
વાસતાબહતે છે; જેનો સબધ કૅવળ સ્થૂલ અને સૃઠ્દમ રારીર સાથે જ 
સંભવે છે. જે મહાવીર વિશે હ કહું છું તે તો એ ઉભય શરીરથી પર 
હોઈ ભૂમા છે, અલ્પ નથી. 


જૂ 


અલબત્ત ઇતિહાસકારો જે રીતે વિચાર કરે છે તે રીતે વિચાર કરતાં 
એ પ્રશ્ન સહેજે થશે કે મહાવીરે જે મંગળ વારસો! બીન્નને આપ્યો તે વારસો 
તેમણે “કાની પાસેથી, 'કેવી રીતે મેળવ્યો ? આને ઉત્તર સરળ છે. રાસ્ત્રોમાં 
અને વ્યવહારમાં કહેવાય છે કે બિદુમાં સિધુ સમાય છે. સાંભળતાં તો આ' 
અવળવાણી લાગે. કયાં બિંદુ અને કથાં સિધુ ! સિધુમાં તો બિંદુ હોય, 
પૃણુ બિ'દુમાં સિંધુ કેવી રીતે? પણુ એ તદ્ત સાચી વાત છે. મહાવીરના 
સ્ધૂળ જીવનનો પરિમિત કાળ એ તો ભૂતકાળના મહાન સમુદ્રતું એક બિંદુ 
માત્ર છે. ભૂતકાળ એ તો ભૂત છે,* સતરૂપે રહેતો નથી. આપણે કલ્પી ન 
શકીએ તેવી ત્વરાથી તે આવે અને ન્ય છે, પણુ તેમાં સ'ચિત થયેલા 
સરકારો નવાનવા વર્તમાનના બિ'દુમાં સમાતા જાય છે. ભગવાન મહાવીરે 
જવનમાં જે આધ્યાત્મિક વારસો મેળવ્યો અતે સિદ કયો:તે તેમના પુરુષાર્થનું 
પૂછા છે એ ખરું છે, પણુ એની પાછળ અસ્તાત ભૂતકાળના તેવા વારસાની 
સતત પરપરા રહેલી છે. ડાઈ એને સહષલ કે તેસિનાથ કે પાશ્નાથુ વગેરેધો 
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ઊતરી આવેલ ફહે, પણુ હુ' એને એક અર્ધસત્ય તરરીકે સ્વોકારું છું. ભગવાન 
મહાવીરના પહેલાં માનવજતિખે જે જે આવા આધ્યાત્મિક મહાપુરયો 
સર્જાવેલા તે ગમે તે નામથી પ્રસિદ્દ થયા હોય અથવા અનજ્તાત સ્થા હોમ, 
પણુ એ સમત્ર આધ્યાત્મિક પુરુષોની સાધનાની સ'“પત્તિ માનવજતિમાં એવી 
રીતે ઉત્તરોત્તર સ'કાંત થતી જતી હતી કે તે માટે એમ કહેવું કે આ ખધી 
સપત્તિ કોઈ એકે જ સાધી છે તો એ એક ભક્તિમાત્ર છે. ભગવાન મહાવીરે 
એવા જ આપ્યાત્મિક કાળસ્તોતમાંથી ઉપર સુચવેલ માંગલિક વારસો! મેળનો 
અને સ્વપુસ્પાર્થથી એને જીવતો કરી વિશેષ વિકસાવી દેશ અને કાળને 
અતુમૂળી ચાય એવી રીતે સમદ કરી આપણાં સામે રનતૂ કર્યો. છું નથી 
ન્નણુતા કે તેમનાં પછી [થયેલા ઉત્તરકાલીન કેટલા ભેખધારી સ'તોએ એ 
માંગલિક વારસામાંથી કેટકેટલું મેળવ્યુ અને કેળવ્યું, પણ એમ કહી શકાય 
જ એ બિ'દૂમાં જેમ ભૂતકાળનો મહાન સમુદ્ર સમાયેલો છે તેમ ભવિષ્યતો. 
અન'ત સમુદ્ર પણુ એ બિંદુમાં સમાયેલો છે; એટ્લે ભવિષ્યની ધારા એ 
બિ'દુ વાટે ચાલવાની અને ચાલવાની જ. 

જ્યારે ઉપનિષદ્દોમાં “ તત્તમસિ ' એમ કહેવામાં આવ્યું યારે એતો 
અથ ખીજ રીતે એ છે કે તું અર્થાત્‌ જવદશામ્રાપ્ત પોતે તે જ અર્થાત્‌ શઠ 
પર્માત્મસ્વરૂપ જ છે. આ પણુ શક્તિની અતે યોગ્યતાની દષ્ટિ બિ'દુમાં સિધુ. 
સમાયાનો એક દાખલો જ છે. 


ઉપર સૂચવેલ ચોથા પ્વેકારના વારસાને ધ્યાનમાં રાખીને જ બૌદ્ધમગળ- 
સમાં કહેવાયું છે ' છત મ પરમુતસમમ્‌--આ એક ઉત્તમ મગળ છે. આતે જ 
આદિ, મધ્ય અને અ'તિમ મંગળી કહેવામાં આવ્યુ છે. જૈેત સતમાંતા 
“ સત્તારિ મ'ગલમ્‌' પાઠમાં જે ચોથું મગળ કહેવામાં આવ્યુ છે તે આ જ 


વસ્તુ છે. 

આપણા છજછવનેકાળ દરમિયાન આપણે જેયુ' છે કે ગાંધીજએ આ. 
માંગલ્રિક વારસામાંથી ફેટ્કેટલું મેળવ્યુ” અને ૩ઈ કઈ રીતે વિકસાવ્યું. આજની 
પવિત્ર ક્ષણે આપણે એવી જ કાઈ માંગલિક ભાવના સાલે જુદા પડીએ ?ે 
આપણે પણ આવા તાંગલિક વારસાને પાત્ર કયારે બતીએ ? 


--અખહડ આનદ, તવેમ્બરે ૪૯ 


ભગવાન મહાવીર અને જમાલિના મતભેદનું રહસ્ય 
[૬] 


જેમ ખુદ્દ ભગવાનના અનેક હરીફ્ોમાં એક હરીફ તેમનો રિષ્ય દૈવદત્ત 
હતો તેમ ભગવાન મહાવીરના પણુ અનેક હરીફોમાં એક હરીફ તેમને શિષ્ય 
જમાલિ ણતો. આ દેવદત્ત અને જમાલિ વચ્ચેકેટલુંક સામ્ય હતું. આ સામ્ય 
“તણુવાથી ભગવાન મહાવીર અને જમાલિ વચ્ચેના મતભેદના આન્તરિક 


*% 


ખાથ કારણો ઉપર કેટલોક પ્રકાશ પડવાનો સભવ છે. તેથી પહેલાં જ તે 
જણાવો દઈ એ. દેવદત્ત ક્ષત્રિય અને જમાલિ પણુ ક્ષત્રિય જ. દેવદત્ત ભિક્ષુક 
સ્થિતિમાં ખુદ્દ ભગવાનનો રિષ્ય હતો અને સાંસારિક સ્થિતિમાં પણુ તેમનો 
સગા જ હતો, અને જમાલિ પણુ મહાવીરનો ભાણેજ તથા જમાઈ હતો. સગો 
અને શિષ્ય છતાં દેવદતને બુદ્ધ ભગવાનના શિષ્યવર્ગ'માં પ્રધાનપદ મળ્યું ન 'હતું. 
જમાલિના સળ'ધમાં પણુ તેમ જ છતું. સગપણુને લીધે મહત્તા પારખવાની 
સામાન્ય ઊણપ, જન્મસિદ્ધ ક્ષત્રિય સ્વભાવની ઉગ્રતા અને પોતાના ગુંરૂ 
સમક્ષ પોતા સિવાય બીજાઓતું પ્રધાનપણુ--આ ત્રણે કારણે, જેનાથી 
સામાન્ય રીતે મતલેદના વધારે સ'લવ છે, તે ઉપરથી એ વાત જાણી શકાય 
તેવી છે. જવી રીતે દેવદત્તે અનેક પ્રપઈ“ચો રમી ખુદ્ધને મારવા કોશિશ કરી 
હતી તેવું જમાલિએ કાંઈ પણુ કર્યું” હોય તે માટે એક પણુ પ્રમાણુ નથી, 
હતાં એટલું "પરુ કે દેવલ્તે અને જમાલિએ પોતપોતાના ગુરવિરુદ્દ પોતાનો 
ખાસ અનુયાયીવર્ગ સ્થાપ્યા હતો. દેવદત્ત અને જમાલિ પછી તેઓને 
અનુયાયીવગ' કે તેઓના પચતું સાહિત્ય કાંઈ પણ રહ્યું હરે તેમ માનવાને 
ગ્રમાણ નથી. દેવદત્તનો ઉલ્લેખ જેન કે વૈદિક સાહિયમાં કયાંય નથી; માત્ર 
ખોટ સાહિયમાં છે. જમાલિનો ઉલ્લેખ પણુ માત્ર જૈન સાહિત્યમાં છે. બૌદ્ધ 
સાહિત્યમાં દેવદતતને સૌથી પહેલો “ સ'ધભેદક ' કહ્યો છે. જૈન સાહિત્યમાં પણ 
નમાલિને પ્રથમ “ નિટ્વ ' કલો છે. સંધભેદક અને નિહ્વ બતે રાખ્દ્તુ 
તાત્પર્ય એક જ છે. દેવદત્ત અને જમાલિ એ બતે પોતપોતાના ગુરતી હયાતીમાં 
જ કાળધર્મ પાન્યા હતા. 

કેદિક અને બૌદ્ધ સાહિસમાં તા જ્માલિનો ઉસ્શેખ નથ જ, પણ 
સેન સાહિતબાં સુધ્ધા તેતો ઉલ્લેખ એકપાક્ષિક જ છે. દિગબરીય સોહિતમાં 


ક ૯ ક ન્ટ ક કમ, ક્ર 
વ૮્માલિનું સહાવોરન! જામતાર્પે વણુન ત હોય તે સ્વાભાવિક છે; કારણ 
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દિગબરે મહાવીરને અવિવાહિત જ માતે છે, પણુ મહાવીરના ભાણેજ 
અને શિષ્યરૂપે પણુ જમાલિતું વર્ણન દિગ'બરીય સાહિત્મમાં નથી, એ વાત 
શ્રેતાંબર અને દિગ'બર સાહિત્યના મૌલિક અભ્યાસી માટે ખાસ અર્થસૂચક છે. 


જીવનસ'બ'ધી સાહિત્ય 

શ્રેતાંબર સાહિત્યમાં અગ અને ઉપાંગ એ બ'ને પ્રકારનાં શાસ્ત્રો પ્રાચીન 
ગણાય છે. તે ખ'નેમાં જમાલિનેો ઉલ્લેખ છે. સ્થાનાંગ નામના ત્રીજ અગતા 
સાતમા સ્થાનકમાં (પૃ. ૪૧૧, મૃત્ર ૫૮૭ ) નિહ્નવો ( એટલે મહાવીરતી 
આજ્તાના ઉત્યાપક્રો) ના ઉલ્લેખમાં જમાલિતું' નામ પ્રથમ આવે છે 
ઓઔપપાતિક નામના ઉપાંગમાં પણુ જમાલિનેો નિહ્ટવ તરીકે ઉલ્લેખ છે 
આવશ્યકનિર્યુંક્તિ, વિશૈષાવશ્યકભાષ્ય વગેરે પાઠળના ગ્રન્થોમાં તેતુ' વર્ણન 
નિટ્દવ તરીકે જ આવે છે, પણ્‌ વધારે વિસ્તૃત અને વધારે માહિતી આપનારું 
વણન તો ભગવતી? નામના પાંચમાં અંગના નવમા શતકમાં ને ત્રીસમા 
ઉદ્દેશકમાં છે. તે સમગ્ર વર્ણાત આપવાનું આ સ્થળ નથી. માત્ર પ્રસ્તુત લેખતા 
મૂળ વિષયમાં ઉપયોગી થાય તેવી દૃષ્ટિથી અને તે વખતની સામાજિક મર્યાદા, 
ધાર્મિક જીવન અને તત્તજ્ઞાનની માન્યતા ક્નણુવામાં ઉપયોગી થાય તે દષ્િથી 
'જમાલિના જવનવૃત્તનો કેટ્લોક ભાગ અહી' આપવો આવશ્યક છે. 
જીવનજૃ-ત 

ક્ષત્રિયુમાર જમાલિ એ મહાવીરના જન્મસ્થાન ક્ષત્રિયકુડને નિવાસી 
હેતો. તે મહાવીરની ખહેન પ્રિયદશનાને પુત્ર અતે મહાવીરની પુત્રી સૃદરતાતો 
પતિ હોઈ મહાવીરતો ખેવડે સગો હતો. એ મોરો રાજા ત હેતો, છતાં 
સૈભવશાળી તો હતો જ. એક વખતે શ્રમણુ ભગવાન મહાવીર ક્ષત્રિયકુડની 
ખહાર ચૈત્માં ( ઉદ્યાનમાં ) પધાર્યા. તેઓને વદન કરવા અનેક લોકોની જેમ 
મોટા ઠાઠમાઠ સાથે તે ઉદ્યાનમાં આવ્યો. ભગવાન પાસે ધર્માપદેશ સાંભળો 
અને તેથી આકર્ષાયા. પહેલાં તો તેણે ભગવાનને કહુ જુ હૈં નિર્્રન્થ ગ્રવચત 
એટલે આપતું શાસન સ્વીકારુ' છુંઝ કારણુ કે, તે મને રુચે છે. પછો 
તેણે ભિક્ષુ થવાની ઇચ્છા પણુ પ્રગટ કરી. શ્રમણુ ભગવાને તે માટે 
જરાયે ઢીલ ન કરવા કહું કે તરત જ ભિક્ષુપદ માટે અતુમતિ મેળવવા 
જમાલિ પેર આવ્યો, અતે માતાપિતાને તે માટે ખહુ વીનવ્યા. પુત્રના લીવ 
વૈરાગ્યની ખાતરી છતાં છેવટે માતાપિતાએ ભિક્ઠુપદ માટે પોતાની ન છૂટક 
અતુમતિ આપી, મોટી ધામધૂમપૂવ ક જમાલિએ ખીન્ન પાંચસો પુસા 


૬. આ માટે જુએ ૫. બેચરશસના ખતનુવાદવાણું ભગવતીસૂત્ર ૪. ૪૨, 








જગવાન મહાવીર અને જમાતિના મતભેદનું સ્હસ્ચ 1 3૯૧ 


સાથે. શ્રમણુ ભગવાન પાસે દીક્ષા લીધી અને અધ્યયન શર્‌ કર્યું'. 'ટૂક 
“વખતમાં સામાવિકાદિ અગ્યાર અગો. શીખી ગયો અને પછી અનેક 
પ્રકારે ઉપવાસોના તોત્ર તપોમાર્ગથી આત્માને ઉન્નત કરતો વિચરવા -લાગ્યો. 
કચારેક જુદા વિચર્વાની પઇસ્છાથી જમાલિએ શ્રમણુ ભગવાન પાસે આવીને 
“વ'દનપૂવ'ક કહયું કે--: ભગવન્‌! ડું પાંચસો ભિક્ષુ સાથે' આપની અતુન્ઞા* 
' પૂરક જુદ્દો વિચરવા ઇચ્છું છું. ' શ્રમણુ ભગવાને મૌન સ્વીકાયુ” ને તેની 
માગણીનો સ્વીકાર ન કયો. ત્રણુ વાર પૂછયા છતાં પણુ ન્યારે શ્રમણુ 
“ભગવાને મૌન ન તોડ્યું ત્યારે છેવટે જમાલિ પોતાના પાંચસો સહચારી 
[ભિક્ષુકા સાથે છૂટો પડી સ્તત'ત્ર વિચરવા લાગ્યો અને વિચરતાં વિચરતાં 
શ્રાવસ્તીમાં આવી પહેંચ્યે. જ 

નીરસ, રૂક્ષ, તુચ્છ અને અનિયમિત ખાનપાનથી તેને જ્વર આવ્યો. 
પિત્તજ્વરથી બહુ વેદના થતાં તેણે આરામ માટે સહચારી ભિક્ષુકોને રેયાઃ 
પાથરવા કહ્યું. ભિક્ષુકાએ વિનયપૂર્વક તેતી આજ્ઞા સ્વીકારી. જ્વરતી' લીત્ર 
તેદ્તાથી વ્યાકુળ થયેલ તેગ તુરત જ ફરીથી ભિક્ષુકોને પૂછયુ' કે શું રોયા 
કરી કે કરો છો ? ભિક્ષકાએ ઉત્તર આપ્યો કે રૈયા હજી થઈ નથ, પણ 
થાય છે. આ ઉત્તર સાંભળી જમાલિને વિચાર થયો કે શ્રમણુ ભગવાન એમ 
કહે છે કે “જે કર્મ ચલિત થતુ હોય, ક્ષીણુ થતું હોય અથવા આત્માથી 
છૂટું પડતું હોય તે ચલિત થયું, ક્ષીણુ થયુ, આત્માથી સ્ક્ત થયુ કહી 
શકાય. *--એ કથન મિથ્યા છે; કારણુ કે, એ કથન અનુભવથી વિરુદ્ધ છે. 
આવે વિચાર આવતાં જ તુરત તેણે સહચારી ભિક્ષુઓને ખોલાવ્યા ને કહુ 
ક--જુએ, શ્રમણ ભગવાન કહે છે કે જે ફર્મ ચલિત થવા, ક્ષીણુ થવા 
અને વિપાક આપી, આત્માથી છૂટું થવા લાગે તેને ચલિત થયુ, ક્ષીણુ 
થયુ, છૂટું થયુ' એન કહી શકાય. આ કથન કેટલું અનુભવ વિસ્ઠઠ છે ? 
તમે સંથારો કરો છો ત્યારે તેને કર્યો એમ નથી કહેતા, પણુ કરીએ 
છીએ એમ કહો છે; અર્થાત્‌ ચાલુ ક્યાને ચાલુ જ માતો છે, પૂર્ણા નથી 
માનતા અને શ્રમણુ ભગવાન તો ચાલુ ક્િને પણ પૂણ કહે છે. આ કથન 
"ખરેખર અતુલવ વિરૂદ્ધ છે. * 

આ વિચાર જમાલિ પાસેથી સાંભળતાં જ તે કેટલાક ભિક્લુઓઆને પસ'& 
આવ્યો, પણ કેટલાકને પસદ ન આવ્યો. જેઓને પસ'દ આવ્યો તેએ જ્માલિ 
સાથે રથા અને બીન્ન તેનાથી છૂટા પડી શ્રમણ ભગવાનને જઈ મળ્યા. આ 
વખતે કરમણુ ભગવાન ચ'પાનગરીમાં હતા. ત્ત્વરસુક્ત થઈ શક્તિ મેળવ્યા 
પછો જમાલિ પણ અનણ ભગવાન જસે સાચ્કેો અને વ્‌'દધ્ન-નગસ્કાર્‌ કર્યા 


૨૯૨ દર્શન અને 'ચ'તન- 
સિવાય એમ જ ઊભો રહી કહેવા લાગ્યો ક જેમ તમારા શિષ્યો અવૂર્ણ 
અવસ્થામાં તમારાથી છૂટા પડયા અને પાછા અપૃણ સ્થિતિમાં જ તમારી 
પાસે આવ્યા છે તેમ હુ' તથી આવ્યો. હુ” અછંન્‌, જિત, સવત અતે પૂર્ણ 
થઈ અહી' આવ્યો છુ. આ સાંભળી શ્રમણ ભગવાનની પાસે ળેકેલ 
તેઓના પ્રધાન શિષ્ય ગૌતમે જમાલિને કહયુ" ક જે તું સવત હોય તો. 
“લેક શાશ્ષત છે કે અથાશ્ષત અતે જીવ શાશત છે કે અશાશ્રત” 
ગે ખે પ્રશ્નોનો ઉત્તર આપ. જમાલિ વિચારમાં પરી ગયા અતે ઉત્તર 


ન આપી શકયો, એ જેઈ શ્રમણુ ભગવાતે કહયું કે “જમાલિ માર. 
ઘણુ! ૭વાસ્થ ( અસર્વસ ) શિષ્યો છે જેએ આ પ્રશ્ચોનો ઉત્તર મારી પેડે આપી 
ચરકે છે, છતાં તેઓ તારી પેઠે પોતાને સવત નથી કહેતા. ' એમ કહી શ્રમણુ 
ભગવાને તે ત્રશ્ષોનો ઉત્તર આ ગ્રમાણે આવ્યો : “શેક અતે જીવ શાશરત પણુ છે; 
કારણ કે, તે ઉત્પન્ન કે નરે થતા નથી. તેમ જ અશ્ચાશ્રત પણુ છે; કારણુ કે,. 
તે ખને અતેક પરિવત'તો પણુ અનુભવે છે. શ્રમણુ ભગવાનનો આ ઉત્તર 
જમાલિએ ન માન્યો અતે ત્યાંથી ચાલ્યો ગયો. છૂટા પરી તેણે અનેક વર્ષ 
સુધી ભિક્ષુપઠ પર કાયમ રહી શ્રમણ્‌ ભગવાન વિરુદ્દ હિલચાલ ડરી અને' 
પોતાને તથા બીન્ન અનેકને આડે રસ્તે દોર્યા. છેવટે પ'ર દિવસની સ'લેખના. 
(અનશન) કરી, મરી નીચ દેવલોકમાં પેદા થમે. 

સતભેદની બાબત 

ર જમાલિ અને થ્મણ ભગવાન વચ્ચે ખીજ કાઈ પણ બાબતમાં મતભેદ 
હતા કે નહિ તેતું' વણુન મળતું નથી. માત્ર એક બાબત વિશેના મતભેલ્તુ' 
વણન મળે છે, અને તે આ. જમાલિતું કહેવું હતુ' કે ધારેલું ફળ ત આવે 
ત્યાં સુધી તે માટે ચાલતા મ્રયત્નને સફળી ન જ કહી રાફાય. થી મહાવીરતુ 
કહેવુ હતુ કે ધારેલુ' છેવટ્તુ' ફળ મળ્યા પહેલાં પણ્‌ તે માટેના ચાલુ પ્રયત્નને 
સફળ પણ કહી શકાય. 

આ મતભેદ જે શખ્દોમાં અહી' મૂકવામાં આવ્યો છે તે શખ્દ્યો જેકે' 
શાસ્ત્રોમાં નથી, છતાં શાસ્ત્રોમાં વણન કરેલ મતભેદ્તું સ્વરૂપ વ્યાવહારિક 
ભાષામાં આ રીતે મૂકવુ' સરળ ને યોગ્ય છે એમ કોઈ તે જણાયા વિતા. 
નહિ ર્હે- 

મ“ખલિપુત્ર ગોશાલક મહાવીરની સાધક અવસ્થામાં જ તેએ સાથે 
રહેલો અને છૂટા પડેલો; આવું વણન નેન ગ્રથેોમાં છે, પણ મહાવીરના 
ઉપદેશક જવનમાં તેઓની આઝા અવગણી તેઓથી છૂટે પડતાર અતે જુદો 


"ભગવાન મણાવીર અને જમાલ્િના મતભેદ રહસ્ય [ ૧ 


સમ્પ્રદાય ચલાવનાર તેએના રશિષ્યેમાં જમાલિ જ પ્રધમ ગણાય છે. તેથી 
જેમ બૌદ્ધ શાસ્ત્રોમાં દેવદત્ત પ્રથમ સ'ધભેદક તરીકે વર્ણવાચેક છે તેમ જેન 
“શાસ્રોમાં જમાલિ પ્રથમ નિહ્નવ મનાચેલ .છે. 


અહી વિચારક વાચકતે સહેજે ગ્રશ્ન થરો કે અહિસામાં કે ક્ષમામાં 
જગદ્ગુરુ ગણાવા યોગ્ય દીધંતપસ્વી મહાવીરે પોતાના ભાણે” અને જમાઈ 
શિષ્યના નજીવા મતભેદતી ઉપેક્ષા ન કરી; તે કરતાં જે તેઆએ આટલા નાના 
મતભેદને ખમાં ખાધો હોત તો રું તે વધારે સારું અને ગભીર ન ગણાય ? 
અથવા શું તેટલામાત્ર મતભેદ ઉપરાંત સીધી રીતે વિરેધનાં અન્ય કારણે રો ? 
આડું માની લેવાને અત્યારે કાંઈ સાધન નથી. એટલે મહાવીરના નક્તિત્વના' 
વિચારની દૃષ્ટિએ પણુ એ વિચારવું પ્રાપ્ત થાય છે કે એ મતભેદનો વિરોધ 
કરવામાં મહાવીરનું તાત્પર્ય શું હશે ? નને ઘણાં કારણસર આપણે એમ 
માની લઈએ કે મહાવીર એ ખરે જ મહાવીર, દીર્ધાતપસ્વી, સહિષ્ણુ અને 
ક્ષમા તથા અહિ'સાની ડ્ત્યક્ષ મૂર્તિ હતા તો એ પણુ સ્વીકારવું જેઈ એ કે 
જમાલિના મતભેદતી ઉપેક્ષા કરવામાં તેઆએ સધતું કાંઈ વધારે અહિત 
“ધાર્યું હશે. એ અહિત તે શું ₹:-એ અત્યારે આપણે આપણી જ દષ્ટિએ 
વિચારી શકીએ. તે વિચાર કરવો એ જ પ્રસ્તુત લેખનું પ્યેય હોવાથી નીચે 
તેનો વિચાર કરીએ. 
વાંધેદ લેવાનું રહસ્ય 

ભગવાન મહાવીરતો સિહદ્દાન્ત અનેકાન્તતો હતો. અનેકાન્ત એટલે કાઈ 
પણુ એક વસ્તુને પ્રામાણિકપણે અનેક દૃષ્ટિએ તપાસવી. અનેકાંત એ માત્ર 
વિચારનો જ વિષય નથી, પણુ આચરણુ સુષ્ધાંમાં તે્‌તું' સ્થાત છે. જેકે 
અનેકાન્ત પ્રામાણિક અનેક દૃણિઓએનેો ( અપેક્ષાઓનો ) સમુચ્ચય છે, છતાં 
સ'દ્ેપનાં તે બધી દષ્િએને ખે ભાગમાં વહેચી નાખવામાં આવી છે : પહેલી 
વ્યવષારદષ્ટિ અને બીજ નિશ્ચયદૃષ્ટિ યા પારમાર્થિંક દૃષ્ટિ. 

વ્યવહારદણિ એટલે સ્થૂળ અતુલવ ઉપર ઘડાયેલી માન્યતા અને 
નિશ્યદણિ એટ્લે સદ્મ અતૃભવ ઉપર ઘડાયેલી માન્યતા. પહેલી રષ્ટિમાં 
સ્ધૂળતાને લીધે અનુભવે!ની વિવિધતા હેય છે, ક્યારે બીજ બાજુમાં 
સહ્મતાને લીધે અનુભવોની એકતા હોય છે. તેથી જ પહેલીમાં સાષ્ય અને 
સાધનનો બેદ અને બીજીમાં સાધ્ય અતે સાધનનો અભેદ મનાય છે. પહેલી 
દૃશ્િના અધિકારી સ'ધાર સ્પતે ઘણ! લેક હે!ય છે; બીજતા અધિકારી 
“અણ ચોડા હેય છે. ર 


ક્લ્જ્ દશન અને ર્િલિતિત 


' મછાવીરતું કથન હતું કે વ્યવહાર અને નિશ્રય એ ખતે દષ્ટિતે આધારે 
જ કાઈ પણુ માન્યતા સ્થિર કરવામાં. આવે અગર કોઈ પ્રણૃત્તિ' કરવામ્દ 
અવે તો જ સત્ર સમાધાન અને વવસ્થા રહી શકે. જે નિશ્રય વિતાતી 
જવળ, વ્યવહાર્દણ્તિ' અતુસરણૂ કરવામાં આવે તો ભેદ તથા - વિસુદ્ધુદ્ધિ 
વધારે કેળવાય અને ટ્રી દદિતે લીધે ધૈય જલદી ખૂરી જવાથી લદ્ય સુધી 
નજ પહોંચી શકાય. તેવી રીતે વ્યવહાર વિનાની કેવળ નિશ્રયટણિતે ખરા 
અથમાં અતુસરવામાં આવે તો, જેકે કાંઈ તુકસાન ન જ થાય, પણુ તેવી 
નિશ્ચયદૃષ્ટિતે અતુસરતાર મળે “કાણુ ? એકાદ વ્યક્તિ ભલે તેવી હોય, પણુ 
તેથી સાસુદ્ાયિક હિતતી સ'ભાવના ઘણી જ ઓઈઇી રહે છે. મોટે ભાગે તેવી 
હૃષ્ટિના નામ નીચે દભ જ ચાલવા માંડૅ છે. તેથી નિશ્રયદષ્ટિતે ષ્યાનમાં 
સખી વ્યવહાર્દૃષ્ટિતે અનુસરવામાં જ કમિક વિકાસને વધારે સ'ભવ છે. 

મહાવીરના અનેકાન્તવાદ્તુ ઉપર્યુક્ત ધ્યેય સમજી લીધા પછી જમાલિના' 


ક મ. બ, 


ગતનો તેએ શા સારુ વિરોધ કર્યો એ વાત પ્યાનમાં આવી શકરો. 


ભગવાને અતુભવથી ન્નેયુ' કે સાધારણુ જનસ્વભાવ ધીરજ વિતાતો 
અગર ઓછી ધીરજવાળો હોય છે. તેથી દરેક માણુસ કોઈ પણુ પ્રેયત્ત શરે 
ફર્‌ી તેતું' ફળ તરત ઇચ્છે છે. તે મા આપવો ન્નેઈતો ભોગ આપવા તે 
તૈયાર્‌ નથી હોતો. ધણીવાર તો ફૂલપ્રાપ્તિ નક આવ્યા છતાં અધીરજને 
લીધે એકાદ નાનીમોટી સુસ્કેલી આવતાં તે મે[ટેભાગે સિદ્ધ થયેલ પ્રયત્તને. 
પણુ નિરાશ થઈ છેડી દે છે, અને નિષ્ફળતા મળતાં પોતાની ધીરજતી 
ઊણુપને ન બજ્નેતાં તે બહારની સુસ્કેલીઓને તરછોડે છે, તેના ઉપર કહઢાળે 
લાવે છે, કેટલાક લોકોને પોતાના પ્રયત્નોમાં વિક્ષેપ નાખનાર ગણી તેતી 
સાથે દુસ્મનાવટ બાંધે છે અને આ રીતે માનસિક ભૂમિકા મલિન કર્‌ મૂકે 
છે.જેમ દુન્યવી કામોમાં તેમ પારમાથિક માર્ગમાં પણુ અધૌરજથી યણાયે 
પાછા હઠે છે. 


જાઈ સાધક અમુક વખત સાધના ફર્યા બાદ ₹ષ્ટ પ્રમાણમાં ફળ ત 
મળતાં નિરાશ થઈ તરત જ તે સાધના છોડી બેસે છે અને નિરાશ થઈ 
આડૅ રસ્તે દોરાય છે. ઘણા લિજ્જુએઆ, ઘણા તપસ્વીએ એજ કારણથી 
અડધે માગે: જઈ નીચે પડયાના દાખલા આપણે કથાં નથી *ણુલા ? 
સામાજિક અને રાજકીય પ્રયત્નો પણુ ઘણીવાર અધૂરા રહી જાય છે. તેવું 
અએંજ કારણુ છે? એ વાત લક્ષમાં રાખી ભગવાને કહું કે કામ ચાલુ હોય, 
જેતે. પ્રયત્ન હ ચાલતો જ હેય તે ફામ પણ કરાયું એમ્‌ કહાં શકાય. 


ભગવાન મહાવીર અને જમાલિના મતભેદતુ' રહસ્ય [ ર૯૫ 


ભગવાનના આ કથનનતેો સાર એ છે કે દરેક માણુસ આરભેલ પ્રયત્નને 
વચ્ચેથી ન છેડૅ; કારણુ કે, દેખી શકાય તેવું ધારેલ સ્થ્રૂળો ફળ તો લાંબા 
પ્રયત્નને અ'તે જ પ્રાપ્ત થાય છે, પણુ પ્રયત્ન ચાલતો હોય ત્યારેય જેટલે 
જેટલે અ'શે પ્રયત્ન સિદ્ટ થયો હોય તેટલે તેટલે અ'શે કૂળતી પ્રાપ્તિ પણૂ 
થયેલી છે. આ માત્ર આશાવાદ નથી, પણુ ઊંડ અને ખરું સય છે. આ 
સતય ધ્યાનમાં ન હોય તો પરમાથ કે વ્યવહારમાં કયાંય પ્રયત્ન સ્થિર 
ચાલી ન શકે. તેથી ભગવાને નિશ્ચય અતે અતે વ્યવહાર બને ૬ૃષ્ટિએ 
પ્યાનમાં રાખવાતો અનેકાન્ત ઉપદેશ આપ્યો, અને જમાલિના મતનો 
વિરોધ કર્યો. 


દષ્ાન્ત અને તે ક્વારા સિશ્દાન્તતુ' ૨પછીકરણ 


ભગવાનને સિદ્ધાન્ત “ જરેસાળે જરે? તો છે. જે કામ કરવામાં આવતું 
હાય, જે હછ ચાલુ હોય, જેનુ છેવટ્તું' ફળ ન આવ્યું હોય, અર્થાત્‌ જે 
પૂણુ ન થયું હોય તેને પણુ થયુ' કહી શકાય, તેને પણુ સફળ લેખી શકાય. 
આ“ જરેજ્નાળ &૪ે' તો. ભાવે છે. એ સિદ્ધાન્ત ગ્રેયત્ત અને ફળ વચ્ચે ભેદ નથી 
સ્વીકારતો, તેથી એ સિદ્ધાન્ત પ્રમાણે કોઈ પણુ પ્રયત્નના આર'ભના પ્રથમ 
ક્વણુથી તે પ્રયત્નના સર્માપ્તના છેલ્લા ક્ષણુ સુધીની અખિલ ગ્રયત્નધારા એ 
જ કૂળ છે; અને નહિ કે પ્રયત્નને અન્તે તેનાથી નિષ્પન્ન થતુ માત્ર જુદુ' જ ફળ. 


પણુ જમાલિનો વાદ એથી જુદ્દો હતો. તે કહેતો કે વરેમાળ વરં નહિ, 
પણુ થસે જરે; એટલે કે જે કામ ચાલુ હોય તેને કરાયું કે સકળ ન જ કહી 
રાકાય, પણુ ન્યારે તે કામ સમાપ્ત થાય, તેતું છેવટતું ફળ આવે ત્યારે જ 
અને તો જ તે કામ કરાયું અર્થાત્‌ સફળ થયું કહી શકાય. આ વાદ પ્રયત્ન 
અનેફ ળને। ભેદ સ્વીકારે છે. તેથી એ સુજમ કાઈ પણુ કામના પ્રારંભથી તેની 
સમાપ્તિ સુધીનો જે પ્રયત્ન એ સાધન છે, અને તેતે અ'તે નિષ્પન્ન થનારું” 
તેનું છેવય્તું ફળ એ તે સાધનથી તદ્દન જુદુ છે. 


ભગવાનને જમાલિનેો વાદ કબૂલ છે, પણુ તે એક જ દૃણ્િએ. તે દિ 
એટલે વ્યવહાર. જ્યારે જમાલિને માત્ર વવહાર્દષ્ટિ જ કબૂલે છે, અને ભગવાનની 
બીજી નિશ્રયદષ્ટિ કબલ નથી. એટ્લે ખને વચ્ચે એકાન્ત-અનેકાન્તતું અ'તર 
છે. આ અન્તર જવનમાં ઊતરે તો પરિણામ શું' આવે તે એક દૃષ્ટાન્તથી 
તપાસીએ. 


કાઈ ખે જણે ફળ પેદા કરવાની ઇચ્છાથી જુદા “જુદા આંબાનાં 9ક 


ક્૯૪ ' દર્શન અને શિતતઃ 


' મહછાવીરતું કથન હતુ કે વ્યવહાર અતે નિશ્રય એ ખ'ને દૃષ્ટિતે આધારે 
જ કાઈ પણુ માન્યતા સ્થિર કરવામાં આવે અગર કાઈ પ્રવૃત્તિ કરવામ 
આવે તો જ સવ'ત્ર સમાધાન અતે વવસ્થા રહી શકે. જે નિશ્ચય વિતાતી 
જવળ, વ્યવહાર્દણ્તતિ' અતુસરણુ કરવામાં આવે તો ભેદ તથા વિસ્દ્દખુદ્દિ 
વધારે કેળવાય અતે ટૂ'જી દછિતે લીધે ધૈર્ય જલદી ખૂડી જવાથી લ્ય સુધી 
ન જ પહોંચી રાકાય. તેવી રીતે વ્યવહાર વિનાની કેવળ નિશ્રયદદિતે ખરા 
અર્થમાં અતુસરવામાં આવે તો, ન્નેકે કાંઈ તુકસાન નજ થાય, પણુ તેવી 
નિશ્ચયટષ્ટિતે અતુસરનાર મળે કાણુ ? એકાદ વ્યક્તિ ભલે તેવાં હોય, પણુ 
તેથી સાસુદાયિક હિતતી સંભાવના ધણી જ ઓઇી રહે છે. મોટે ભાગે તેવી 
હષ્ટિના નામ તીચે દભ જ ચાલવા માંડૅ છે. તેથી પિટન ખ્યાતમાં 
સખી વ્યવહાર્દૃષ્ટિતે અનુસરવામાં જ કેમિક વિકાસનો વધારે સભવ છે 

મહાવીરના અનેકાન્તવાદતુ' ઉપયુકત વ્યેય સમજી લીધા પછી જમાલિતા' 
મતનો તેઓગએ શા સારુ વિરોધ ક્યો એ વાત “્યાતમાં આવી શકશે. 

ભગવાને અતુભવથી ન્નેયુ' કરે સાધારણુ જનસ્વભાવ ધીર૦# વિતાતો 
અગર ઓઇછી ધીરજવાળોા હોય છે. તેથી દરેક માણુસ કોઈ પણુ પ્રયત્ન રારે 
કરી તેતું ફળ તરત ઇચ્છે છે. તે માટે આપવો ન્નેઈતો ભોગ આપવા તે 
તૈયાર નથી હોતો. ધણીવાર તો ફ્લમાપ્તિ નજીક આવ્યા છતાં અધીરજને 
લીધે એફાદ નાનીમોટી સુશ્કેલી આવતાં તે મોટેભાગે સિદ્ધ થયેલ ત્રેયત્નને. 
પણુ નિરાશ થઈ છોડી દે છે, અને નિષ્ફળતા મળતાં પોતાની ધીરજતી 
ઊણુપતે ન જ્નેતાં તે ખહારતી મુસ્કેલીઓને તરછોડે છે, તેના ઉપર કઢાળે 
લાવે છે, કેટલાક લેકોને પોતાના પ્રયત્નોમાં વિક્ષેપ નાખનાર ગણી તેતી 
સાથે દુસ્મનાવટ બાંધે છે અને આ રીતે માનસિક ભૂમિકા મલિન કર્‌ મૂકે 
છે. જેમ દુન્યવી કામોમાં તેમ પારમાર્થિક માર્ગમાં પણુ અધીરજથી ઘણાયે 
પાછા હઠે છે. 


જાઈ સાધક અસુક વખત સાધના કર્યો ખાદ પ્રષ્ટ પ્રમાણુમાં ફળ નં 
મળતાં નિરાશ થઈ તરત જ તે સાધના છોડી ખેસે છે અને નિરાશ થઈ 
આડે રસ્તે દ્દોરાય છે. ધણા ભિક્ષુઓઆ, ધણા તપસ્વીએ એજ કારણથી 
અડધે માગે જઈ નીચે પડયાના દાખલા આપણે કયાં નથી *ણુતા ? 
સામાજિક અને રાજકીય પ્રયત્નો પણુ ઘણીવાર અધુરા રહી નય છે. વેતું' 
એજ કાર્ણુ છે? એ વાત લક્ષમાં રાખી ભગવાને કહું કે કામ ચાલુ હોય, 
જેનો ગ્યત્ન હં ચાલતો જ હેય તે કામ પણ્‌ કરાયુ' એમ કહાં રાકય- 


ભ્રગવાન મહાવીર અને જમાલિના મતભેદતુ' રહસ્ય [ ર૯૫૩ 


આ 


ભગવાનના આ કથનતતો! સાર એ છે કે દરેક માણુસ આર'ભેલ ગ્રયત્તતે 
વચ્ચેથી ન છોડૅ; કારણુ કે, દેખી શકાય તેવુ ધારેલ સ્થૂળ ફળ તો લાંબા 
ઞયત્નને અતે જ પ્રાપ્ત થાય છે, પણુ પ્રયત્ન ચાલતો હોય ત્ારેય જેટલે 
જેટલે અશે પ્રયત્ન સિદ થયો હોય તેટલે તેટલે અ'શે ફળની પ્રાપ્તિ પણુ 
થયેલી છે. આ માત્ર આશાવાદ નથી, પણુ ઊંડુ અને ખરું સત્ય છે.. આ 
સતય પ્યાનમાં ન હોય તો પરમાથ કે વ્યવહારમાં કયાંય પ્રયત્ન સ્થિર 
ચાલી ન શકે. તેથી ભગવાને નિશ્ચય અતે અને વ્યવહાર બતે દૃષ્ટિએ 
પ્યાનમાં રાખવાનો અનેકાન્ત ઉપદેશ આપ્યો, અને જમાલિના મતતેો. 
વિરોધ કયો. 


દષ્ટાન્ત અને તે દ્વારા સિશ્ધાન્તનુ' ₹પછીડરણ 


ભગવાનનો સિદ્ધાન્ત “ જરેમાને જજે નો છે. જે કામ કરવામાં આવતું 
હોય, જે હછ ચાલુ હોય, જેતુ' છેવમ્તું' ફૂળ ન આવ્યું હોય, અર્થાત્‌ ને 
પૂણુ' ન થયું હોય તેને પણુ થયુ કહી શકાય, તેને પણુ સફળ લેખી શકાય. 
આ“ જરેમાળે થર નો ભાવે છે. એ સિદ્ધાન્ત પ્રયત્ન અને ફળ વચ્ચે ભેદ નથી 
સ્વીકારતો, તેથી એ સિદ્ધાન્ત મ્માણે કોઈ પણુ પ્રયત્નના આર ભના પ્રથમ 
ક્ષણથી તે પ્રયત્નના સમાપ્તિના છેલ્લા ક્ષણુ સુધીની અખિલ ગ્રયત્નતધારા એ 
જ કૂળ છે; અને નહિ કે પ્રયત્નને અન્તે તેનાથી નિષ્પન્ન થતુ માત્ર જુદુ' જ ફળ. 


પણુ જમાલિનો વાદ એથી જુદ્દો હતો. તે કહેતો કે જરેતાળે વરે નહિ, 
પણુ વરે જર; એટલે કે જે કામ ચાલુ હોય તેને કરાયુ' કે સફળ ન જ કહી 
રાકાય, પણ ન્ન્યારે તે કામ સમાપ્ત થાય, તેતું છેવટતું ફળ આવે ત્યારે જ 
અને તો જ તે કામ કરાયું અર્થોત્‌ સફળ થયું કહો શકાય. આ વાદ પ્રયત્ન 
અનેક્‌ ળને। ભેદ સ્વીકારે છે. તેથી એ સુજમ કોઈ પણુ કામના પ્રારંભથી તેની 
સમાપ્તિ સુધીનો જે પ્રયત્ન એ સાધન છે, અને તેને અ'તે નિષ્પન્ન થનારું” 


બ ક કે. અર. 


તેનું છેવટતું ફળ એ તે સાધનથી તદ્ન જીદુ' છે. 


ભગવાનને જમાલિનો વાદ કબૂલ છે, પણુ તે એક જ ૬દ્દ. તે દૃણિ 
એટલે વ્યવહાર. ન્યારે જમાલિને માત્ર વ્વહાર્દૃષ્ટિજ કખૂલ છે, અતે ભગવાનની 
ખીજી નિશ્રયદષ્ટિ કબૂલ નથી. એટલે ખ'ને વચ્ચે એકાન્ત-અનેકાન્તતું અ'તર 
છે. આ અત્તર જવનમાં ઊતરે તો પરિણામ રા આવે તે એક દષ્યન્તથી 
તપાસીએ. 


કાઈ બે જણે કળ પેદા કરવાની ઇચ્છાથી જુદા જુદા આંબાનાં જૃક્ષ 


૧૯૧ ] ઃ દરરાન અને ચિંતન 


ર્‌ાપ્યાં. ખનેએ સરખી રીતે ઉછેર આર્‌ ભ્યો. ધણા વખત વીચો. મૂળો બાઝયાં, 
ચડો જનમ્યાં, ડાળા ફૂટી, પલ્લવ અને પને। વિસ્તર્યા. અચાનક એકથી વધારે 
વાર આંધી અને ખીન' પ્રાકૃતિક તોફાનો આવ્યાં, જેથી ખને ક્ષે ઉપર મોર 
આવવાની ક્રિયા ધાર્યા કરતાં વધારે વખત માટે લ'બાઈ. નિરાશાને! અને 
આશાનો ગ્રસંગ બતે જણ માટે એક જ સરખા ઉપસ્થિત થયેો(. જ્યારે 
ગક જણુ અત્યાર સુધીના પોતાના દીધ પ્રયાસતે સર્વથા નિષ્ફળ માતી 
કટાળ્યા અને અધીરજથી જભૃહ્ષતા પોષણુનું' અને સવર્ધનતું કામ છોડી દે છે, 
ત્યારે બીજને જણુ પોતાના તેટલા જ દીઘ પ્રયાસને સફળ માની ધૈયભળથી 
ણ્ક્ષના સવર્ધનતનું' કામ વિધિવત્‌ ચાલુ રાખે છે. પરિણામે પહેલે! જણુ આંખાતુ' 
મૂળી પેદા નથી કરી શકતો અને બીને કરી શકે છે. 

અહી આમ્રશૃહ્ન રોપનાર લલે કાલ્પનિક પાત્રો હોય, પણુ વિશ્રના 
મતુષ્યસમાજની ખે માનસિક ગ્રજ્ીતિઓ એ કાલ્પનિક પાત્રોમાં આખેટ્બ 
ચિત્રિત થાય છે તેતી ભાગ્યે જ ના પાડી શકાશે. આ ખે પ્રરૃતિઓ માનવ- 
માનસમાં છે અતે તે ઊંડી કે છીઠરી સમજ ઉપર રચાયેલી છે. પ્રથમ 
પ્રકૃતિનો (છીછરી સમજવાળો ) માણુસ મૂળને બાઝેલું, થડને લાગેલું, ડાળોને 
કૂટેલી અને પલ્લવ-પત્રોને વિસ્તરેલાં જુએ, પણ્‌ તેની નરે હછી 
આમ્રતુ' મધુર અને પકવ રૂળ નથી ચડતું. તે તો પૂર્વના મૂડી અતે 
સ્કધથી લઈ મજરી (મોર) સુધીના અધાં પરિણામોને અતે તે માટેતા 
પ્રયત્નને પકવ અને મધુર ફળથી તદન જુદા જ માની ખેડે છે. તેથી તે 
પદે પદે ને ક્ષણે ક્ષણે પૂર્વવર્તી અવક્ય'ભાવી પરિણામે! ન્નેવા છતાં જ્યાં 
સુધી આમ્રફ્‌ળને નથી ન્નેતો ત્યાં સુધી પોતાના પ્રયત્નને નિષ્ફળ જ માનતો 
જાય છે, અને તેથી ભયાનક આફત આવતાં તે સામે તે ટકી શકતો નથી, 
વચ્ચે જ નિરાશ થઈ યત્ન છોડી ખેસે છે. ત્યારે બીજી પ્રકૃતિનો ( ઊંડી 
સમજવાળા) માણુસ મૂળમાં, સ્કધમાં, ડાળામાં, પત્રોમાં અને મજરી 
આદિમાં આસ્રફળીના કમિક અ'શો જુએ છે. એવી સૂષ્ટમદણિમાં આત્રર્‌ળી એ 
ઓજુ' કાંઈજ નહિ, પણુ પૂવવતી” સમત્ર પરિણામોનો સરવાળે. એમાંતા 
જે પરિણામ આણુવા સુધી પ્રયત્ન થયો હોય તેટલું આત્રફળ તેવી દિએ 
શચેલું જ છે. આ કારણ્‌થી તેની સૂદ્દમદણિ તેને ભયાનક આફતો સામે ઊભા 
રાખે છે, અને તેને કોઈ કારણુસર વગ્ચેથી વક્ષ સવધનનું કામ છોડવું પડે 
તો, મારે પ્રયત્ન નિષ્ફળ ગયો એવી ઊલટી સમજથી, તેને તે દૃષ્ટિ બચાવી 
કે છે. તે માણસ તેવી સક્મદષ્ટિતે લીધે એમ રઢપગે માનતો હોય છે ક 


જઊાબવાન મહાવીર અને «માલિતા મતભેદનું રહસ્ય [ ર૯૭ 


'યશ્રાવિધિ પ્રયતન એ જ કળી છે અને જેટલા પ્રમાણમાં યયત્ન સેવ્યો તેટલા 
ગ્રમાણમાં ફળ આવેલું જ છે. પકવ અને મધુરરસયુક્ત ફળને સરવાળે પૂણુ 
કરવા જેટલા અ'ક્રો બાકી રહ્યા છે તેટલું જ તે ફળ બાકી છે, બીજી સિહ 
થઈ ગયું છે. આ માન્યતાને લીધે તે માણુસ કરી પ્રયત્તતી તક શોધે છે 
અતે પરિણામે તક મળે છે, તેમ ૪ ભાવના પ્રમાગે સ'પૂર્ણ ફળતા અધિકારી 
તે થાય છે. 


આવો અધિકારી «૮ ભગવાનના સિહ્દાન્તનું તત્ત જવનમાં ઉતારનાર 
હોય છે. જરેતાળે દરના સિટ્ટાત્તમાં જે વસ્તુ સચવાઈ છે તે જ વસ્તુ ખીજ્ન 
રૂપમાં અને ખીન્ન શખ્દ્ોમાં ગીતામાં ગવાઈ છે. એતે! બીન્ને અષ્યાય વાંચે।. 
તેમાં કષ્યું છે કે કમયોગમાં પ્રાર“ભેલ્ષ પ્રયત્તનો નારા નથી, તેમાં પ્રસવાય 
'(અન્તરાય) પણુ નથી. કમયોગ-ધર્મનું થોડું પણ આચરણ તેના આચરનારને 
મહાન ભયથી ખચાવી લે છે. 


ફમ પર્‌ જ ( પ્રયત્ત પર *૪૮ ) તારે અધિકાર છે. ફળ ઉપર કદીયે 
-નથી; માટે પ્રયત્તફ્ળજન્ય તૃષ્ણાનું તું નિમિત્ત ત થા, તેમજ અમકર્મ 
*( કર્મત્યાગ ) પણ ન સેવ. 


નેટ્રામિજ્ઞમનાશોડસ્િ 4ત્યવાયો ત વિતે 

હ્વસ્વતપ્યસ્ય ઘમલ્ય ત્રાયતે મટ્લો મયાત્‌ | ૪૦ ॥ 
જમેળ્યવાધિસારસતે આ જરેણુ વરાચન । 

મા જમવાળણેતુમૂર્તા તે લમોલ્વવમબ 1 ૪૧ ॥ 


ગીતાના કૅટ્લાક સૃછ્દમ ભાવોનું જેનદૃષ્ટિ સાથે સમીકરણુ અથવા 
'જૈનદૃષ્ટિએ ઉદ્ધાટન કરવું એ માર્ગ અત્યારના એડકદેશીય સાંપ્રદાયિક 
અભ્યાસીઓને નવો ન લાગે તે માટે ઉ. યશૈવિજયજની સામ્પ્રદાયિક હતાં 


ગીતા આદિતા સમન્વયવાળી અધ્યાત્મસાર, જ્તાનસાર આદિ પૃતિએ તરફે 
“વાચકરાનું' લઘ્્ય ખેચી વિરમીશ. 


--જૈનયુગ, ચૈત્ર ૧૯૮૨. 


ભગવાન મહાવીરને ત્રિવિધ સનન્‍્દેશ 
અહિ'સા, અપરિગ્રહ અને અનેકાન્ત' 


[૭] 


સાધ્વી શ્રી ઉન્ન્તવલકુમારીઈએ ત્રણ મુદાએ ઉપર જે સરલ અને 
સ્પષ્ટ વિવેચન કર્યું” છે તેને હરકોઈ સરળતાથી સમજ શકે તેમ છે. તે ખદલ. 
હું મારા તરફથી અને સંધ તરક્થી તેમતો આભાર માતું છું. ગયે વર્ષે 
સાષ્વીજ ગાંધીજને રોજ બિરલા હાઉસમાં મળતાં, તેમતી સાથે અહિંસા. 
અને તેતે લગતા મુદ્દાઓ વિશે ચર્ચા કરતાં. મારો પણુ સાષ્વીજી સાથે પરિચય 
તે વખતે તાને જ હતો. હુ' તેમતી અને ગાંધીજ વચ્ચે થયેલી ચર્ચાઓ વિશે 
તેમતી જ પાસેથી કાંઇકે જણી લેતો. તેના સંસ્કારો મારા મન ઉપર પડેલા 
જ છે. તેને ધ્યાનમાં રાખી અત્યારે તેમના પ્રવચન-શ્રવણુ ઉપરથી જે વિચારે. 
સ્ફુર્યા છે તેને જ ટ્રકમાં દર્શાવવા ધારું છુ. 


રા... 


જે અનેકાંત અહિ'સા અને અપરિત્રહનતી પૃઇભૂમિકા છે તે અતેકાંત! 
જવળ શાસ્ત્રીય વાદોના સમન્વયમાં જ સમાતો નથી. તે તો જીવનના મત્યેક 
ક્ષેત્રને સ્પ્રે છે. વ્યવહારુ જવનની દરેક ખાજીુને અવિવેકી આતય'તિકતા. 
તરક ઢળતાં રોકવી એ જ સાચી અનેકાન્તદષ્ટિ છે. એવી દૃષ્ટિ ન હોય તો 
અહિ'સા અને અપરિમ્રહના સિહ્ધાંતા વ્યક્તિગત અને સામાજિક જવનમાં 
વિકૃત થયા વિના રહું જ નહિ. સામાન્ટ્કિ જીવનને સંવાદી અને સરીલું 
બનાવવા માટે આ ત્રણે સિદ્ધાંતા અગલના હોઈ સમમ્ર જવનમાં તે ધુવ 
સ્થાને છે. આમ છતાં અને તે ઉપર વારવાર થતાં વિવેચતેો સાંભળવા. 
૭તાં આપણે ન્ત્યાંના ત્યાં છીએ, તેનું શું કારણ ? એ પ્રશ્ન મારી પે્ડે સોને. 
થતા હરે. ક 

એના ઉત્તરનો ઊ'ડો વિચાર કરતાં એમ લાગે છે કે આપણે સિદ્ધાંત 
અને તેના ખાલ ખોખા વચ્ચેતુ' અ'તર નનણી શકયા નથી. એટલે એક 
કાળે તેવા સિહ્ાંતાને જવનમાં સિદ્ધ કરવા અમલમાં મૂકાયેલા અને અતાારે 
નિરર્થક ખની ગયેલા આચારોના ચીલાને જ અતુસરી આપણે તેવા સિદ્ધાંતો 
પ્રમાણે છવન જવ્યાનો ખોરો સ'તોષ માની લઈએ છીએ અને પ્રેસગ. 


[વાત મહાવીરનેદ વિવિધ મસ દેરા ( રઉક- 


વે ત્યારે તે સિદ્ધાંતોનું ગૌરવ ગાઈ પાછા એ જ નિરયક સિદ્ધ થયેલ બાલ 
ચારના ખો'ખાનો ખચાવ કરીએ છીએ. 


ભગવાન મહાવીરે અહિંસા અને અપરિત્રહના જીવનગત ખીન્નેને. 
#સાવવા તેમ જ સિદ્ધ કરવા ઘરખાર છોડયાં, જંગલનો રાહ લીધો. 
તે ખીજાના શ્રમ ઉપર્‌ જીવવાનુ' બાજીએ મૂકી માત્ર સ્વાવલબી અતે 
હેષ્યુ તાગીજીવન સ્તીકાયું”. તેમણે એએ છવન દ્વારા તે કાળે અનેકાંતદષ્ટિ 
તે અહિંસા-અપરિમ્રહ સિદ્ધ કરી તેનો વારસો બીન્નતે આપ્યો. પણ્‌ 
તુયાયીઓ ખદલાતી પરિસ્થિતિમાં પણુ ભગવાનના તે વખતના ખાણ 
વનના ખોખાને જ વળગી રહા અતે ઊડાણૂથી એ જેવું ભૂલી ગયા કે 
તુતઃ મૂળ સિદ્ધાંતો પ્રમાણે જવન જિવાય છે કે નહિ. પરિણામ એ આવ્યું. 
ભગવાનના સીધા વારસદાર ગણાતા ત્યાગીઓ જ એ કુવ સિદ્ધાંતથી સાવ. 
[ળા જઈ પડયા, અને હન્નરે વર્ષ પહેલાના ત્યાગીના આચાર-ખોખાને 
જ૪ખૂતપણે વળગી રહ્યા. ગૃહસ્થો, ક જે સુખ્યપણે ત્યાગીએનતા જીવનને. 
પ્દશ' માતી ચાલે છે અને તેમતું' અતુકરણુ ડરે છે તેઓ, પણુ એવા જ 
ગક આચારના ખો'ખાને મજખૂતપણે વળગી રહ્યા અને અનેકાંત તેમ જ' 


હિ'સા-અપરિમ્રહની જગતી દૃષ્ટિ જ લગભગ ગુમાવી ખેઠા. 


બીન્નના શ્રમ ઉપર્‌ ન જીવવાની ૬દ્િએ કયારેક યોજાયેલો અનગાર-- 
[ગ આજે એટલો ખધો વિકૃત થઈ ગયો છે કે તેતુ' પાલન એકમાત્ર 
જના શ્રમને જ આભારી થઈ ગયું છે. ઉધાડે પગે ચાલવુ, હાથે વાળ ખે'ચીઃ 
ઈ લેય ફરવા વગેરે કઠણુ આચારે અને મિલમાં તૈયાર થયેલ ઝીણાં તેમ 
7 રેશમા--ભેોગી જનને શોભે તેવાં--કપડાં એ બેનો તાગીજવનમાં મેળ શે।.. 
1 વિચારવું ધટૅ છે. અહિ'સા અતે અપગ્રિહે માટે જ નગ્તત્વ કે અર્ધ નગ્નત્વ 
ગીકારનાર ત્યાગીવ્ગ' જમાનો બદલાતાં વસ્ત્ર ધારૂણુ કરે અને શહેરમાં પણુ. 
ડે તા તે એ જ સિદ્ધાંતને અતુસરી પોતાનાં કપડાં પોતે તેયાર કેમ ન કરે £ 
1 ગ્રેશ્ન અધરો અને ધર્માધાતર લાગતો હોય તો તેતુ' કારણુ એ છે ઝે 
આપણામાં એ ક્રુવ સિદ્ધાંતા વિશેની સાચી અને ઊંડી સમજણુ જ તથી. 
દૌષઃ ગણાય એવા નિર્ક્ષરતાનિવારણુ અને સામાજિક જ્ઞાનદાનતુ' કાર્ય કોઈ 
॥ગી જવાબદારીપૂવ'ક કર્‌ તો તેને સમાજ ત્યાગગ્યુત થયેલ માને છે. આનું 
।રણુ એ છે કે આપણે નિવૃત્તિને જ પૃરણ ધમ માતી લીધે અને એ ભૂલી 
યા કે દોષનિવૃત્તિ એ તો ધર્મમાત્રની એક ખાજુ જ છે, અને તે પણુ સામાજિક 
લ્યાણૂની પ્રવૃત્તિ કરવાની માત્ર પ્રાયમિક રારત છે, પરિણામે સત્મતિતો! આગ્રહ. 


ઝે. દર્શન અને ચિ'તત 


જતાં જ નિવૃત્તિ પણ બનાવટી બતી ગઈ. ગૃહસ્થો કાળાં બજનર અને શોષણ 
કરે તે તેમનો દ્વોષ છે જ, પણ એ નણુવા ૭તાં એવી આવકમાંથી ત્યાગીજીવૃત 
પોષવુ, એ શુ' કાળાં બજાર અતે શોવણુથી ઊતરતું છે? ત્યાગીએ ગૃહસ્થોના 
'ધ'ધાને દૂષિત કહે છે ન્યારે ગૃહસ્થો ઊંડે ઊ'ડે સમજતા હોય છે ક ધે 
દૂષિત છે, પણુ એતી શુદ્ધિ ત્યાગીએના પોષણ દારા થઈ શતય છે. એટલે 
સામાજિક અશુહ્ધિતું' ચટ્ટ ચાલુ જ રહે ઇં. 

પરિસ્થિતિ બદલાતાં સિદ્ધાંતતી વ્યાખ્યા બદલવી જરૂરી બતે છે. એતો 
એક દાખલે વિચારીએ. સ્વદારસતોષ એ ઝહસ્થોનું' બહમચયં ત્રત છે. હવે 
આજે આવા ત્રતને ધારણુ કરનાર કાઈ ઝ્ડસ્થ પરસ્ત્રી તરફ કદી પણુ નજર 
-ન કરતાં માત્ર સ્વસ્ત્રીમાં સ'તુર રહે અતે તે પોતે પોષણુ અતે સસ્કાર-દાનને! 
પ્રબધ કરી ન શકે એટલી સ'તતિ પેદા કર્યાં કરે તો દેખીતી રીતે તે સ્વદાર- 
“સતોષતુ વ્રત પાળવા છતાં તાત્તિક રીતે તેનો ભગ જ કરે છે, એમ આજતી 
પરિસ્થિતિમાં કહેવું જેઈ એ; કારણ કૅ, સ્વસ્ત્રીમાં સંતુષ્ટ રહેવું એ તો સ્વદાર- 
-સતોાષનો અથ છે જ, પણ્‌ તેથી આગળ વધી એમાં એ પણ ગભિંત અર્થ 
સમાયેલો છે કે પોતાનું, સ'તતિનું અતે સમાજનું જવન ન વણસે એટલી જ 
“હદે દામ્પત્યજવનમાં ન્વીયસ'બધનતે અવકારા આપવે. 

સાધ્વીજીએ કલ્ુ' કે કુમારિલ ભટ્ટે ખુદ્દ અતે મહાવીર જેવા ક્ષત્રિયોના 
મુખેથી ઉપદેશાયેલી અહિ'સાને ચર્મ પાત્રમાં ભરેલ દૂધ જેવી કહી છે. તેમતુ 
આ કથન સાચુ છે, પણુ આ ઉપરથી શ્રોતાઓ રખે એમ માતી લે કે બ્રાહ્મણ 
-મુમારિલે મહાવીર જેવા અહિ'સક ક્ષત્રિયોની નિદા કરી છે અતે તેથી ખ્હાણો 
"માત્ર નિ'હક જ છે. વાત એમ છે કે કુમારિલ તો સાતમા સૈકામાં થયા, જયારે 
તેથી કેટલીયે શતાખ્દીઓ પહેલાં જૈનોએ બ્ાહ્મણકુળને હીન અને તુચ્છ કુળ 
કહેલું છે. કુમારિલે જૈનોએ બ્ાહ્મણુકુળ ઉપર કરેલ આક્ષેપનો ઉત્તર જ આપ્યો 
છે અને આગળ જતાં બારમા સેકામાં આ. હેમચ'દ્રે કુમારિલને તેથીયે વધારે 
સખત જવાબ આપ્યો છે. તેથી આપણે અહિ'સક દણ્િએ તો એ વિચારવું 
ઘટેકે ગમે તે પક્ષ તરફથી આક્ષેપ રારૂ થાય પણુ એમાં તટસ્થ જ રહેવુ જેઈ એ 
અને ખીનન કરતાં પોતાના જ દોષોને નેવાની વૃત્તિ કેળવવી જેઈ એ. ' 


--પ્રણુદ્ધ નેત, ૧૫-૫૦-૫ 








૨. પર્યુષણુ વ્યાખ્યાનમાળા દરમિયાન તા. ૯-૯-૪૫તા રોજ મહાસવી 
થા. ઉ##વલફમારીજએ આપેલ વ્યાખ્યાન પછી અય્યક્ષષદેથી ખૂ. પડિતજએ આપેલ 
ન્વ્યાખ્યાત, 


મહાવીરતેો! મસતન્‍્દેશ 


1 


આપણે ભગવાન મહાવીરના જીવનને વાંચાઃ છીએ, પણુ આપણે: 
તેમના છીવનચેતનતે સ્પશતા નથી. જે તેમતા જવનચેતનને સ્પર્શી તો 
સહુ માનવી વિશાળ ૬ૃષ્ટિએ મહાવીર ખતી શકે, મહાવીર થઈ શક. 


તેત ત્યવસન સુંગીથાઃ:--એ આદેશ સ્પષ્ટ કહે છે કે તાગ કરીને 
ભોગવ. કોઈ વસ્તુ પર તજર્‌ ન રાખીરા. મ'દિર્‌ ઊ'ચુ' રાખવામાં આવે છે 
ગેનો અથ ઊચા આદશતો છે. દષ્ટિ શિખર તરક રહે, ઉચ્ચ રહે એ. 


“ તન ધનકી કૌન બડાઈ એમ કખીર કહે છે ત્યારે તન, મન, ધન 
નકામુ છે એમ નહિ, પણ એની બડાઈ નકામાં છે. ભગવાનને ઓળખવા. 
હોય તો આધ્યાત્મિક દૃષ્ટિ કેળવવી જેઈ એ. કોઈ વાડીમાં કે ચોકામાં કે 
લઢણમાં ભગવાનતે ન પૂરવા જેઈ એ અને તો જ એતે ગમે ત્યાં જેઈ વ 
પછી એતું' નામ મહાવીર હોય, કૃષ્ણ હોય કે કે ગમે તે હોય. 


જૂ 


મહાવીરનો સ'દેશ છે કે સત્ય અને સદ્ગમુણુમાં એક થવું. મહાવીરનો: 
સદેશ એટ્લે જવનદષ્ટિ અને જવનકળા. 
હિના ક્રોઈ પણ સતને લો. તેતો સ'દેશ એક જ હોય છે? તમારા. 
અવગુણો! તરક જુએ, સામાના અવગુણે તરકે જુઓ નહિ. ભગવાન મહાવીર 
પણુ દરેક માનવીને સૌ પહેલાં પોતાની ખામી ન્નેવાતું કહે છે 


“ મિચ્છામિ દુક્કડ ' ખોલીએ અને ભૂલા કયે: જઈએ એતો કાંઈ 
અર્થ નથી, પણ ભૂલ તરક પાછા ન જઈએ એ એનો ખરો અથ છે 


પુર 


શાન એટલૅ જ જછવનકલા--જે છીવનકળા ભગવાન મહાવીરૅ 
વી ખતાવી છે, આચરી ખતાવી છે. આપણે એને સમજ વ્યવહારમાં 
આચરી ખતાવીએ. 


"કૃવ૨ 1 દરશન અને ચિ'તન 


ભગવાન મહાવીરે કહ્યુ છે કે જેએના વિચારોમાં મેળ ત હોય તેએ 
પોતાને ખીજનતી સ્થિતિમાં મૂકે અને વિચાર કરી જીએ તો અથડામણાનો 
અ'ત આવશે. મનની મોટાઈ કેળવાય તો કૂટુમ્મતી અથડામણુનો અ'ત આવે. 


મહાવીર, કુષ્ણુ વગેરેતાં આષ્યાત્મિક જવન તપાસો. બાહ્રજવન અલગ 
“ઉરી, પણુ સહુના આપ્યાત્મિક જવન એક જ છે. 

આપણે એકખબીનન તરક પૂણુ આદર રાખીએ, નખળા હોય તે તરફ 
વધુ આદર રાખીએ તો કામ સરળ ખતે. 

ધમસ્થાનોમાં જૈત હોય તે જ ન્નય એમ કહેવાય છે, પણુ જૈન કોણુ ? 
તમારામાં જ7નત્વ છે ? જૈતત્વ હોય તો આપણે રહતે આ રીતે જીવન ગાળવા 
દઈ શકીએ ? આ ધર્મ'દૃષ્ટિ નથી. ધણા કહે છે કે જૈનધર્મ જૂતો છે, 
-એમાં અહિ'સા છે, પણુ આજે આ અહિ'સા એના વાસ્તવિટ અર્થમાં 
-નજરે ચડતી નચી. 


--પ્રષુદ્ધ જૈત, ૧૫-૧૦-૫૦ 


વાવાનામટક ન ૬૧ 





વીરપર પરાતું અખડ પ્રતિનિધિત્વ 
[૯] 


શ્રીમદ્‌ વિજ્યાન'દસરીથરે સ્થાનકવાસીસ'મત મુહપત્તિખધન અને 
'મૂત્તિ ઉત્થાપન એ બન્નેનો યાગ કયો. હું પોતે પણુ એમ માતુ છું કે સુહપત્તિતું 
ગએકાન્તિક બંધન એ વસ્તુતઃ શાસ્ત્રસંમત તેમ જ વ્યવહાર્ય નથી. એ જ 
રીતે એમ પણુ માતુ છું કે આધ્યાત્મિક વિકાસક્રમમાં અધિકારી-વિરેષ 
વાસ્તે મૂતિ-ઉપાસનાતું સમુચિત અતે શાસ્ત્રીય સ્થાન છે. તેમ છતાં એ 
“પ્રસિદ્ધ સરીશ્ષરના સ્મારક અ'કમાં એમના એ અ'શની સ્મૃતિ નિમિત્તે આ 
ક્ષેખ લખી રહ્યો નથી, કારણુ કે એક તો એ ચર્ચા હવે ખહુ રસપ્રદ રહી 
-નથી; તેમ જ જેનેતર અને એતિહાસિક વાચકને એમાંથી કાંઈ વધારે નણવા 
જેવું મળે એમ પણુ આજે દેખાતું નથી. તેથી ઉપરના મથાળા નીચે હુ 
એક એવા મુદ્દાની સંક્ષેપમાં ચર્ચા કરવા ધારૂં છું કે જેની સાથે ઉક્ત 
-સૂરીશ્રરતો સ'બધધ પણુ હતો અને જે મુદ્દો અતિહાસિક દષ્ટિએ ખાસ 
-અગતનેો હોઈ સર્વસાધારણુ વાચકો વાસ્તે એકસરખે ઉપયોગી છે. 

ધાર્મિક ભાવના ન્યારે સાંપ્રદાયિક રૂપ ધારણુ કરી લે છે ત્યારે તે 
ખહુ આળી ખની ન્નય છે. એમાં સત્યદશ'ન અને નિર્ભયતાનો અશ દખાઈ 
જાય છે. તેથી સાંપ્રદાયિક કે વસ્તુતઃ ધાર્મિક કોઈ એક મુદ્દાની ચર્ચા, 
એતિહાસિક દૃષ્ટિએ કરવા જતાં પણુ, કેટલાક વાચકોના મનમાં સાંપ્રદાયિક 
ભાવની ગ'ધ આવવાતો સભવ છે, એ મારા ધ્યાન બહાર નથી. વળી 
-આજકાલ પ્રતિષ્ઠિત થયેલી એતિહાસિક ૬ૃષ્ટિતે નામે અગર તેની 
આડમાં સાંપ્રદાયિક ભાવતું પોષણુ કરવાની પ્રહૃત્તિ વિઠ્દાન કે વિચારક ગણાતા 
લેખકોમાં પણુ ન્યાં ત્યાં દેખાય છે. એ બધાં ભયસ્થાનો છતાં હુ પ્રસ્તુત 
ચર્ચામાં ઊતરૂં છું તેએક જ ખાતરીથી, અને તે એ કે જેએ અસાંપ્રદાયિક 
અગર સાંપ્રદાયિક "ખરેખર વિચારકો હરો, જેએ સાહિત્ય અને પ્તતિહાસના 
“અભ્યાસી હરે તેમને મારી આ ચર્ચો કદી સાંપ્રદાયિક ભાવથી ર્‌ગાયેલી 
નહિ જ ભાસે. 

જૈન પરપરા, જેને આ સ્થળે હું વીરપરપરા કહું છુ, તેના અત્યાર 
લગીમાં નાનામોટા કાંટા-ઉપદ્રાંયા ગમે તેટલા હોય, પણુ એ ખધા સશ્ષેપમાં 
શ્વેતાંબર, દિગંબર અને સ્થાનકવાસી-એ ત્રણુ જ ફ્રિકામાં આવી ન્મ 
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છે. ભગવાન મહાવીર પછેલાં પણુ જત પરપરાતું અરિતત્વ એતિહાસિક 
દૃષ્ટિએ સિદ્ધ છે. તે પરંપરાને વીરપૃવપરપરાના નામથી એળખીએ. 
ભગવાન મહાવીરે એ પૂવપરપરાને જીવનમાં પચાવી, તેતુ' યોગ્ય અને 
સમુચિત સશોધન, પરિવર્તન, પરિવિદ્દત ડરી પોતાની જીવતસાધનાને 
પરિણામે એતે જે રૂપ આપ્યુ તે વીરપર'પરા. આ પરપરાતી ભવ્ય ઇમારત. 
અનેક સદશો! ઉપર્‌ ઊભી થયેલી છે અને તેને જ બળે તે અત્યારલગી એક 
યા ખીન્ન રૂપમાં છવિત છે. અહી વિચારણીય મુદ્દો એ છે કે વીરપર”પરાતા 
ગ્રથમથી અત્યારલગીમાં જેટલા કાંટા ઇતિહાસમાં આપણી નજરે પડે છે અને 
અત્યારે જે “કે જેટલા ફાંટા આપણી સામે છે તે બધામાં વીરપરપરાતું 
પ્રતિનિધિત્વ ઓછું કે વસ્તુ એક યા બીન્ન રૂપમાં હોવા તઃ તે બધા કાંથામાંથી 
કેયા ફાંટામાં કે કયા ફ્રિકામાં એતું પ્રતિનિધિત્વ વધારે અખડપણે સચવાઈ. 
રહ્યુ છે ? વીર્પરપરાના ત્રણે ક્રિકાએઓના શાસ્ત્રોનું તુલનાત્મક તેમ જ એતિડાસિક 
મારું વાચન-ચિ'તન અને એ ત્રણે ય ક્રિકાઓના ઉપષલખ્ધ આચારવિચારેતનું 
મારૂં યથામતિ અવલોકન મને એમ કહે છે કે વીરપર'પરાતું' અખડ પ્રતિનિધિત્વ 
શ્વેતામ્બર પરપરામાં ખાકીનતી બે પરંપરાઓ ફરતાં વિશેષ પૂર્ણપણે અને 
વિશેષ યથાર્થપણે સચવાઈ રહ્યું છે. મારા આ મતવ્યની પુષ્ટિમાં હું અત્રે 
ટૂકમાં આચાર, ઉપાસના અતે શાસ્ત્ર એ ત્રણે અશેો ઉપર વિચારકોનુ' 
શ્યાત ખે'ચીશ. 

દિગબર, શ્વેતામ્બર કે સ્થાનકવાસી કોઈ પણુ ફ્રિકાની ધાર્મિક ગ્રેશૃત્ત 
અને પ્રચારનો ઇતિહાસ તપાસીશું તો આપણે એમ નહિ કહી રાકીએ કે 
અમુક ફ્રિકાએ વીરપરપરાના પ્રાણુસ્વરૂપ અહિ સાના સિદ્ધાંતને મોળે કર્યો 
છે કે તે સિદ્ધાંતના સમથત અને પ્રચારમાં પોતાથી બનતું ફરવામાં જરાય 
મચક આપી છે. આપણે એ સગૌરવ કખૂલ કરવું જેઈ એ કે અહિંસાના 
સમર્થન અને તેના વ્યાવહારિક પ્રચારમાં ત્રણે ફ્રિકાના અતુયાયીઓએ 
પોતપોતાની ઢમે એક જ સરખો ફાળો આપ્યો છે. તેથી અહિ સા સિહ્ધાંતતી 
દૃષ્ટિએ મારા ઉપયુક્ત મ'તવ્યતું' સમરથંત હુ' નથી કરતો, પણ એ % 
અહિ'સા તત્તના પ્રાણુ અને કલેવરસ્વરૂપ અનેકાંત સિહ્ધાંતતી દષ્ટિએ મે' 
પ્રસ્તુત પ્રશ્નની છણાવટ કરી છે. એ તો હરકોઈ અભ્યાસી જાણે છે ક તણે 
ફ્રિકાના દરેક અતુગામી અનેકાંત કે સ્યાટ્દાદ વાસ્તે એક જ સરખુ 
અભિમાન, મમત્વ અને આદર ધરાવે છે. તેમ છતાં પ્રસ્‍તુત ડલ પરત 
નેવાતુ' માત એ થાય છે કે એ અનેકાંતદષ્ટિ ફયા ફ્રિકાના આચારોગાં, 
ઉપાસ્ત્‌ામાં અગર શાસ્ત્રોમાં વધારે પણપસે સચવઃમેથી છે અગર સચવાવ 
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છે. ન્યાં લગી વાદવિવાદ, દાર નિક ચચોઓ, દાશ નિક ખડ'ત-મહત અને 
કલ્પનાજ્નળતો સબધ છે ત્યાં લગી તો અનેકાંતતી ચર્ચા અને તેતી ગ્રતિષ્ટા 
ત્રણે ફ્રિકાઓમાં એક જ સરખી ઇષ્ટ અતે માન્ય છે. દા. ત. જડ કે 
ચેતન, સ્થૂલ કે સહ્મ કોઈ પણુ વસ્તુના સ્વરૂપને પ્રશ્ન આવે તો ત્રણે ડ્રિરિકાના 
અભિત્ત અનુયાયીઓ ખીન્ન દાર્શનિક્રો સામે પોતાનુ” મ'તવ્ય નિત્યાનિત્ય, ભેદ્દા- 
ભેદ, એકાનેક આદિ રપે એક જ સરખી રીતે અનેકાંતદષ્ટિએ સ્થાપવાના; 
અથવા જગત્કર્તાનો પ્રશ્ન આવે કે કર્મ-પુનજન્મનતો પ્રશ્ન આવે તોપણ ત્રણે 
ફ્રિકાના અભિત્ત અતુગામીએ શક જ સરખી રીતે પોતાની અનેકાંતટૃષ્ડ 
મૂડે. આ રીતે નેનેતર દર્શના સાથેના વિચારપ્રદેશમાં વીરપર'પરાના દરેક 
અનુગામાંતુ' કાય અનેકાંતદષ્ટિની સ્થાપના પૂરતું ભિન્ન નથી, અધૂરૂં નથી કે 
એ[છુવત્તુ' પણ નથી. તેમ ૭તાં વીરપર'પરાના એ ત્રણે ક્રિકાઓમાં આચાર 
--ખાસ ડરીને સુનિ આચાર અને તેમાંય મુનિ સબધી માત્ર વસ્ત્રાચારની 
ખાબતમાં અનેકાંતદષ્ટિના ઉપયોગ કરી તપાસીશું તો આપણને સ્પષ્ટ જણાશે 
કે કદ પરંપરામાં વૌરપર'પરાતું અખડ ગ્રતિનિધિત્ત સચવાઈ રહ્યુ” છે. ઉપા- 
સના--ખાસ કરી મૂતિ-ઉપાસનાને લઈ અનેકાંતદણ્રિએ તપાસીશું તોપણ 
આપણુને સમજારો ક કઈ પરપરામાં અનેકાંતદષ્ટિતા વારસો ન્નણે કે અનનણે 
વધારે અખડપણે સચવાઈ રથો છે. છેવટે આપણે શાસ્ત્રોના ત્રણેય ફ્રિકાગત 
વારસાની દણ્િએ પણ પ્રસ્તુત પ્રશ્ન વિરો વિચારીશું. 

(૧) આધ્યાત્મિક વિકાસની વિવિધ ભૂમિકાઓતે સ્પશ કરતા જેનત્વ- 
ની સાધનાના સ્વત-્ર વિચારથી તપાસતાં અગર ત્રણે ફિરિકાના ઉપલબ્ધ 
સમત્ર સાહિતનું એકદર તોલન ફરતાં એ તો સ્પષ્ટ દીવા જેવુ" દેખાય છે કકે 
સુનિ-વસ્ત્રાચાર સબધી સચેલ અને અચેલ બન્ને ધર્મૌમાંથી ભગવાન મહાવીર 
ક તેમના જેવા ઇતર સુનિએઓના સમત્ર જીવનમાં અગર તો તેમના જીવનના. 
મહત્તના ભાગમાં અચેલ-ધમ'તુ' સ્થાન હતું. આ દષ્ટિએ નગ્નતત્વ કકે અચેલ- 
ધમ જે દિગબર પરપરાતે મુખ્ય અશ છે તે, સાચે જ ભગવાન વીર્ના 
છવનનો અને તેમની પર'પરાતો પણુ એક ઉપાદેય અર છે; પરતુ પોતાના. 
આધ્યાત્મિક સાધના-ક્ષેત્રમાં દરેક ઓછુવત્ત' બળ ધરાવતા યથાર્થ સાધકને 
સમાવેરાવાની વીરની ઉદાર દણટિ અગર વ્યવહાર અનેકાંતદણિતો વિચાર કરીએ, 
તો આપણુતે એ સ્પટ સમન્નસે કે એ મહાવીર સવ સાધક અધિકારી વાસ્તે. 
એકાન્તિક નગ્તત્વતો આગ્રહ રાખી ધર્મ'શાસનને લોકગ્રાહ્ય પ્રચાર ઇચ્છી કે કરી 
ન જ રાક્ે. તેમનાં પોતાનાં આધ્યાત્મિક બળ તે આદશ ગમે તેટલી પરાકાકાએ 
પહોંચ્યાં હોમ, છતાં તેમને જે પોતાનું ધર્મશાસન પ્રેચારવું કે ચિરજીવિત રાખવું 
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પ્ષ્ટ હોય તો તેમણે પોતાની નત પરત્વે ઉચ્ચતમ આદર ને વ્યવહાર રાખીને 
પણુ સહગામી કૅ અતુગામી બીન્ન સાધકે વાસ્તે ( નને મૂળગુણમાં કે મૂલાચારમાં 
એકથમત્ય હોય તો ) વસ્ત્ર, પાત્ર આદિ સ્થૂલ વસ્તુએ વિરે મર્યાદિતિ છૂટ મૂકે જ 
છૂટકો; અગર મધ્યમમાર્ગી: નિયમન રાખે જ છૂટકો. મનુષ્ય સ્વભાવના, અનેકાન્ત 
દૃષ્ટિના અને ધમ'પ'થ-સમન્વયના અભ્યાસી વાસ્તે એ તત્ત્વ સમજવું સહેલું 
છે. ન આ દષ્ટિ ઠીક હોય તો આપણે એમ કહી રાકીએ કે ભગવાન વીરે 
પોતાના ધમ'શાસનમાં અચેલ-ધર્મને પ્રથમ સ્થાન આપીને પણ સાથોસાથ 
સચેલ-ધમ'તે મર્યાદિત સ્થાન આપેલું. દિગ'મર પરપરા જ્યારે ખરા મુનિની 
શરત તરીકે નગ્તત્તનો અકાન્તિક દાવો કરે છે યારે તે વીરના શાસનના એક 
અ'શનો અતિ આદર કરવા જતાં ખીનન સચેલ-ધર્મના અ'શતે અવગણી 
અનેકાંતદૃષ્ટિતો વ્યાધાત કરે છે. તેથી ઊલટું, શ્વેતાંબર કે સ્થાનકવાસી પરપરા 
સચેલ-ધમમાં માનવા છતાં, ત્‌તુ' સમથન અને અતુસરણ્‌ કરવા છતાં, અચેલ- 
ધમની અવગણુના, અનાદર કે ઉપેક્ષા કરતી નથી; બલ્કે તે બન્ને પર'પરાએ 
દિગબરત્વના પ્રાણુરૂપ અચેલ-ધર્મતું પ્રધાનપણું સ્વીકારીને જ અધિકારી- 
વિશેષ પરત્વે સચેલ ધર્મની પણુ અગત્યતા જુએ અને સ્થાપે છે. અ! ઉપરથી 
' આપણે ત્રણે ફ્રિકાઓની દૃષ્ટિ તપાસીશું તો સ્પષ્ટ જણાશે કે વસ્રાચારની 
ખાખતમાં દિગ'બર પરપરા અનેકાંતદષ્ટિ સાચવી રાટી નથી, ન્ત્યારે ખાકીતી 
ખે પરપરાએએ વિચારણામાં પણુ વસ્ત્રાચાર પરત્વે અનેકાંતદષ્ટિ સાચવી છે 
“અતે અત્યારે પણુ તેઓ તે દૃષ્ટિને જ પોષે છે. ત્રણે ફ્રિકાના ઉપલખ્ધ 
સાહિત્યમાં અતિહાસિક દષ્ટિએ નિવિવાદપણે સૌથી વધારે પ્રાચીન મનાતા 
શ્વેતાંબરીય અગ સાહિતમાં અને તેમાંય સૌથી વધારે પ્રાચીનતાના અરી! 
ધરાવનાર આચારાંગ સૂત્રમાં આપણે અચેલ અને સચેલ બન્ને ધમોતું' વિધાન 
નઈએ છીએ. આ બન્ને વિધાનોમાં એક ગ્રેથમતું અતે ખીજ્નું પછીતું છે 
એમ માનવાને કશે જ પુરાવો નથી; તેથી ઊલટું અચેલ અતે સચેલ ધમના! 
ખન્ને વિધાનો! મહાવીરકાલીન છે એમ માનવાને અનેક પુરાવાઓ છે. આચારાંગ- 
માંના.ઉપરથી વિરોધી દેખાતાં એ ખન્ને વિધાનો એકખીન્નતી એટલાં નજીક 
છે તેમ જ એડખીન્નનાં એવાં પૂરક છે અને તે બન્ને વિધાને એક ન ઊડી 
આપ્યાત્મિક ષૂનમાંથી એવી રીતે ફલિત થયેલાં છે કે તેમાંથી એકને! લોપ 
કરવા જતાં ખબીશ્નનો છેદ ઊડી ન્નય અને પરિણુ।મે બન્ને વિધાને મિથ્યા ઠરે. 
તેથી એ આજચારાંગના પ્રાચીન ભાગને વષ્ટિએ એતિહાસિક તપાસતાં પણુ 
હ" નિર્વિવવાદપણે એવા નિશ્ચય ઉપર આવ્યો છું કે અસેલ-ધમની ખાખતમાં 
વીરપર'પરાનુ પ્રતિનિધિત્ત જને પ્રમાણમાં વિશેષ યથાથ'પણે અને વિશેષ અખડ- 
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પણૅ સચવાયું હોય તો તે દિમ'બર ફ્રિકામાં નહિ, પણ્‌ શ્વેતાંબર્‌ અને 
-જથાનકવાસી ફ્જરિકામાં છે. જૂ. 
(૨ ) હવે આપણે ઉપાસનાની ખાખત લઈ વીર્પર'પરાના પ્રતિનિધિત્વને! 
ગ્રસ્તુત પ્રેશ્ન ચર્ચીએ. એ કહેવાની ભાગ્યે જ જરૂર છે કે વીરપરપરાના અનેક 
મહત્વના અ'શેમાં મૂતિ-ઉપાસનાને પણ્‌ સ્થાન છે. આ ઉપાસનાની દૃષ્ટિએ 
સ્થાનકવાસી ક્રિકો તો વીર્ષરપરા-બહિષ્કૃત જ છે, કારણુ કે તે આગમિક 
પરપરા, યુક્તિવાદ, આધ્યાત્મિક યોગ્યતા અતે અતેકાન્તદૃષ્ટિ એ બધાનો ધન્કાર 
કરી એક યા ખીન્ન કેઈ પણુ પ્રકારતી મૂર્તિ-ઉપાસનામાં માનતો નથી. તેથી 
ઉપાસનાની બાબતમાં શ્વેતાંબર અને દિગ'બર ખે ક્રિકા વચ્ચે જ વિચારવાતું 
પ્રાપ્ત થાય છે. એમાં સહ્દેઠ નથી કે દિગબર-પરપરાસમત નગ્ત મૂર્તિની 
છુપાસના વીતરાગત્વની સગુણ ઉપાસના વાસ્તે વધારે બ'ધબેસતી અને નિરાડ'ખર 
હોઈ વધારે ઉપાદેય પણ થઈ શકે, પરતુ આ ખાખતમાં પણુ દિગંબર પરપરાતું 
માનસ, વિચારણા અને વ્યવહારતી દૃષ્ટિએ, એકાન્તિક જ છે. શ્વેતામ્બર 
પરપરાના આચાર-વિચાર અને ચાલુ પુરાતન વ્યવહારને તપાસીશું તો 'આપણુને 
જણાશે કે એણે વિચારમાં કે વ્યવહારમાં નગ્ન મૂતિનો। ઉપાસનામાંથી બહિષ્કાર 
પચી જ નથી. તેથી ઘણા નના વખતથી અલારલગીના શ્વેતાંબરીય પતી 
માલિકીનાં મ'દિરિ “કે તીથૌમાં નગ્ન મૂર્તિતું અસ્તિત્વ, તેતું પૂજન-અર્ચન 
નિવિરોધરપગે ચાલતું આપણે જેઈએ છીએ. અલખત્ત, શ્વેતાંબર પરપરામાં 
સવસ્ત્ર અને સાલ'કાર મૂર્તિતું સ્થાન છે, અને જેમ જેમ ખન્ને ફ્રિકાઓ વચ્ચે 
ગમથડામણ વધતી ગઈ તેમ તેમ શ્વેતાંબર પર'પરામાં ઉત્તરોત્તર સવસ્ત્ર અને 
સાલ'કાર મૂર્તિ'તી જ પ્રતિષ્ઠા વધતી ચાલી છે; પણુ મથુરામાંથી નીકળેલી 
શ્વેતાંબરીય આચાયના નામોથી અકેત નગ્ત મૂ્તિએ અતે યારપછીના 
અનેક સૈકાઓ દરમિયાન પણ ચાલુ રહેલી નગ્ત મૂર્તિની શ્વેતામ્બરીય 
પ્રતિષ્ઠાનો વિચાર કરતાં એ ચો"ખું લાગે છે કે શ્વેતાંબર પરપરા આધ્યાત્મિક 
ઉપાસનામાં નગ્ન મૃ્તિતું' મૂક્ય યથાવત્‌ :આંકતી આવી છે. આથી ઊલટું” 
દિગ'બર પ'થની માલિકીનું કોઈ પણ મદિર કૅ તીર્થ લો, તો તેમાં નગ્ન મૂર્તિ 
સિવાય સાદાં અને દિગબરત્વતી વધારે નછક હોય એવાં નિરાડબર વસ્રાંશ 
ધારણની મૂતિતો પણુ એકાન્તિક બહિષ્કાર જ હશે. એ પરપરાનાં શાસ્ત્રો 
પણ સૈધકાન્તિકપણે નગ્ન મૂર્તિના જ સમર્થક હોઈ આખી દિગ'બર પર“પરાનુ' 
'નાનસ પ્રથમથી અસાર લગી એક જ રીતે ઘડાયેલુ' છે કે જે મૂતિચ નગ્ન પા 
હોય તે માનવી કે પૂજવી ચે!ગ્ય નથી, જ્યારે પ્રથમથી જ શ્વેતાંબર પર'પરાનેો 
આ વિશેનો વારસો! ઉદાર રહેલો હોય એમ લાગે છે. તેથી એ ન્્તિમૂરતિની 
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ઉપાસનાનો! અનેકાન્તિડ આણ્રહ દિગબર પરપરા જેટલો જ સખવા ખ્તાં 
ઝર્તિના સવરપ વિશે દિગ ભર પરષપરાની પેકે એકાન્તિક બતી નથી. ( અલબત્ત 
છેડ્થી રાતાખ્દી કે રાતાખ્દીઓમાં ?વેતામ્ખર માનસ અતે વ્યવહાર પણ પ્રયાધાતી 
વૃત્તિ ધરાવતાં, છેક જ દિગબર મંતવ્ય ફરતાં સામી બાજુગએ જતાં અને 
પોતાની પૃવ'પર'પરા ભૂલી જતાં દેખાય છે, એ કખૂલ કરવું જેઈ એ.) બુદ્ધિ અતે. 
તથી ડસતાં પણ એમ લાગે છે કે તદન નદ અતે તગ્તપ્ાય-બત્તે પકારની 
મતિએદ ઉપાસનાને અનુકૂળ છે, નહિ કે કોઈ એક જ પ્રકારની. તેથી નૃર્તિ- 
સ્વરૂષ વિશૈની પરાપૂવથી ચાલી આવતી કલ્યનાના વિચાર કરતાં અને તેતો 
ઉપાસનાગત અનેકાન્તદષ્ટિ સાશ્રે મેળ બેસાડ્તાં એમ સ્પષ્ટ લાશે છે કે 
એકાન્ત નગ્ન મૃ્તિતા આગ્રહ રાખવામાં વીરષરપરાનું પ્રતિનિધિત્વ ખંડિત. 
થઈ જાય છે; કારણ કે, તે આત્રહમાં શ્વેતામ્બરીમ કલ્પતાનો સમુચિત પણું 
સંમાવેરા થતો નથી; તેથી ઊલટું, *્વેતાંબરીય નગ્ન અતે નગ્તપ્રાય ત્રતિની 
ટલ્પનામાં દિગબળર પર“પરાની એકપક્ષીય માન્યતાતે! પણુ રૃચિ અને અધિકારેદે 
પૂર્ણુ સખ્રાવેશ થઈ જય છે. 

( 2 ) ગ્રસ્તુત પ્રશ્ન પરત્વે છેલ્લી ખાખત શાસ્રોની છે અતે તે જ સૌથી 
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વધાર્‌ં અગત્યની છે. ત્રણે ક્રિકાએ પાસે પોતપોતાનું શાસ્-સાહિત્ય છે. 
સ્થાનકવાસી અને શ્વેતાંબર-એ ખે ક્રિકાએઓને કેગકુંક આગમિક સાહિત તો. 
સાપારણુ છે, ન્ત્યારે એ ઉભય ક્રિકામાન્ય સાધારણ આગમિક સાહિયને 
દ્ગિમ્બર ફ્ર્કા માનતો જ નથી. તે એમ કહે છે કે અસલી આગમિક સાહિત્ય 
કમે “કમે લેખબદ્ધ થયા પહેલાં જ અનેક કારણોથી તાશ પામ્યું. આમ કહી 
તે સ્થાનકવાસી-શ્વેતાંબર ઉભયમાન્ય આગમિક સાહિત્યનો! બહિષ્કાર કરે છે, 
અને તેના સ્થાનમાં તેની પોતાની પરપરા પ્રમાણે ઈસ્વીસનના બીશ્ન સેકાથી 
રચાયેલા મનાતા સુક સાહિતનતે આગમિક માની તેને અવલ'ખે છે. અહા 
પ્રથ્ન એ છે જે નને ઈસ્વીસનના પહેલા બીન્ત સૈકાથી માંડી રચાયેલા ખાસઃ 
દિગંબર સાહિત્યને તે ફ્રિકાના આચાય અને અનુયાયોએઓગએ જીવિત રાખ્યું તો. 

તેમણે પોતે જ અસલી આગમ સાહિતને સાચવી કેમ ન રાખ્યું ? અસલી 
આગમ સાહિત્યના સવથા વિતાશક કારણેએ તે ફ્રિકાતા નવીન અતે વિવિધ 
વિસ્તૃત સહિતનો સવથા વિતાશ કેમ ન ક્યો ? એમ તો કહી જ નહિ 
રાકાય કે દિગખર કદ્રિકાએ જું ખાસ રચેલ શાસ્ત્રોના સમય પહેલાં જ એ 
પિના કારણેદ હતાં અને પછી એવાં ન સ્ચાં; કારણુ ક, એમ માનવા 
“તાં એવી કસ્પન? કરવી પડે કે વીરપર'પરાતા અસલી આગમિક સાહિતનો 
સર્વથા વિત!શ કરતારાં બલોએ સમાન કેગ અતે સમાત કાળમદ હયાત 
બાહાણ અને બૌ અસલી સાહિગ કે તે વખતે સ્ચાતદ સાઠિય ઉપર વિત!- 


“વીસ્પરષગાતું અખડ પ્રતિનિધિત્વ દ ૩૦૯ 


શક અસર ન કરી અને કરી હોય તો તે તામમાત્રની. આ. ઝ્લ્પનાો માત્ર 
અસંગત જ નથી,પણ અનૈતિકાસિક સુષ્ધાં છે. ભારતવષ ના કોઈપણ ભાગમાં 
“વતતમાન કે રચાતા સાહિંય વિશે એવાં પક્ષપાતી વિનારાક ખળેા કયાગેય 
ઉપસ્થિત થયાને! ઇતિક્ાસ પ્રાપ્ત નથી થતા કે એ બળોએ માત્ર જેત સાહિત્ય- 
તો સર્વથા વિચ્છેદ ક્ષ હોય અને બાહ્મણુ તેમ જ બૌટ્દ સાહિત્ય ઉપર 
“હયા દાખવી હોય. આ અતે આના જેવી ખીજ કેટલીયે અસ્ગાતિએ. 
આપણને એમ માનવા ગ્રેરે છે કે વીરપરપરાનતું અસલી સાહિત્ય ( ભટે તેના 
બંધારણમાં, ભાપાસ્વસ્પમાં અતે વિષયચર્ચામાં કાંઈક ફેરફાર કે ધટાડા-વધારેો 
થયો. તોય ) વસ્તુતઃ નાશ ન પામતાં અખ'ડ રીતે રૈયાત જ કયું છે. 
આ દષ્ટિએ જતાં એ અસલી સાહિત્યનો વારસો! દિગબર ક્રિકા પાસે નથી, 
પણ શ્વેતાંબર અને સ્થાનકવાસી એ ખે કફ્રિર્કા પાસે છે. સ્થાનકવાસી પ્રકા 
“કેટલુંક અસલો આગમિક સાહિત્ય ધરાવે છે, પણ તે ડાળે, શાખા, પાંદડાં 
અને ફૂલ કૅ કળી વિનાના એક મળ કે થડ જેવું છે અતે તે મૂળી કે થડ 
પણુ તેની પાસે અખડિત નથી. એ પણુ "ખરું છે કે *વેતાંબર પરપરા ને 
આગમિક સાહિત્યતો વારસો! ધરાવે છે તે પ્રમાણમાં દિગબર પરંપરાના 
સાહિત કરતાં વધારે અતે ખાસ અસલી છે તેમ જ સ્થાનકવાસી આગૃમિફ 
સાહિત્ય કરતાં એ વિશેષ વિપુલ અતે સમૃદ્ધ છે, ૭તાં તે અત્યારે જેટલું છે 
તેમાં ૪ બધુ અસલી સાહિત્ય મૂળી રૂપમાં જ સમાઈ જય છે એમ કહેવાને 
આશય્‌ નથી. સ્થાનકવાસી ક્રિકાએ અમુક જ આગમો માન્ય રાખી તે 
સિવાયનાંતે માન્ય ન રાખવાની પહેલી ભૂલ કરી. બીછ ભૂલ આગમિક' 
સાહિત્યના અખ'ડિત વિકાસતે અતે વીર્‌પરપરાને પોષતી નિયુક્તિ આદિ 
ચતુરગીના અસ્વીકારમાં એણે કરી અતે છેવટતી અક્ષમ્ય ભૂલ એ ફ્રિકાના 
મુખ્યપણે ક્યિાકાંડના સમર્થનમાંથી ફલિત થયેલ ચિ'તન-મનનના નાશમાં આવી' 
“ય છે. જે સૈકાએ દરમિયાત ભારતવર્ષમાં આશ્ચર્યજનક દાશેનિક ચિ'તન, 
મનન અને તાર્કિક રસનતાએ ધેોધખ'ધલ થતી હતી એ જમાનામાં શ્વેતામ્બર 
અતે દિગ'બર વિદ્દાના પણ એ અસરથી ઝુક્ત રઠી ત શકયા અને તેમણે 
થોડા પણુ સમર્થ ફાળા જૈત સાહિત્યને અપ્યો, તે જ જમાનામાં શરૂ થયેલ 
અને ચોમેર વિસ્તરેલ ર્ધાનકવાસી ફ્રિકાએ દાર્શનિક ચિ'તન-મતનની દિશામાં 
અને તાકિક કે બીન્ન કાઈ પણુ યોગ્ય સાહિયની રચનામાં પોતાતું નામ 
નથી તૉંધાવ્યું-એ વિચાર ખરેખર સ્થાનકવાસી ક્રિકા માટે નીચુ જ્નેવડાવ- 
નાર છે. આ બધી દષિએ સ્થાનકવાસી ફ્રિકાતે વીરપર"પરાનું અખડ પ્રેતિન 
નેધિત્ત અગર તો અપખેક્ષાકૃત વિરિષ્ટ પ્રતિનિધિત્વ ધરાવનાર કહી ન રાકાય. 
તેથી હવે બાકીના બે ક્રિકાઓ વિશે જ વિચારવાનું પ્રાપ્ત થાય છે. 


૩૨૧૦ 1, દરન અતે ચિ'તતઃ 


આપણે ઉપર જેઈ ગયા કે દિગંબર કફિરકાએ અસલી આગપિક 
સાહિયને અવગણુવામાં, તેનો બહિષ્કાર કરવામાં માત્ર વિદ્યાના કેઃલાક અજો 
ગુમાવવા પૂરતી જ ભૂલ નથી કદી, પણ્‌ એ સાથે એણે વીરપર'પરાના ઘણી 
આચાર અતે વિચારોતો વારસો! પણુ ગુમાવ્યો છે. આગમિક સાહિત્ય છોડવા 
સાથે એના હાથમાંથી પ*ચાંગીના પ્રવાહને સાચવવા, રચવા અતે પોષવાનો' 
સોનેરી અવસર જ ચાલ્યો ગયો. એ તો એક અબાષ્ય સય છે કે મ્‌ષ્યુ- 
કાળમાં જટલીક શતાખ્દીઓ દરમિયાત માનનીય દિગ'બર ગભીર વિદ્દાતોતા 
હાથથી રચાયેલ દાર્શનિક ક, તાકિંક અને અન્ય પ્રકારનું વિવિધ સાહિત્ય એવુ 
છે ક તે માત્ર હરકોઈ જેતતે જ નહિ પણ હરકોઈ ભારતીય સાહિય અતે 
સસ્કૃતિના અભ્યાસીને માન ઉત્પન્ન ડરે તેવું' છે; તેમ છતાં એતિહાસિક 
દૃષ્ટિએ એ ડકખૂલ ડરવું જેઈએ કે જે દિમબર પરપરાએ આગમિક 
અને પચાંગી સાહિતટ સાચવી, તેનું સવર્ધનત અને વ્યાપ્યાત કે વિવરણ 
પોતાની જ ઢખે કર્યું” હોત તો એ પરપરાતા ગભીર વિઠ્દાતોએ ભારતીય 
સાહિત્ય અને જેન સાહિત્યને એક સ'માનવર્ધક ભેટ આપી હોત. ખેર, આં 
ઉપરથી એકરે મારો અભિપ્રાય કેવળ એતિહાસિક દણ્િએ પણુ એ ખધાયેદ 
છે ક શાસ્્રોતી ખાબતમાં વીરપરપરાવું જે કાંઈ પણ અખડ પ્રતિનિધિત્વ 
આજે જેવા મળતું હોય તો તે શ્વેતાંબર પર'પરાને જ આભારી છે. હું 
જ્યારે દિગબર્‌ પર'પરાની પિ અને તેના સમન્વયતી ૬ષ્િએ પણ્‌ *વૈતાં- 
બરીય પ-ચાંગી સાહિત્ય નનેઉં છી ત્યારે મતે ચોખ્ખુ લાગે છે કે એ સાહિસમં 
દિગબર પરપરાને પોષક થાય એવી અખૂટ સામમ્રી છે. અમુક મુદ્દા પરતે 
મતભેદ્દ થતાં, તેને એકન્તિક આમ્રહતું રૂપ અપાતાં જે હાનિ લ્ગિખર 
પર'પરાને ઉઠાવવી પડી છે તેતો પ્યાલ એ પ'ચાંગી સાહિત્યને તટર્થભાવે 


વાંચ્યા સિવાય આવી ત રકે. ને એ સાહિતમાંનાં અમુક વિધાતો દિગખર 
પર'પરાતે' બધખેસતાં આવે તેમ ન હતું, તો તે પરપરાના વિદ્દાતો, એ 


વિધાનો વિશે--એ સાહિત્યને છોડયા સિવાય પણુ, જેમ લાહાણુ અતે બૌદ્ધ 
પરંપરામાં બન્યું છે અને જેમ એક જ તત્વાથ ત્રન્થતે સ્વીકારી તેતી જુર્દી 
જુદી વ્યાખ્યાઓમાં બન્યું છે તેમ--વિવિધ ઊહાપોહ ડરી રકતા હતાં 
અથવા તે ભાગને, સ્વામી દ્યાનત્દે સ્મૃતિ પુરાણુ આદિમાંના અતિ ભાગને 
ગ્રક્ધિપ્ત કલો છે તેમ મૅક્ષિષ્ત કહી, ખાઝીના સમગ્ર પ'ચાંગી ભાગને સહકારી, 
પર'પરાતું પ્રતિનિધિત્વ પળ રૂપમાં કાંઈક વિરેષ સાચવી આ હોત. દિગબર 
પરંપરાનું 'સમત્ર માનસ એવું એક તર$ી ધડાયેયું દેખાય છે કે તેને જિઘાસા 
અને વિદ્યોપાસનાની દણિએ પણ્‌ પ'ચાંગી સાહિત્ય ન્નેવા કે વિચારવાની વૃત્તિ 


“બાગના મમ, . * 


વીરપરપરાનું અખ'ડ પ્રતિર્નાધિત્વ [ ૩૧૧. 


થતી જ નથી; ન્ત્યારે થ્વેતામ્બરીય માનસ ગ્રથમથી જ ઉદાર્‌ રહું છે. આના: 
પુરાવાઓ આપણે સાહિત્યરચનામાં જેઈ એ છીએ. એક પણુ દિગંબર . 
વિદ્દાન એવો નથી ન્તણ્યો કે જેણે ખાહાણુ-ખૌદ્ધ ત્રન્થો ઉપર લખવાની 
વાત તો ખાજીએ રહી, પણુ શ્વેતાંબરીય આગમિક સાહિય કે ખીન્ન કોઈ 
દ્રાશનિક કૈ તાકિક શ્વેતામ્બરીય સાહિત્ય ઉપર કાંઈ લખ્યું હોય. તેથી ઊલટું, 
દિગ'બર પર'પરાનું પ્રબળ ખ'ડન કરનાર અનેક સાંપ્રદાયિક શ્વેતાંબરીય આચાર્યો 
અને ગભીર વિદ્દાનો એવા થયા છે ક્રે જેમણે દિગમ્બરીય ગ્રન્થો ઉપર આદર 
સાથે મહત્ત્વપૃણ ટીકાઓ લખી છે. એટલું જ નહિ, પણુ પુસ્તકસત્રહતી 
દણિએ પણુ દિગખર પર'પરાતું માનસ શ્વેતાંબર પર“પરાના માનસ કરતાં 
પ્રથમથી જ ભારે સકીણું રહ્યુ' છે. એના પુરાવાઓ જૂના વખતથી અત્યાર 
લગીના ખને ફિરિકાઓના પુસ્તકભડારોની યાદીમાં પદે પદે નજરે પડે છે. 

આ ખધુ' ઠું કોઈ એક પર'પરાના અપકર્ષ કે ખીછી પર'પરાના ઉત્કર્ષની 
દણ્એ નથી લખતો; કારણુ કે, મારા આ ખાણમાંથી જે જે પરપરા પોતાને 
ઉત્કર્ષ ફૂલિત કરી ખીજ્નના અપકર્ષમાં જ ર્‌ાચવા માગે તે પર'પરાનો 
પણુ ખીજ ખાબતોમાં સપ્રમાણુ અપકર્ષ ખતાવી શકાય. મારુ પ્રસ્તુત લેખન 
માત્ર સમત્વતી દષ્રિએ છે. એમાં ઊણુપને ઊણૂપ માનવા જેટલું સ્થાન છે, 

પણુ કોઈ પ્રત્યે અવગણુના કે લધુત્વદણ્િ પોષવા સ્થાન નથી. 


સિરકાળથી પોઘાયેલ ફ્રિકાવાસિત માનસતે ખદલાતું કામ નદીના 
પ્રવાહને બદલવા જવું એક રીતે અઘરું છે, તેમ છતાં એ અશકય નથી. 
વતમાન સમયન! વિદ્યા અને ન્ત્તાસાનાં ખળા પૃષ્ટ દિશામાં પુરન્નેશથી પ્રેરી રહ્યા 
છે. જે કાય ભારે ભોગ આપ્યા પછી અગર ખદલેો વાળી ન શકાય એવી 
હાનિ ઉદઠ્દાવ્યા પછી ફરવું જ પડૅ તે કામ પ્રથમથી ચેતી વખતસર કરવામાં 
આવે તો એમાં મતુષ્યત્તતી શોભા છે. હુ' એમ માતું છુ કે કે એક પણુ ક્ષણુનો 
વિલ'બ કર્યા સિવાય સ્થાનકવાસી ફ્રિકાએ પોતાની ગત ભૂલો સુધારી આગળ 
વધવું જોઈ એ, અને હું એમ પણુ માતું છું કે સમર્થ તેમ જ નિર્ભય શુદ્ધ 
વિધોપાસક દિગ'બર વિદાનોએ વારસાગત માનસ ખદલી, દિગ'મર જ કાયમ 
રહ્યા છતાં, વીરપર'પરાને પ્રમાણુમાં વિશેષ અને અખ'ડપણે વ્યક્ત કરનાર 
આગમિક તેમ જ પ'ચાંગી સાહિત્યનું અવલોકન કરી તેતો પોતાની પર" 
પરાના સાહિત્ય સાથે મેળ બેસાડવો અગર તે દ્વારા પોતાના સાહિત્યની પૂતિં 
કરવી. એમ ન કરતાં જેમ તેઓ અત્યાર લગી એકદેશીય રહ્યા છે તેમ 
રહેશૅ તો તેમને વાસ્તે કોઈ વ્યાપક કે સાર્વજનિક ક્ષેત્રમાં વીરપર'પરાના 
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મ. જક 


ગ્રતિનિધિ તરીકે ભાગ્યે જ રથાન રહેરો. એ દણિએ વિદ્દાનો અને એતિકા- 
સિંકેમાં તેમતી મતિદા ભાગ્યે જ બ'ધારે. 


શથ્ીમદ વિજ્યાન'દસરીશ્વરને કોઈ અન્તઃસ્કુરણા એવી થઈ કે તેમતું 
જિત્તાઝ્ુ માનસ સ્થાનકવાસી ફ્રિકાના અલ્પમાત્ર આગમિક સાહિત્યમાં 
સન્તુષ્ટ ન રહી શકયુ. તેએ ઇચ્છત તો સ્થાનકવાસી ફ્િર્કા છોડી દિગિબર 
મ્ર્‌રિકાને અપનાવી, તેમાં પણુ પ્રતિદ્ઠા મેળવી, કાંઈકે વધારે પ્રમાણમાં જિત્તાસા 
સન્તોષી, વિદ્યોપાસના દ્દારા વીપર“પરાનું સમર્થન કરી શકત; ધણુ મતે એન 
લાગે છે કે એ ચ્રરિના ભવ્ય અતે નિભય આત્મામાં કોઈ એવો ધ્વનિ 
ઊઠ્યો કે તેણે તેમને વીરપર“પરાનું અષેક્ષાકૃત અખડ પ્રતિનિધિત્ત ધરાવતાર 
ફ્રિકા તરફ જ ધકેલ્યા, અને આપણે ન્તેઈએ છીએ કે એમણે જિદગીનાં 
થોડાં વર્ષોમાં, "ખાસ કરી છેલ્લા ભાગનાં અમુક જ વવામાં, આખુ જેત 
સાહિત્ય મથી નાખ્યું, તેમાંથી નવતીત તારવ્યું જે તેમના જ રાખ્દેમાં 
વિદ્યમાન છે. 

શ્વેતાંબર ફ્રિકો, આચાર, ઉપાસના અતે સાસ્ત્રોતી દણિએ ખીજા ખે 
ફ્રિકાઓ કરતાં વીરપર*પરાની વધારે નજીક છે એ વાતની અગર વિજયાન'દ- 
સરીશ્રરે સ્વીકારેલ શ્વેતામ્બરીય પર'પરાના ચડિયાતાપણાના ખ્યાલથી નને કેઈ 
સામ્પ્રદાયિક શ્વેતાંબર ગૃહસ્થ કૈ સાધુ ફુલાઈ સહેજ પણ્‌ ખીન્ન ફ્રિકાઓ 
તરફ તુચ્છત્વ કૈ અવગણના પોષતી ગભિમાનરૃત્તિ સે સેવશે તો તે સત્ય ચૂકરો; 
કારણુ કે, શ્વેતાંબર માનસ અગેક્ષાકૃત ગમે તેટલું ઉદાર રહ્યું હાય, ૭તાં એતી 
વિદ્યોપાસના પણ આજકાલની દણ્તિએ બહુ જ એકદેશીય અતે અસ્પસતુષ 
છે; એ નથી તો ઉદાર અને વ્યાપકપણે સમત્ર બાહ્મણ પરપરા અવગાહવું 
% નથી સમત્ર બૌદ્ધ પરપરા અવગાહતું. શ્વેતામ્બર પર'પરાના ભૂતકાલીન 
ઇતિહાસ અને વર્તમાન જ્વાખદારીનો વિચાર કરુ છું ત્યારે તેના હે મહી 
અને અલ્પસ/તુણ માનસને ક'ઈક કહેવાનું મત થઈ જય છે. હું અતારના 
ધુરીણ ગણાતા સમમ્ર શ્વેતાંબર આચાર્યો અને વિદ્દાનોને નત્રભાવે એટલું જ 
ગ્મ'તમાં કહેવા ઇચ્છું છું કે શ્રીમાન આત્મારામછએ પ્રારભભેલી અતે અધૂરી 
સૂકૅલી વિદ્યોપાસનાને વર્તમાન વિશેષ કીમતી સાધતા અને સુલભ સગવડો 
કારા લ'ધાવી અત્યારના ઉન્‍્નતતર ધોરણુને બધખબેસે એવી રીતે વિકસાવે. 


--શ્રી આત્મારામજી શતાખ્દી ગ્રંથ, ૧૯૩૬. 


ભગવાન નેમિનાથ અને કૃષ્ણ 
[૨૦] 


નેમિનાથ સને રાજીમતી વિચે જેતો ધણું” જ્તણુતા હશે. નાનાં બાળકો 
પણુ કઈ ને કઈ તો ન્નણતાં હશે, ૭તાં મતે આ વિષય ઉપર ક'ઈકે કહેવાનું 
મન થયુ છે. 

ડું બનારસમાં હતો ત્યારે દુષ્કાળના ખખરે છાપામાં વાંચતો અને ઢોરોના 
મરવાના ખખરે સાંભળીને મને અતિશય ઉકળાટ થતો હતો. માણસો તો 
મરે છે, ૭તાં આપણું પ્યાન મૂંગા ઢોર પ્રત્યે વધુ ખેંચાય છે. એ વખતે હુ 
' હેમચન્દ્રાચાર્ય ઉપરના એક પુસ્તકતી અગ્રે પ્રસ્‍તાવના સાંભળતો હતો, ત્યારે 
નેમિનાથનો ઉલ્લેખ આપ્યો. એટ્લે મતે ત્યારથી આ વિષય ઉપર બોલવાનો 
વિચાર આવ્યો હતો. 

નેમિનાથ વિશે તમે કાંઈ કહો ત્યારે તમારે કૃષ્યુ વિશે પણુ ન્નણૂવુ 
નનેઈ એ. નેમિનાથ અતે કૃષ્ણુ એ બેને આપણા આદશો તરીકે રાખીએ તો 
આપણે આખી આયશસસ્કૃતિ સમજ્યા છીએ એમ ડહેવાય. 

એ બન્નેનો જન્મ યદુકુળમાં થયો હતો. તેમિનાથનો જન્મ આજથી 
છાશી હન્નર વર્ષ પહેલાં થયો હેતો એમ જૈત પરપરા કહે છે. બાક્મણુપરપરા 
કૃષ્ણનો જન્મ પાંચ હશ્નર વષ પહેલાં થયો એમ કહે છે. નને તેમિનાથ અને 
મૃપ્ણુ કાકાના દીકરા ભાઈ હોય તો આ જેન પર'પરાતો ખ્યાલ ભૂલભરેલેો 
ગણુવોા નેઈ એ. મને લાગે છે કે નેમિનાથ છાશી હજર વર્ષ પહેલાં નહિં, પણ 
પાશ્ચ્નાથથી થોડા સમય પહેલાં જ થઈ ગયા હોવા જેઈ એ. એટલે સમયની 
“આખતમાં જૈન પરપરા ઉપર ખહુ ભાર મૂકવા જેવું મતે લાગતું નથી. 

યદુવ'શ શમે મથુરાની આસપાસ ફૂલ્યોફાલ્યો હતો. વસુદેવતા પુત્ર કૃષ્ણ 
અને વસુદેવના ભાઈ સમુદ્વિજયના પુત્ર એ નેમિનાથ. જૈન પર'પર્‌ામાં નેમિ- 
“નાથની સાથે કૃખ્ણુનું પણુ ધણુ વણું'ત આવે છે. ખાહ્મણુ પર“પરામાં કૃષણુતું વણન 
ઘણુ છે; છ્તાં તેમાં નેમિનાથનો ઉલ્લેખ પણુ નથી એ આશ્રય" ઉપન્નવે 
તેવી વાત છે 

મથુરામાં કૃપ્ણ ઉપર આફત આવતાં તે નવી રાજ્ધાતી દ્દારિકામાં 
-સ્યાપે છે. મિનાથાં ઉછેર અને જુવાની દ્વારિકામાં થયા હોય તેમ જણાય 
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છે. નેમિનાથ અને રાજુમતીનું જવન એ જેન પરંપરાની ત્યાગવૃત્તિનો તમૂતો 
છે. તેઓ પરણુવા ઇચ્છતાં નહોતાં, છતાં બીન્નની સમન્નવટથી પરણવા તૈયાર 
થાય છે. લગ્ન વખતે કતલ થનારાં જાનવરો ન્નેઈ તે તેમિનાથતે અતત 
કરુણા અને ક'પારી છૂટે છે, અને પશુવધને। ખ્યાલ આવતાં તેએ। લગ્તમ'પ. 
છોડીને ગિરનારમાં તપશ્ચર્યા કરવા માટે ચાલ્યા ન્નય છે. 

રાજુમતી એ ક'સની ખહેન અને ઉત્રસેન રાન્‍્નતી પુત્રી. રાજ્નુમતીને 
નેમિનાથ વિશે ખખખર પડતાં તે પણ સસાર છોડીને ચાલી નીકળે છે અતે તપ. 
કરતી વખતે નેંમેનાથના ભાઈ ર્થનેમિ, જેએ! સાધુ થયા હતા અતે જે 
રાજુમતીના રૂપમાં લોભાય છે, તેમને સદુપદેશ આપી સ્થિર કરે છે. ત્યાર પછી. 
નેમિનાથ અને રાજુમતી સુદર કરતાં ફરે છે. આપણી ધમપરપરામાં 
સાધુ અને સાષ્વીતું જે સ્થાન છે તેના નમૂના રૃપે તેમનું ૬ જવન વ્યતીત થયુ” 
હતુ'. તેએ એતિહાસિક પાત્રો હમ કે ન હોય, તોપણ્‌ લેશકોના ચિત્તમાં એટલા. 
અધા વસી ગયા છે કે તેમા હતા જ એમ મનાય છે. 

કૃષ્ણુ વિશેનું' સાહિત્ય એટલું વિશાળ છે, તેને લગતાં ગીતા સસ્કૃત અતે' 
પ્રાકૃતમાં એટલાં બધાં છે કે નને એ ખધાંનો સગ્રહ કર્યો હોય તો એ જ એક 
મોટું મહાભારત થઈ ન્નય. જેનો પણુ રૃષ્ણુતે તેમિનાથના સમાન એક ભાવી. 
તીથ“કર્‌ તરીકે ઓળખે છે, પણુ જને આપણે ખન્તેના ચરિત્રને વધુ સમજએ 
તો આપણુને સાચુ રહસ્ય માલૂમ પડશે. 

પશુઓની હિસાના ખ્યાલથી દુઃત્િત થઈ ને નેમિનાથ સાધુ થાય છે. રાજીં- 
મતી નેમિનાથના રાગથી નહિ, પણુ ખરા ત્યાગથી પ્રેરાઈ ને સાધ્વી થાય છે. રથ- 
નેમિની ચ'ચળ ચિત્તજૃત્તિનું સંયમમાં પરિવર્તન કરાવે છે. ત્રડગ્વેદમાં યમ અને 
યમી એ ખે ભાઈબહેતોતું વણુ'ન છે, જેમાં યમીને લગ્ન કરવાની ધસ્છા થાય છે 
પણુ તેનો ભાઈ યમ તેને સંયમમાં સ્થિર કરે છે. નેમિનાથ અને રાજુમલીવાં 
જવનના આ પ્રસંગો નાના ૭તાં ધણા મહત્વના છે. જેન આદ્રામાં જે 
સ'તનો--ત્યાગનો આદર છે તેનું આપણને નેમિનાથ અતે રાજુમતીના જવનમાં 
દર્શન થાય છે. 


કૃષ્ણે ગીતાનો ખરેખર ખોધ કર્યો હોય કે તેના પછી તેને નામે બૌ” 
જઇયે લખ્મી હોય, પણુ તે અત'ત જીવનસ્પશી છે અને તેમાં વૈદિક સસ્કૃતિતો- 
સાર આવી ન્ય છે. તેથી આજે તે ધર્મસાહિત્યમાં સવ શ્રેઇસ્થાન ભોગવે છે 

નેમિનાથના જવનમાં જેવો પ્રસગ આવે છે તેથી જુદ્દો પ્રસગ કૃષ્ણુવા 
જવનમાં આવે છે. અતિવૃષ્િથી પીડાતાં કનનવરે।ને તેમણે ગોવર્ધત પવત 


દ 


ભગવાને નેઞિનાથ એને ડૃષ્ય્મ [ 3૧૫૨ 


દ્દારા બચાવ્યા અને આજે પણુ ઠેર ઠેર ગોશાળાએઓ ખાહ્મણુ-સસ્કૃતિના અનુ- 
યાયીએ તરફથી ચાલે છે. આ ગોશાળામાં મોટે ભાગે ગાથે! જ હેય છે. 


ખીન્ત પ્રાન્તોમાં ગાયો માટે રહ્ષણુની વ્યવસ્થા છે; પણુ ગાયો! ઉપરાંત. 
ખીના' પ્રાણીઓના રક્ષણુની પણુ વ્યવસ્થા ગુજરાતમાં આપણે વધુ જેઈ ગમે 
છીએ, અને તેનું કારણુ નેમિનાથતો બોધ હોય તેમ જણાય છે. એટલે આપણે 
રુષ્ણુને ગોરક્ષક અને નેમિનાથને પશુરક્ષક તરીકે એળ-ખાવી શકીએ. કૃષ્ણનો. 
સબપ્ધ ગોપાલન--ગોવર્ધઃન સાથે ન્નેડવામાં આવ્યો છે, તેવી જ રીતે નેમિનાથ- 
તો સબધ પરારક્ષણ અને પશુપાલન સાથે ન્ેડ્વામાં આવ્યો છે. તેની 
સાબિતીએ કાઠિયાવાડમાં અને ગિરનાર ઉપર મળે છે. 


નેમિનાથને! કાંઈ જ સખ'ધ વ્યવહારમાર્ગે અર્થાત્‌ ગ્રશૃત્તિમાર્ગેની સાથે ન 
હાય તેમ લાગે છે. ત્યાગ કર્યા પછી જે તેમની પાસે આવે તેમને માટે તેમના 
જવનમાં ઘણુ છે, જ્યારે કૃષ્ણનું આખુ' જવન વ્યવહારપૂણું છે. સંસારમાં રહ્યા 
છતાં સ'સારથી અલિપ્ત રહેવાના ખોધ તેમના જીવનમાંથી જડે છે. હિ'દમાં નેમિ- 
નાથ અને યૃષ્યુના ખે આદશેૌમાં આપણી આર્યસ'સ્કૃતિતી રજૂઆત થાય છે. 


આયશસ'સ્કૃતિમાં હીનમાન અને મહાયાન એવા ખે આદર્શો છે. હીનયાન 
આદર પોતા પૂરતો જ પર્યાપ્ત છે. પોતાતું કલ્પાણુ કરતાં ખીન્નતું કલ્યાણુ 
થઈ ન્નય તો ભલે, પણુ ખાસ તો તે પોતા માટે છે; જ્યારે મહાયાન આદશ 
સવ* લોકોના કલ્યાણુતે પહેલું સ્થાન આપે છે. જેતોમાં હીનયાનને વધુ. 
પસ'દગી આપવામાં આવી હોય તેમ જણાય છે, જ્યારે બ્રાહમણુ લોકોએ 
મહાયાનના આદર્શને પણુ સ્વીકાર્યો છે. રૃષ્ણુના જીવનમાં સુદામાની વાત 
આવે છે. વૈભવો ભોગવવા છતાં પોતે અલિપ્ત રહે છે. સમરાંગણુમાં પણુ તે 
તટસ્થભાવે રહે છે. પણુ આ બન્ને આદશેને અલગ પાડવાથી આપણે ઘણુ” 
વેઠયુ' છે. ખાહ્મણુ અને નતોએ પરસ્પરના મહાન પુરૃષો વિશે કેટલું ઓછુ” 
ન્નણ્યું' છે ? હીનયાની અને મહાયાની આદશો જે આજે છૂટા પડી ગયા છે 
તે બરાબર નથી. ભારતીય સંસ્કૃતિને નને આપણે સમજવા માગતા હોઈ એ. 
તો નેમિનાથ અતે કૃષ્યુ બન્નેને આપણે સમજવા જેઈ એ. રસવૃત્તિ, ખુદ્િ 
અને તત્ત્ઝ્તાનની દણિએ જે આપણે કૃષ્ણને ન ન્નણીએ તો નેમિનાથને પણ. 
આપણે બરાબર નહિ જાણી શકીએ. કૃષ્ણભક્તો, જેએ। મહાયાની છે, તેમણે 
નેમિનાથના જીવનમાંથી ઘણુ શીખવાનું છે, કૃષ્ણને નામે પોતાની તામસ 
અને રાજસપત્તિને તેઆ પોષી રલા છે. તેમણે નેમિનાથ અને રાજુમતીનો 
જવનમાંથી ત્યાગ અને તપશ્ચર્યા શીખવાં નનેઈ એ. પણુ વ્યવહારમાં તમે કાંઈ 


“૩૧૬ ] દરદેત અતે ચતન 


કરવા માગતા હો તો તમારે યુષ્ણના વનમાંથી મેળવવું પડરો. જૈત આચા- 
'ચોૌતે હાથે ઝૃષ્ણૂની કથા લખાઈ છે, તેમના પિતા વસુદેવતી વાત લખાઈ 
છે. અત્યત રસભરી છે. કૃષ્ણના જવનના વાસ્તવિક -અ'શઞોને તેમિનાથના જવન 
સાથે જેડીતે આપણે આયસ'સૃતિતું સાચુ” રૂપ ઓળખી રાકીશું. ગોપાલન 
અને પશુપાલન એ વસ્તુતી અગત્ય પણ આપણે તેમના જીવનમાંથી મેળવવાની 
'છે. અ'તિમ સમયે પોતાને બાણ મારનારતે રૃહસુ ઉદારચિત્તે હ્મા આપે છે; 
એટ્લુ' જ નહિ, પણુ તેને પશુપાલનનો ખોધ આપે છે. મહાવીર, છુદ્દ બધાના 
જવનમાં આવા દાખલાઓ મળી આવે છે. તેએ સ્થલ જવન ત્રત્યે તિર્મામ 


ટત 
'હોય છે. 


એટલે હું જૈનોને કુપ્ણુના જવત વિશે વાંચવાનું કડું છું, તેમ જેનેતરેને 
નેમિનાથ અને રાજુમતી વિશે સહાનુભૂતિથી *તણવાની સચના કરું છું. અથી 
'અરસ્પરસના પૂર્વશ્રહો દૂર થર અતે આય સ્કૃતિના બન્ને પાસાતું દશન 
"ચરે. વ્યવહારમાં કામ કરવા છતાં અલિપ્ન રહેવાની ભાવના ફૃણુતા જવન- 
માંથી મળે છે, નેમિનાથ અને કૃષ્ણના આદશોમાં લેકોતે જણાય છે તેવો 
તવેગોધ નથી. વિરોધ દેખાય છે તે સ્થૂલ છે- 


જ્જ જ તિ 
--ગ્રષુદ્ધ જેત, (૫-૨૧-૪૧ 


આત્મદટ્િતું આન્તર નિરીક્ષણ 
[ 3૨] 


શ્રી વ૧%'ધર્‌ જિન સ્તવન 
(“નદી ચસુના કે તીર' એ દેરા] 


વિષર્માન ભગવાન, સુણો સજ વિનતિ, 

જગતારક જગનાથ, અછે ત્રિભુવનપતિ; 
ભાસક લેોકાલોક, તિણે જાણો છતિ, 

તો પણુ વીતક વાત, કહુ છુ તુજ પ્રતિ. 


હુ* સ્વરૂપ નિનટ છેોડિ, રમ્યો પર પુદ્ગલે, 

ઝીલ્યો ઉલટ આણી, વિષયતૃષ્ણા જલે; 
આસ્તવ ખધ વિભાવ, ડર્‌| સચિ આપણી, 

ભૂલ્યો મિથ્યાવાસત દોષ દઉં પર્ભણી. 
અવગુણુ ઢાંકણું કાજ, કરૂ" ન્સિતિમત ક્યા, 

ન તજુ' અવગુણુ ચાલ, અનાદિતી જે મિયા; 
દૃદિરાગનતો પોષ, તેહ સમકિત ગણું, 

સ્યાદ્દાદાલી રીત, ન દેખું નિજપણુ, 


ષક 


મન તતુ ચપલ સ્વભાવ, વચન એડકાંતતા, 

વસ્તુ અનત સ્વભાવ, ન ભાસે જે છતાં; 
ને લોકોત્તર દેવ, નમું લૌકિકથી, 

દુલંભ સિદ્ધ સ્વભાવ, ગ્રેભો તહ#છીકથી, 


મહાવિદેઇ મઝાર -, તારક જ્તિવરૂ, 
શ્રી વજ'ધર્‌ અરિહત, અત'ત ગુણાકરૂ; 
ત નિર્યામક શ્રેષ્ડ, સડી સજ તારશે, 


મહાવેવ્ય ગુણ્યોગ, લવરે!મ, વારશે. 


હ" 


૩૧૮ ] દર્શાન અને ચિ'તન 


ત્રભુમ્રુખ બવ્ય સ્વભાવ, ઝુ જે કાલરે, 
તા પામે પ્રમોદ એડ ચેતન ખરે; 
ચાયે શિવ 'પદ આશ, રાશિ સૃખભૃંદતી, 
સહજ ગ્વતત્ર સ્વરૂૃષ ખાણ આણદતી. ૬ 
વળગ્યા જે પ્રભ્ુનામ, ધામ તે ગુણુતણા, 
ધારો ચેતનરામ, એ થિરવાસના; 
“દેવચદ' જિતચ%, હદય સ્થિર સ્થાપત્ને ! 
નિતિન આણાયુક્ત ભક્તિ, શક્તિ મુજ આપજે! ૭ 
“શ્રીમાન દેવચ'દ્રજ 
ગ્રસ્તુત સ્તવનના કર્તા નેન સમાજમાં--ખાસ કરી શ્વેતામ્બર સમાજમાં 
જણીતા એવા શ્રીમાન દેવચ%જછ મહારાજ છે. તેમ્તું' વિસ્તૃત જીવનચસ્ત્રિ 
શ્રીયુત મણિલાલ 'ાદરાકરે લખ્યું” છે અને તે શ્રી અધ્યાત્મ-સાન-ગ્રચારક 
મડળ તરકથી પ્રસિદ્ધ થયુ' છે. જેએ વિશેષ વિગત ન્નણુવા ઇચ્છતા હોય તેએ! 
એ પુસ્તક નનેઈ લે. અહી' તો હુ' દેરચદ્રજ મહારાજ વિશે બહ ટર'કમાં જ 
પતાવીશ. 
તેએનેોા જન્મ વિ. સ. ૬૭૪૬ માં અર્થોત્‌ ઉપાધ્યાય યશોવિજ્ટયજત! 
સ્વર્ગવાસ પછી તરત જ થયેલો અને તેમનો સ્વર્ગવાસ વિ. સ. ૧૮૧૨ માં 
થયેલો. એટલે તેમનો જીવનકાળ લગભગ ૬૬, વર્ષને! હતે!. દર વર્ષો જેટલી 
નાની ઉમરમાં દીક્ષા લીધેલી અને આખુ જીવન શાસ્ત્રાધ્યયન, ચિંતન અતે 
સાધુસુલભ એવા ભિન્ન ભિન્ન ગ્રદેશેના પરિત્રમણના વ્યતીત કયું, તેમ જ 
તેમણે આખી જિ'દગી સુધી નવી નવી રચતાએ કરવામાં ષ્યાત આપ્યું- 
તેએ જન્મે મારવાડી ઓસવાળ હતા, પણ એમણે ગુજરાત, કાકિયાવાડ 
આદિ અનેક ગ્રદેશેમાં વિહાર કર્યો. સ'સ્કૃુત અને પ્રાકૂત જેવી રાસ્ીય 
ભાષાઓ ઉપરાંત ગુજરાતી, મરાડી અને હિન્દી ભાષામાં તેમસે જુદી જુદી 
કૃતિઓ રચી છે. એ ખધી કૃતિઓનો વિષય મુખ્યપણે એકમાત્ર જેવ 
પરંપરાના કહેવાય એવા જ મુદ્દા રા છે. તર્વસ્તાન અને આચાર સાધે 
સબધ ધરાવતી અનેક બાબતો એમણે ચચીઃ છે. એ ચર્ચમાં અનેક સ્થળે 
કથાનુયોગનો ઉપયોગ કરયો છે, અને આજે પૌરાણિક કહો રાકાય એવો 
ખઆબતોને તેમણે વાસ્તવિક માની, એટલે કે જેમ પ્રાયીત કાળમાં સામાન્ય 
રીતે ખધા «૪ લેખકો માનતા રશ છે તેમ સર્વસપ્રણીત લેખી, તેની ભૂમિકા 
ઉપર જેનત તત્તજ્ઞાનને લગતા પોતાના નિરૂપણની માંડણી કરી છે. ટરતુત 


“આત્મદષિતુ આન્તજ (રક્ષણ [ ૩૧૯ 


સ્તવન એમની એ યોજનાનો એક નમૂતેો પૂરો પાડે છે. કર્તા આ સ્તવનમાં 
મહાવિદેઠ ક્ષેત્રમાં અયારે વર્તમાન મનાતા વીસ તીર્થકર પૈકી અગિયારમા 
શ્રી વજધર્‌ સ્વામીને ઉદ્દેશી પોતાની આરજૂ-વિન'તિ ગ્રે છે. 
“મહાવિદેહ ક્ષેઃ અને વિહરમાન જિન 


જૂ, 


છેલ્લાં ૭પ કે ૧૦૦ વર્ષના નવયુગ પહેલાંના જમાનામાં, આજે ન્ેવામાં 
આવે છે તેવી, વિચારની ચાળણી અગર સ શોધનવૃત્તિ કોઈ પણુ ધ્મપ'થમાં 
ભાગ્યે જ ઉદય પામેલી. હરેક સંપ્રદાય પોતપાતની પરપરાગત માન્યતાને 
'સેરે ભાગે શ'કા ઉઠાવ્યા સિવાય જ માની લેતો, અતે એની એતિહાસિક 
શોધમાં ન પડતો. શ્રીમાન દેવચ%જ જન્મે અને કાને જૈન ણતા, તેથી દરેક 
સાંપ્રદાયિક માન્યતા તેમને હાડોહાડ વ્યાપી હોય તો તે સ્વાભાવિક છે. નૈન 
પરપરાની ભૂગોળમાં મહાવિદેઢ નામના ક્ષેત્રતું ખાસું' સ્થાન છે. જ'ભ્ુદ્દીપ 
"ઉપરાંત ખીજ ખ'ડોમાં પણુ મહાવિદેય નામનાં ક્ષેત્રો છે, અને તે ખધાં મળી 
પાંચ છે. મહાવિદેઠ નામનાં ક્ષેત્રમાં અયારે વિચરતા હોય એવા વીસ જિનેનું 
અસ્તિત્વ જૈન પરપરા સ્વીકારે છે. એ વિદ્યમાન તીર્થ“કરે! વિહર્માન જિન 
કહેવાય છે. જેતે ઉદ્દેશી પ્રસ્‍તુત સ્તવન રચાયું છે તે વીશ પૈકી અગિયારમા 
છે અને તૅમતું તામ વજધર્‌ સ્વામી છે. વીશ વિહરમાનમાં પહેલાં જિન 
તરીકે “સીમધર” સ્વામીનું નામ આવે છે. આ નામ ખાજીના વિઠરમાનેો 
કરતાં એટ્લુ' બધુ' પ્રસિદ્ધ છે કે એવો ભાગ્યે જ કોઈ જેન હરો “કે જેણે 
સીમ'ધર સ્વામીતું નામ સાંભળ્યું ન હોય. એમનું પદાવિજયજીકૃત “સુણે 
ચ'દાજ'થી શરૂ થતું સ્તવન જેટલું ભાવવાહી છે તેટલું જ નણીતું છે. સીમ'ધર 
સ્વામીનું નામ લેતાં જ મહાવિદેડે ક્ષેત્ર અને તેમાં વિચરતા ખીન્ન ન્તોતું 
કલ્પનાચિત્ર મન સમક્ષ ખદ થાય છે. 

સીમધર સ્વામી અતત પ્રસિદ્ધ હોઈ તેમના નામતી આસપાસ અનેક 
“ચમત્કારી વાતો તેમ જ માત્ર શ્રદ્ધાથી જ માતી શકાય એવી ગૂ'થણીઓ 
ગૂ'થાયેલી છે. અને તે જેન પર'પરાના કોઈ આ કે તે એક ડફ્િર્ફામાં જ 
નહિ, પણુ તેના દરેકેદરેક ફ્રિકામાં અસ્તિતત ધરાવે છે, અને તેવી 
ચૂથણીએના પુરાવા લગભગ પ'દરસો વર્ષ જેટલા જૂના છે જ. 

જેવી રીતે દિગબર પરપરામાં આચાર્ય શ્રી કુંદયુ'દના શ્રતની પ્રતિછાનો 
આધાર તેમના પોતાના મહાવિદેહ ક્ષેત્રમાં જવા ઉપર તેમ જ ત્યાંથી સીમંધર 
સ્વામી પાસેથી તે શ્રત લાવવા ઉપર છે, તેવી જ રીતે આચારાંગ અને 
દશવૅકાલિકની બબ્ખે શૂલિકાઓની પ્રતિદ્ટાતા આધાર પણુ સ્થૂલિભદ્રની 


૩ર ]' દરરાત અને ચ'તત્ર- 


બહેનોએ જતે જઈ તે સીમધેર સ્વામી પાચેથો તે: ચૂલિટાગોસા લાવવા ઉપર્‌. 
છે. આગમથતથી આગળ વધી તર્કશ્રતના સમયમાં પણુ આવી જ એક 
ઘટના તોંધાયેલી છે. જેન ન્યાયમાં પ્રસિદ્ટ એવો એક શ્લોક મહાવિદેય હ્વેત્ર- 
માંથી લાવ્યાની નોંધ પણુ જૂતી છે. આટલી હકીકત જૈત પર“પરાવું શ્રહ્ાળુ 
માનસ સમજવા માટે પૂરતી છે. આવુ શ્રદ્ઘાળુમાનસ નને અત્યારના વૈત્તાતિક 
અને પરીક્ષાત્રધાન યુગમાં પણ્‌ પોતાનું કાર્ય કથે જતું હોય અને શ્રી. 
કોન સુનિ જેવાની મહાવિદેડ કૅત્રમાં સીમંધર સ્વામીને જઈ મળી 
આવ્યાની વાતો વિશે કશી જ રકા ઉઠાવતું ત હેય તા આજથી અઢીસો 
વર્ષ જેટલા જૂના સમયમાં વર્તમાન શ્રી દેવચદ્ઠછી મહારાજ પોતાની કૃતિઓમાં 
એ મછાવિદેઠની જૂની પરપરાતે લઈ ને કાંઈ વણન કરે તો તેમાં અચરજ કે. 
શ'કાતે સ્થાન જ કેવી રીતે હોઈ રકે ? 

જળ, સ્થળ અને આકાશના માઈલે માઈલેતી તાંધ રાખવા મથતા 
અને ચજ્રલેક તેમ જ મગળગ્રહના પ્રદેશ સુધી પહોંચવા ગ્રેયત્ત કરતા એવા 
વર્તમાન યુગની ભૌગોલિક તેમ જ રમતિહાસિક દૃષ્ય્તિ આપણે સતોષી ત. 
રાઝીએ તો આપણાં માટે એટલું પૂરતું છે કે મહાવિદ્દેદ અને તેમાં વિચરતા- 
વિહરમાન તીર્થાકરોને કવિતું એક રૂપક માની તેના કલ્પનાચિત્રમાંથી ફલિત 
થતા ભાવોને જ સમજીએ અને પ્રસ્તુત સ્તવનનો અથ એ દષ્ટિએ તારવીએ.. 
મહાવિદદેદ એ ખાહાણુ, બૌદ્ધ અને જેન શાસ્ોમાં આવતો વિદેહ દેશ જ છે કેઃ 
ખીન્ને કોઈ જૈનમાન્યતા મુજબનો દૂરવર્તી સ્વત'ત્ર પ્રદેશ છે અતે તેમાં 
વિચરતા કહેવાતા કેઈ તીથ”કર છે કે નહિ એ તપાસી તે વિશે તિણુય. 
આપવાતું ફામ અત્યારે અપ્રસ્તુત છે. તેમ છતાં પ્રસ્તુત વિવેચન તો એલા 
આધારે પણુ કરી શકાય તેમ છે કે આપ્યાત્મિક દષ્ટિએ દેહ ઉપરની 
મમતાથી મુકત હોવુ' એ મહાવિદ્દેઠ ક્ષેત્ર અને એવી સ્થિતિમાં 
જીવત જીવનાર હોય તે હરકોઈ વિહરમાનત ૦”્તતિ. હેવચદ્રઈ 
સહઢારાજની દૃષ્ટિમાં આવા મહાવિદ્દેદ અને આવા વિહરમાનની ફહ્યના 
ભલે ન હોય, પણ એમના સ્તવનનતો ભાવ પૂરેપૂરા સમજવા માટે ર્હશદ્ધાડ 
અને પરીક્ષક-શ્રદ્ધાળુ બન્ને માટે ઉપર સૂચવેલ મહાવિદેહ તેમ જ વિહરમાંવ 
જિનની આપધ્યામિક ફહ્પના એકસરખી ઉપયોગી છે, તેમ જ નિશ્રયદરિએ 
વિચાર કરતાં એજ કલ્પના ઇેવટે ધામિંક પુરુષતે આધ્યાત્મિક ઇવન 
જવવામાં સહાયક બની રાક્રે તેમ છે. એ પણુ સ'લવ છે કે પ્રાચીન કાળના 
ચિ'તકોએ મૂળમાં એવી જ કાઈ આધ્યાત્મિક કલ્પના સાધારણ જતતાન 
ત્ર ખતે એ દષ્ટિએ રૂપકતું' સ્થૂલ રૂપ આપ્યું હોય અતે સધારણુ. 


ક 
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જનતા તેજ રૂપને વાસ્તવિક માનતી થઈ ગઈ હોય, અને જતે દિવસે તે 
રૂપટ્ટે કથાસાહિતટમાં અને બીજ ત્રસગોમાં વાસ્તવિકતાનાં ઊ'ડાં મૂળ નાખ્યાં 
હોય. શ્રદ્ધાળુ કે પરીક્ષક બન્ને પ્રકારના ધાર્મિક તત્ત્તસતોને એકસરખી રીતે 
સમજાય એવે ભાવ મૅસ્તુત સ્તવનમાંથી તારવવો એ અહી મુખ્ય ઉકેશ છે. 
સ્તવનછું સામાન્ય જેવર્‌ષ 
ગ્રસ્તુત સ્તવનમાં ચાર પાદવી એક એવી સાત કડીએ છે. સ્તવંત 
પ્રધાનપણે વિન'તિરૂપ હોવાથી એ વાટે સુખ્યપણે કવિનો ભક્તિયોગ યા 
શ્રહ્દાતત્વ જ વહેતું દેખાય છે. તેમ છતાં એ ભક્તિ જ્ઞાનયોગથી યા વિવેક- 
સાનથી શન્ય નથી. એક'દર રીતે આખુ' સ્તવન સાનયોગ અને ભક્તિયોગનેો 
સુમેળ પૃરો પાડે છે, જેને જૈન પરિભાષામાં સમ્યગ્દશન કહેવાય. ભક્તિતત્ત્વ 
પ્રધાન હોવાથી કવિના ભક્તિપ્રવણુ ઉદગારો ભક્તિને જ અતુરૂપ એવા 
લહેકાદાર ને કોમળવર્ણી છદમાં પ્રગટ થયા છે. ભક્તિતત્ત્વમાં ભક્ત તેમ જ 
ભક્તિપાત્રનુ' દૈત હોય તે અનિવાર્ય છે. એટલું જ નહિ, પણુ તેમાં ભક્તિપાત્ર 
પ્રત ભક્ત અતિ નમ્રભાવે--અતિ દીનભાવે, જણે પોતાની જતને તદન ગાળી 
ન દેતો હોય તેવા લાધવથી ઊભો રહી, પોતાની વીતક કથા અતુતાપયુક્ત 
વાણીમાં કથે છે. તેથી એ કથનમાં શોર્ય કે પરાક્રમતે વ્યકત કરે એવા ઉદ્દીપક 
શબ્દો અગર છંદને સ્થાન નથી હોતું, પણુ એવા આંતરિક અનુતાપવાળા 
ઉદ્ગાર માં નસ્રપણુ' અને દીનપણું વ્યક્ત કરે એવો જ છદ સાહેન્ઝિક બતે. 
છે. કવિએ જેન અને વૈષ્યુવ પૂર્વાચાર્મોએ વાપરેલ એવા જ 'છ'દતી પસદગી 
કરી છે. એની હલક એવી છે કે નને ગાનાર યોગ્ય રીતે ગાય તો એમાંથી 
ઢવિના હદયમાં પ્રગટ થયેલ અતુતાપયુક્ત ભક્તિભાવ અને વિવેકે એ ખતન્તે, 
અર્થના ઊંડા વિચાર સિવાય પણ, શ્રોતાના “મત ઉપર અ'કિત થાય છે. 
દરેક પાદને અતે આવતો અતુત્રાસ ગેય તત્ત્વની મધુરતામાં ઉમેરો કરે છે 
અને શ્રોતાના મત ઉપર એવે! રણુકારો પાડે છે કે તે ફરી ફરીને સાંભળવાની 
“કૃ ગાવાની લાલય સેવ્યા જ કરે અને એ સેવનના પુનરાવત'તમાંથી અર્થના 
ઊંડાણુમાં આપોઆપ સરતો ન્નેય. 
પહેલી કડી 

વિઠહરમાન ભગવાન, સુણો મુજ વિનતિ, 

જગતારક જગનાથ, અછે ત્રિભુવતપતિ; 

ભાસક લોકાલોક, તિણે ન્નણેો છતી, 

તા પણ વિતક વાત, કહુ છુ' તુ* પ્રતિ. ૧. 


બ 
સદ 


સમ] દરન અને ચિંતન 


કેહિ જણે છે ક સ્તુભદેવ સવત હાવાથો પાતાતું વક્તવ્ય જાણે 
છે, અને તેથી તેમના ગતે કાંઈ પણુ કહેવું એ તો માત્ર પુનર્ક્તિ છે- 
પિષ્પેષણ્‌ છે. આમ «નણુવા છતાં કવિ પુનરુક્તિ અને પિષ્ટપેષણુતે દોય 
વહોરી લે છે, તે એના હદયગત સાચા અતુતાપતુ' ગ્રચન છે. «યારે હદયમાં 
ખૂરેખરે અતુતાપ એટલે કે ભૂલનો ઠ્બદ્ઠ ચિતાર ખડા થાય છે, તારે 
માણુસ પુનરુક્તિ કે પિષ્ટપેષણનો દોષ વહોરીતે પણ પોતાનું દિલ પોતાતા 
ભક્તિપાત્ર ગ્યો ખાલી કર્યા વિતા રહી શકતો નથી. એ જ વસ્તુ પહેલી 
કડીમાં સચિત થાય છે. 


બજ કડી 
હું સરૂપ નિજ છોડી, રમ્યો પર પુદ્ગલે, 
ઝીલ્યો ઉલટ આણી, વિષયતૃષ્યા જળે; 
આસ્વબધ વિભાવ, કરું સચિ આપણી; 
ભૂલ્યો મિથ્યા વાસ, દ્વોષ દઉં પરભણી. 
જીવનતત્ત્તના આધ્યાત્મિક વિકાસક્રમમાં જે તત્ત્ત પર-છાયાનો મેલ છેડી 
છેવટે તદ્ન નિર્મળરૂપે બાકી રહે છે તે જ તત્ત પારમાથિંક સલ 
લેખાય છે અને તે જ સાષ્ય મનાયેલું છે. જે તત્ર આધ્યત્મિક સાધતા 
દ્દારા જીવનમાંથી હ'મેશતે માટે સરી પડે છે તે જ પર-છાયા અથવા વૈભા" 
વિક કહેવાય છે. કવિ આધ્યાત્મિક માર્ગનો પથિક છે, અને તેથી તે પોતાના 
જત પર'પરાતુસારી સ'સ્કાર પ્રમાણે વિવેકથી પારમાથિંક અતે વૈભાવિક એ ખેં 
તત્તોનો ભેદ નનણી પોતાની સ્વરૂપગ્યુતિતું વર્ણ્‌ત બીજી કડીમાં ફરે છે. ડેવિ 
એમ જાણે છે અને માને છે કે તે મૂળે તદ્દન સુહસ્વરૂપી છે, પણ અકળ 
કળાથી અને અકળ કાળથી તે પોતાના એ સચ્ચિદાન'દ સાહજિક સ્વરૂપથી 
ગ્યુત થઈ પરતત્ત્તમાં રત થયો છે અને પરને જ સ્વ માની પોતાતું સહજ ભાન 
ભૂલી ગયો છે. કવિ આટલા ફથનથી નેત પર'પરાના જીવ, અજીવ, આરાવ 
અને ખંધ એ ચાર તત્તોતું સૂચન ફરે છે. ભારતનાં ખધાં જ આલવાદી 
દશનો આ ચાર તતવો ઉપર જ પોતપોતાનાં દરાનોતી માંડયી કરે છે. 
સાંખ્યદરશનમાં જે ગ્રકૃતિ-સુર્ષને વિવેક છે, તેમ જ વેદાંતમાં * નિયાતિય 
હહા અને માયાનો વિવેક છે તે જ જૈત દરાનમાં જીવ-ગજીવને વિવેક 
છે. આવા વિવેકનો ઉદય તે જ સમ્યગ્ટશ'ન કહેવાય છે. આવા દશનથી 
જ આપ્યાત્મિક વિકાસકમમાં ચોથા ગુણસ્થાન કે ચોથી ભૂમિકામાં પ્રવેશ 
ચાય છે. 


-માત્મદપષ્ટિનુ આન્વર નિરીક્ષણ ₹ ર૧૩ 


.કવિ કઈ ભૂમિકાએથી ડથન ડરે છે એ: સમજીએ તો “7 એના 
કથનનો ભાવ સમન્નય. અત્રે કવિતી જૂમિકા આન'દધને કે શ્રીમદ્‌ રાજ્યતી 
પડે સમ્યઝર્શનતી જ છે એમ માની લેવું જોઈ એ. સમ્યગ્દર્શન એટલે આપ્યા- 
[ત્મિક વિવેક, આ વિવેકમાં સાધક સુખ્યપણે શ્રદ્ધાની ભૂમિકા ઉપર ઊભો હોય 
છે, ૭તાં એમાં એને પોતાના સમ્પ્રદાયમાં થઈ ગયેલા અતુભવી ત્રકષિએના 
સાનના વારસો પ્રતીતિકર રૂપે હોય જ છે. સમ્પ્રદાયભેદને લઈ ને આધ્યાત્મિક 
સાધકની ભાષા બદલાય, પણુ ભાવ બદલાતો નથી. સની સાબિતી આપગુને દરેકે 
સમ્મદાયના સોની વાણુંમાંથી મળી રહે છે. દેવચળ્રજીએ ખીજી કડીમાં સૂચિત 
કરેલ ઉપર્યુંકત ચાર તત્ત્વો ચૈકી જવ અને અછવ એ ખે તત્ર સતતત્ત્વના 
અર્થાત્‌ વિશ્સ્વરૂ્પના તિદરક છે, જ્યારે આસવ અતે ખધ એ ખે તત્ત્વ 
“જીવનલક્ષી છે. અતુભવાતું જવન નથી એકલું ચેતન્યરૂપ કે નથી એકલું જડરૂપ; 
અ તો ખન્તેનું અફળ મિશ્રણ છે. તેના પ્રવાહની કોઈ આદિ લક્ષમાં આવૈ 
તેવી નથી. તેમ છતાં આધ્યામિક દ્રષ્ટાએએ વિવેકથી જીવનનાં એ ખે તત્ત્વો 
એકમેકથી જુદાં અતે સાવ સ્વત*ત્ર તારવ્યાં છે. એક તત્ત્વમાં છે સાનશક્તિ 
-અગર ચેતના, તો ખીશ્નમાં છે જડતા. ચેતનસ્વભાવ જેમાં છે તે જવ અતે 
જેમાં એ સ્વભાવ નથી તે કર્મ અજીવ. એ જ ખે તત્તોને ક સાંખ્ય 
યુસ્ષ અને પ્રકૃતિ કહે છે, ન્ત્યારે વેદાંત ખમા અને માયા અગર આત્માં અને 
“અવિદ્યા કહે છે. દેવચદ્રજી જવ અને જ્હનો જેવી | રીતે વિવેક દશાવે છે તેવી જ 
રીતે સાંખ્ય અને વેદાંત આદિ દર્શનો. માં પણુ છે. એ દરાનોમાં પણુ આપ્યાત્મિક 
ગ્રગતિ માટે એવા વિવેકનો ઉદય અનિવાર્ય રીતે મારેય છે, અને તે જ 
-મમ્યગ્દશત તરીક્રે પણુ લેખાયેો છે 

“હુ' સ્વરૂપ તિજ છોડી, રમ્યો પર પુદ્ગલે, 
ઝીલ્યો ઉલટ આણી, વિષયતૃષ્ણા જળે. * 
કવિનું આ કથન મેથ્યુ આર્નૌલ્ડના સુવિખ્યાત કાવ્ય “ [.૦૭ત 1010417 
111, જત ધીટ ૯:૦4 ાાટટું ૩1૦૦00 | 1.યહવે 01000 100 013 7 
-“પ્રેશળ જ્યોતિ તાશે દાખવી, સુજ જીવનપ'થ ઉશ્નળ ? ( અનુવાદક, સ્વ. 
કવિ નરસિંહરાવ ) માં આવતી ' 1006 છદ 13 વેદ: ટાલ 1 વાકો 
દર₹ 1030 13010૯ “દૂર પડ્યો નિજ ધામથી હું ને ધેરે ધન અધાર 
એ પકિતિતી યાદ આપે છે. એ પ્રકારનાં કથનો જરા ઉંડાણથી સમજવાં 
ન્તેઈ એ. કવિ જ્યાર એન કહે છે કે મે ડે સ્વરૂપ છોડયું છે અને પર- 
રૂપમાં રત થયો છુ છુ, હારે શું એમ સમજવું કે કોઈ ફાળે આત્મા સાવ શુદ્ધ 


૩ર્‌૪ ] ા દર્શત અસ થિંતનત- 


હતો અતે પછા તે «૮5 પારામાં ખધરાયો ? જે આમ માનીએ તો મોહ પુરુવાથ'તી 
માન્યતા જ નકામી ઠરે, કેમ કે પ્રયત્ન દારા કથારેક મેહ સિદ્ધ થાય અતે શુદ્ધ- 
સ્વરૂષ આવિભોવ પામે, તોપણુ ત્યાર ખાદ કોઈ વગમતે કરી કમપાશ કેમ. 
ન વળગે ? જે ન્યાયથી ભૂતકાળમાં થુદ્દ સ્વરૂપ વિકૃત થયું તે જ ન્યાયથી 
સોટ્દાક્ાપ્તિ પછોના ભવિષ્યત્‌ કાળમાં પૃણુ તૈ વિષ ક્ત થવાનું ૦ . અને જે એમ્‌. 
ખતે'તો મોક્ષ પ્રાપ્ત કઢી તોય શું અતે ન કર્યા તોય શું ? ખીજ રીતે એમ 
કહી શકાય “કે મોદપ્રાપ્તિ' એટલે દેવપદતી પ્રાપ્તિ. દેવો ગમે તેગ્લો વખત. 
સુખસમૃ્િ ભોગવે છતાં તેએ તેથી ચ્યુત થવાના. ગએ જ રીતે મોદ્યસ્થિતિ 
પણુ ગમે તેટલે લાંબે ગાળે પણુ છેવટ ચ્યુત _યવાની. ત્યારે “ હુ” સ્વરૂપ નિજ” 
છેડો રમ્યો! પર પુદ્ગલે' એના ગો અર્થ, એ સમજવું રહ્યું. એ માટે નિશ્ય 
અને વ્યવહારદષ્ટિ બન્નેના ઉપયોગ છે. આધ્યાતિ મક તત્તન્તાનના ડ્રેદેશમાં 
મોહ તમના પુરુપાર્થને જે સ્થાન મળ્યુ' છે તે વિચાર-વિકાસનતા ઈતિદાસમાં 
અસુક કાળે જ મળ્યું છે, નહિ કે પહેલેથી તે સતાતન જ રહ્યું હોય. જ્યારે 
મે!ક્ષની ફ૯્પના આવી અગર એવો કોઈને અનુભવ થયે! ત્યારે મુક્ત આત્ાવું 
અમુક સ્વરૂપ ટલ્પાયું અગર અનુભવાયું અતે એ જ સવરપ એતું' અસલી છે 
અને એ સિવાયનું જે કાંઈ તેમાં ભાસે તે બધું જ આગન્તુક અને પર છે, 
ઝન મનાયું. કોઈ પણુ અનુભવીએ આત્માના કલ્પાયેલ શુદ્ધ સ્વરૂપમાં વિજ્નતીય 
તત્તત કયારે ઉમેરાયું અને શા માટે ઉમેરાયું એ કણ્યુ નથી, જનણુવું રકથ 

પૃણૂ નથી. છતાં મોક્ષ સુરુપાર્થતી કહપના ઉપરથી કલ્પાયેલ આત્માના શુદ્ 
સ્વરૂપને દરેક અનુભવીએ મૌલિક, વાસ્તવિક અને સ્વાભાવિક માતીને જ પોતાનું 
આધ્યાત્મિક પ્રસ્થાન શરૂ કર્યું” છે અને જવનમાં અતુભવાતા વિકારે-વાસતાના 
તત્ત્વને વિજ્નતીય કે વૈભાવિક માની તેતે ફેકી દેવા પુસ્ષાર્થ સેવ્યો છે. મોક્ષ એ 
જવનું સાષ્ય લેખાયું અને તે સ્થિતિ આદશ લેખાઈએ જ આદર્શ સ્થિતિતું સ્વરૂપ 
નિહાળતી દણિ તે નિથય. અને સાધકદરામાં પર-ભાવ કે વિશ્વતીય સ્વરૂપથી 
ભિશિત એવી ચેતનસ્થિતિને નિરૂપતો દૃષ્ટિ તે વ્યવહાર. દેવચ%જ આ બત્ને 
દૃષ્ટિઓનાો આશય લઈને કહે “છે કે “હુ' સ્વરૂપ નિજ છોડી રમ્યો પર 
પુદ્ગલે.' ખરી રીતે પહેલાં કયારે પણુ આત્મા સપૃણપણે રાદ્ધ સ્વરૂપની 
વ્યક્ત દશામાં હતા જ નહિ, તેથી એમાંથી સ્યુત થવાપણં પણુ હતું જ નહિ; 
"ખરી રીતે તો તે અનાદિ ફાળથી અશુદ રૂપમાં જ રમી રહો હતો, પણુ 
ઝે અશુદ્દ રૂપમાંથી જે શુટ્ટ રૂપ કયારેક નિખરવાનું છે તેને જ નિલયદષ્ટિએ 
ભૂતકાળમાં પણ્‌ તેવું જ હતું એમ માતી કવિ લૌકિક ભાષામાં વ્યવહા 
ૃષ્ટિના આશ્રય લઈ “હ સ્વરૂપ નિજ્ટ છોડી રમ્યો પર પુદ્દમલે?' એમ 


આત્મર્દાષ્ટનુ' આંતર નિરીક્ષણ (કપ 


ઝહે છે. સાંખ્ય અતે વેદાત આદિ દશ નોમાં પ ચેતન-સચેતનના સબંધને 
અનાદિ માન્ત્રો છે અને છતાં નિદરિએ ચે ચેતન ઝે બલતું સ્વરૂષ અનાદિ 
કાળથો એવું જ મતાયું છે જેનું કે ભવિષ્યત્માં મેક્ષપ્રાપ્તિ પછી સ્યાવિ- 
'ભૂતત થવાતું હોય. ખરી રીતે એક કોયડો અતયાર લગી અણઉકેલાગેલે જ 
[રહો છે કે વે ખને તત્તો મૂળે એકખીન્નથી સાવ વિરુદ્ઠ સ્વભાવતાં હોય 
અને બન્નેનો એકખીન્ન ઉપર્‌ પ્રભાવ પડયો હોય તો તેશા કારણે અને 
કચારે ? વળી નને ભાવિષ્યત્‌માં કુદી પણુ એકનો પ્રભાવ ખબીન્ન ઉપરથી 
નાખૂદ થવાતો હોય તો ફરી એવો પ્રભાવ એના ઉપર નહિ પડે એની 


શી ખાતરી ? તે તેમ છતાં એ અણુઉકેલાષેલ કોયડા ઉપર્‌ જ આ* યાત્મિક 
માર્ગનું મંડાણ છે અને તે દારા જ અનેક ચારિત્રમાર્ગના ગુર મનુષ્યજાતિમાં 
વિકાસ પામ્યા છે. જૈન પર'પરાની નિશ્રયદષ્ટિ તે બૌદ્ધો અને વેદાંતીએની 
પરમાર્થદૃષ્ટિ અને જૈત પરંપરાની વ્યવહાર્ટષ્ટિ તે બૌદ્ોેવી સભૃતિ અને 
વેદાન્તીઓની માયા અગર અવિદ્યા. 
દેવચછએ જે તત્વ આ ખીજી કડીમાં અનગાર પરપરાતી ઘૂખી 
વાણીમાં ગાયું છે તે જ તત્ત્વ સાંખ્ય અતે વેદાન્ત પરંપરાના ગૃહસ્થરાશ્રમાતુ- 
ભવી ત્ઠષિએ એ સ્નિગ્ધ ને રસિક વાણીમાં ગાયું છે. કપિલ એ વસ્તુને એક 
રીતેવર્ણવે છે તો ઉપનિષદના ત્રડષિઓ એ જ વસ્તુતે જરાક બીજ રીતે 
વર્ણવે છે. દામ્પયજવનની પેડે સંસારઈવત એક નાટક છે. ગઝૂસ્થાથ્રમના 
ખેજ પાતો સ્રી અતે પુરૃષ; બ્રહ્માંડના તખ્તા ઉપર ખેલાતા સાંસારિક જીવનનાં 
પણુ બે જ પાત્રો કપિલે કલ્પ્યાં છે. એ ખન્નેતે સ્વી-પુસ્વતા અગર : પતી- 
પતિના રૂપક્તો આશ્રય લઈ કપિલે અતુકમે પ્રકૃતિ અને પુરૂષ નામે એળ- 
ખાવ્યાં છે. કપિલના ર્પક પ્રમાણે પ્રકૃતિ કુળવધૂ જેવી છે અને તે પુરષ સમક્ષ 
આપમેળે જ બધુ નાટક ભજવે છે. તેને ખાતરી થાય છે કે પુરુષે મારુ' રૂપ 
“જેઈ લીધુ તયારે કૃતાથ'તાની સાથે શરમાઈ પોતાનો ખેલ સમેટે છે. પ્રષુ તિની 
લીલાની શરૂઆતથી એતી સમાપ્તિ સુધીમાં પુરુષ કશું ણુ નથી કરતો કે 


કરાવતો; એ તો લીલાના બૈક્ષક તરીકે તદદત તટસ્થ રહે છે. ઝમૃતિ પોતે જ 
લીલાની કર્તાધર્તા છે અને ધાતે જ એ લીલાને સમેટનાર છે. તેમ છતાં પુરૂષ 
બદ્ધ કે સુક્ત મનાય છે. વાસ્તવમાં તે નથી બદ્દ કે નથી સુક્ત.- કપિલની 
આ કલ્પનાને બૌશ્ન એક તરપિએ એક નવા જ રૂપકમાં વ્યકત કરી છે. તે 
કહે છે ક અવ્ન એટલે ક બકરી એક છે અને તે લાલ, સફેદ, કાળા વણની 
અધોત્‌ કાબરચીતરી છે અને એોતાના જેવી જ સ'તતિ સરજી રહી છે. આ 
સર્જનક્િવામાં અજ એટલે બકરો અન્નને સેવવા છતાં પણ સદા અવિકારી રહે 
છે અતે ભૃક્તલોગ અન્નને તટસ્થપણે ૪ નિષ્ાળે છે. સાંખ્યના આ મતમાં 


3શ્હૃ દરીન અતે શિત 


બધુ” કરતા, લેપની ખધો જ જ્વાબદારી માત્ર ગ્રકૃતિતત્ત્ર ઉપર છે; પુરૂષ 
જાઈ પણુ જતના કતૃત્વ વિનાનો માત્ર તટસ્થ પ્રેહ્ઞાક છે. ઉપનિષદના અતેક 
ગઠવિઓએ ને વણુન્યું છે તેમાં સ્પષ્ટપણે પુરુષ્તું જ ડર્તુત્ત ભાસે છે. એ 
શડવિએ કહે છે કે આત્માં (બ્રહમા કે સત્‌ તત્ત્વ) પહેલાં" એકલો હતો, એતે 
એકલપણૂમાં રસ ન પડયો અતે અતેકરૂપ થવાની ઇચ્છા થઈ. એ ઇંચ્ત- 
માંથી અજ્ઞાત મામાશક્તિ દ્દારા જ તે અતેકરૂપ થયે. આ અતેકરપતા એ જ 
સસાર. આ વ્ણુંનમાં ખૂધુ' «૮ કર્તાત્વ આત્માનું છેં-પુરુપતું છે. માયા ૬ 
શક્તિએ સર્જનમાં મદદ અ!પી હોય તો તે પણુ આાત્માતી ટામના અતે 
તપસ્યાને લીધે. ઉપનિષદની માયામાં સ્તત'વપણે કત'ત્ય જેનું' કાંઈ તથી, જયારે 
કપિલની પ્રકૃતિમાં બધુ' કર્તુત્ત સ્વત'્રપણે છે. ઉપનિવલના મતમાં રામતદ 
પૈૌરૂષ અતે સીતાના અતુગમન માત્રના સખધનું પ્રતિબિબ દેખ્યાય છે, «યારે 
કપિલના મતમાં કૃષ્ણુ અતે ગોપીકૃત રાસલીલા અને કૃષ્ણના માત્ર ઝ્રેક્ષક- 
પણાનું પ્રતિળિબ નજરે "ડે છે. સ'સારનદટકતા ખેલની પૃરી જવાબદારી 
એકને મતે પ્રયૃતિમાં છે, તો ખીન્નતે મતે પુરુષમાં છે. આ ખત્તે દેખીતા 
પરસ્પર્વિરુદ્દ મતો. છે, અતે તેથી તે એકાન્ત જેવા લાગે છે. દેવયદ્દજ' 
બીજી કડીમાં જેન દષ્ટિ રજૂ કરે છે, પણ્‌ તેમના “ હું સ્વરૂપ નિજ છોડી 
રમ્યો પર્‌ પુદ્દગલે' એ શખ્દ્થી વ્યક્ત થતા ઝો ઉપનિષદના ઝોક જેવો છે. 
દવચળ્જજનો “ હું' પોતે જ વિમાસણમાં પડે છે કે કે ખારું સ્વરૂપ આવ 
મેળે જ કે અને હુ' ખૌદ્ગલિક લીલામાં રસ લેતો થયો. દેવચદછતો 
“ હુ** પુદ્ગલ કે કર્મને દ્રોષ ન દેતાં ખધોજ દોષ પોતાને માથે વહોરી 
લે છે. આટલી ચર્ચા ઉપરથી વાચકો એ વિચાર] રાકરો કે જુદા જુદા થા- 
ધ્યાત્મિક ચિન્તક્રાએ એક જ વસ્તુ અનેક રૂપે વણવી છે. કાઈ ત્રકૃતિ, પુદ્ગલ 
યા માયા ઉપર દેોષતો ટોપલેદ ઠાલવે છે તો ખીજે કાઈ પુરુષ આતમા કે 
જીવ ઉપર. કહેવાની ભ'ગી કે રૌલી ગમે તેવી હોય, તેને અ'તિમ સિદ્ધાંત 
માતી એ વાદમાં પટી જવું એ આધ્યાત્મિકતા તથો. મૂળો વસ્તુ એટલી જ 
છે % વાસના % અજ્ઞાનને ઘટાડવાં કૅ નિસૂળ કરવાં. 

રૈન હષ્ટિ માતે છે કે જે નાટક, જે પરિણામ કે જે ખેલ કાઈ એક 
પાત્રથી ભજવાતા નથી એતું કત ત્વ ખત્નેને ફાળે નવ્ય છે. અલબત, એમાં 
એકનો હિસ્સો અસુક રીતે હોય ને ખીન્યનો ખોજ રીતે. પણુ અજ સતતિ 
પુલ ફર્યા કરે અને એમાં અજને કશો રસ નથી એમ કહેવાને! કરો અર્થ 
નથી. એ જ રીતે આત્માં એકલેદ મટી બેકલેઃ યાય છે, યારે પણુ એતે 
બોન્ન કાઈ અજ્ઞાત તત્ત્વની મદદ હોય છે. ' 
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માત્ર તત્તજ્ઞાનના પ્રદેશમાં જ આવા સામસામે ટકરાતા વાલ્વ તથી, 
પણુ એ વાદોનું મૂળ માનવસ્વભાવની સામાન્ય ભૂમિકામાં છે. અત્યારે પણ્‌ 
જટલાય દુન્યવી દૃષ્ટિએ એમ જ માતે 'છે અને કહે છે કે સ્્રીએ જ પુરૂષને 
પાશમાં ખબાંષ્યો-ફ્સાવો., એતું આકર્ષણુ એ જ પુરુષતું ખંધત. બીન્ન ધણાય 
એમ કહે છે કે પુરુષ જ એવે ધૃત છે કે તે ભોળી અને ગભરુ નિર્હેવ 
સ્રીજ્નતિને પોતાની ન્નળમાં ફસાવે છે. આપણે આ ખને કથનમાં જેઈ શકીએ 
છીએ ક કહેવાની રીતમાં જ ફેરે છે. એકતું આકર્ષણ ગમે તેટલું હોય, તાં 
બીજમાં અસ્નુક પ્રકારતું આકર્ષણ્‌ કરવાની અને આકર્ષિત થવાની શક્તિ ન 
હોય તો ખ'તેતો યોગ સિદ્ધદજ ન થાય. તેથી જૈત દૃષ્ટિ સંસારમાં જીવ- 
અજીવ ખંતે તત્ત્વનું અપેક્ષાભેદ્થી ડતૃ'ત્વ સ્વીકારે છે. 


ખાઈબલતેો પક્વરરચિત આદમ એડનના ખાગમાં એકલે હતો અતે પછી 
તે પોતાની જ પાંસળીમાંથી ખેડલે! થયે. ન્યારે ઈવે સામે આવી તયારે %૮ 
વાસનાના સર્પે તેનામાં સળવળાટ પેદા કર્યો, અને ઈવે “૪ આદમતે છેવટે 
લલચાવ્યો. આ રૂપક ઉર્પાનિષપદના એક આત્મામાંથી ખહુ થવાના રૂપકને મળતુ 
છે; જ્યારે ખર્નોડ શોના “ [113 દ્ારલ 5૫૯1૧૧૦1? નાટકમાંતો પુરષ 
સ્રી દારા જ સ્ત્રીની પોતાની રતિ અતે સગવડ 'ખાતર્‌ સર્જ્નચેલો છે--લલે 
પ્હી તે આગળ જતાં પોતાની સર્જનહારીનો સ્વામી ખતી ગયે હોય. શેનો 
આ કથનની પા૭ળ ડંપિલતું રૂપક ભૃમિકારૂપે હોય તો ના નહિ. તત્ત્વ આવા 
રૂપકો વાંચે, સાંભળે અને વિચારે; પણ્‌ તેમાંથી એકે રૂપકને અ'તિમ . માંની 
તેના ઉપરથી સિદ્ધાંત ન તારવે એટલું જ અહી વક્તવ્ય છે. . 


રાગ-દેષ અને અસાનનેો દોષ એ જ કડીના ઉત્તરર્ધમાંના આઝ્તવ છે 
અને એ દોષથી થનાર લેપ તે બધ છે. આ જૈત પરિભાપાના આસ્સવ અતે 
ખૂધ ખધાં જ આરિતક દરશાતોએ જુદે જુદે નામે વણુંવ્યા છે. દેવચદ્રજીતે. 
“ હુ'' આત્મનિરીક્ષણપૂર્વક પશ્ચાત્તાપની ઊડી વેદના સાથે પોકારી ઊઠે છે 
ક “હુ' પોતે જ દૂષિત છું, હુ' પોતે જ લેપ માટે જવાખદાર છુ અને છતાં 
બીજ ઉપર દોષ મૂ ક છુ. ખરી રીતે પુદ્ગળ કે જગતના બીજા જવજ'તુએ। 
મારા પતન માટે જવાબદાર નથો; મારા પોતાના પતનની પૂરી જવાબદારી 
મારી જ છે. દેવચદ્રજના “ હુ'' ના આ ભદ્ગારો પુર્ષાથ ભણી પ્રેરનારા 
છે, જે ખીન્ત કાઈ તે! દોષ ન હોય, પોતાના પતનમાં ખીન્ન કોઈની જવાખ- 
દારી કે નિયતિ અથવા યટગ્છા કામ કરી રહી ન હોય તો એ દોષથી 
ખ્ચવાનો આધ્રાર પણુ બીન્ત ઉપર રાખી ત શકાય. આ ભાવના પ્રળે 


ર દશત અને ચિ'તન 
આભોહાર માટે મહાવીરે ઉપદેરોલ પરાક્રમ કે વીય-પ્રયોગવાદને જ આભારી 
છે. જેનદશન સ્પષ્ટપણે પોતાનો ઉદ્દાર પોતે જ કરવામાં માતે છે, બલે 
સે, ઈધર કે ગુરુના આલ'બનની દૈતવાણી ઉચ્ચારે. 


ત્રીજી કડી 


અવગુણ ઢાંકણ કાજ, કરું જિનમત કિયા, 
ન તજીું અવગુણ ચાલ, અતાદિતી જે મિયા 
દૃષ્ટિરાગનો પોષ, તેઠ સમકિત ગણું; 
સ્યાદ્દાતી રીત, ન દ્દૅખું નિજપાગરં. 


૬૬૬ 


આ ત્રીજ કડીમાં દેવચદ્રજએ માત્ર પોતાના જવતનો જ નહિ, ક ર 
પોતાની આસપાસના જૈત સમાજતો ટ્બઠ્ઠ ચિતાર, કોઈ પણ જતના સં 
વેના કે કોઈતી શરમ રાખ્યા વિના એક સાચા આધ્યાતિ મકતે છાજે એ રીડ 
ચીતર્યૌ છે. દેવચદ્રજીએ “રત્તાકર-પચ્ચીશી*નો અનુવાદ કરેલો છે. રતતાકર- 
પચ્ચીશીતો કરત્તા પણુ પોતાના અવગુણુનું નસ સય સ્પષ્ટપણે વર્ણવે છે. 
દવચ%્રજ જણે કે એને જ અતુસરતા હોય તેમ પોતાની રહેણીકરણીતો 
વિવેક કરી કહે છે કે હું સાધુ તરીકે જે જીવન જવું છું તે માત્ર દેખાવતું જ 
છે. હું પોતે જે સપ્રદાયમાન્ય ફ્રયાકાંડતી ઘાણીની આસપાસ ફરું છું તે 
લોકને દેખાડવા કાજે. સ્થ્રૂલદશ લોકા સામાન્ય રીતે ઉપર ઉપરના જ 
ધામિક ગણાતા વ્યવહારોને ધર્મતું રૂપ માની એ વ્યવહારોને આચરતા 
પુરુષને સાચો ધાર્મિક માની લે છે. દેવચદ્જછ કોઈની આંખમાં ધૂળ નાખવા 
નથી માગતા, કેમ કે તે પોતાની નનતને નીરખી રહ્યા છે. ખીશ્તઓ ન જુએ કે 
ન ન્નણી શક્રે એવું અવગુણુનું પોતામાં રહેલું તત્ત્વ પોતે નિઠાળતો હોય અને 
'તે નિઠાળનાર ખરેખર નર્ભય અતે સયવાદી હોય તો, બીન્નએ તેતે ગુણી 
માને તોય, તે પોતાની ન્તતને નીરખવાની અને પોતાના દોપ-અવચુણુતે 
નિર્ભેળપણે કહી દેવાની શક્તિમાં જ આધ્યાત્મિક વિકાસતું પહેલું પગથિયું આવી 
કય છે. ન્ેકે દેવચજજએ માત્ર પોતાની શત પૂરતું જ કથન ત્રો કડીમાં 
કયું” છે, પણુ લગભગ આખા સમાજમાં એ જ વસતુ ત્રેવર્તી રહી છે અ 
સદ્મ નિરીક્ષક તેમ જ વિચારકને સમન્નયા સિવાય રહે તેમ નધી. 


ષ્‌ 
ડ્યુ 


દેવચહ્છી પોતે આધ્યાત્મિક વિકાસના ત્રયમ સોપાન-સમ્યગ્ર્શન સુધી 
પણ. પહોંચેલા હોવાતી સાફ સાક્‌ ના પાડૅ છે. સમાનમાં તેએ! સાલુ તરીકે 


(દ 


'આત્મદષ્ટિતુ' આંતર નિરીક્ષણ 1 રર 


હા ગુણુસ્થાનના અધિકારી લેખાતા હોય તે વખતે સૌની સમક્ષ ખુલ્લે દિલે 
એકરાર કરવો કે હં તો ચોથા ઝુણસ્થાતમાં પણ્‌ નથી, એ કાંઈ જેવું તેવું 
પ્રતિક્મણ છે ? હદયમાં આ ભાવ ખરેખર જ્નગ્યો હોય તો તયાંથી જ પ્રતિ- 
જ્મણુ શરૂ થાય છે. માત્ર પ્રતિક્મણુનાં સુત્રોની કે તૅેતી વિધિએની માળા 
ફેર્વવામાતથી પ્રતિકમણુનો કાઈ અથ સરતા નથી, એમ દેવચ%જ સચવે છે. 
રવચળ્રજએ હષ્િરાગના પોપણુમાં સમ્યગ્દર્શન માની લેવાની ભ્રાન્તિનો ન્‍ે 
ઘટસ્ફોટ કર્ય છે તે જૈન સમાજમાં પ્રવર્તતી અતે લાંબા કાળથી ઊ'ગં મૂળી 
નાખી પડેલી સર્માકેત ધરાવવાની અને તે દારા પોતાના વાડામાં ચેલા- 
ચેલીઓનાં ઘેટાં પૂરવાની પ્રથાના શ્નતઅતુભવનું સૂચનમાત્ર છે. “ડું તારે ગુરુ 
ને તું મારો ચેલે કે ચેલી, ' એ જ રીતે “ અમે તમારાં ચેલા-ચેલી અને 

તમે જ અમારા ભારવાળી ગુર્‌ ઉદ્દારક '--આવી ૬ૃષ્ટિરાગની પુષ્ટિમાંથી જ 
અખ'ડ જ્ટેતત્વ '"ખ'ડિત ધયું છે અને તેનાં ટુકડેઢુકડા થઈ તે પ બન્યું 
'છે. સમાજ અતે ચતુર્વિધ સ'ધતી દૃણિએ જે તત્ત્ત સવગ્રથમ હોય છે તેનો 
સખ્ત વિરોધ દાખવવા સાથે દેવચજ%્જજએ પોતાની ન્નત જેવી હોય તેવી 
વણ'વીતે ખરેખર નિર્ભયપણુ' દાખવ્યું છે. આધ્યાત્મિક દષ્ટિએ વ્યક્તિનો 
તેમ જ સામાજિક દૃષ્ટિએ સમષ્ટિતો ઉદ્દાર કરવો હોય અને વ્યવહારટરિએ 
જવનનાં ખધાં જ ક્ષેત્રોમાં પ્રાતિછા પ્રાપ્ત કરવી હોય તો તેનો દેવચ'દ્રજીએ 
સ્વીકારેલો એ એફ જ વ છે અને તે એ “કે પોતાની ન્નતને હોય તેવી 
દેખાડવી; ખોટે કે સાચો કાઈ પણુ જાતનો દભ-ડોળ ન કરવો. 


ચોથી કડી ક 


મન તતુ ચપલ સ્વભાવ, વચન એકાંતતા; : 
વસ્તુ અન'ત સ્વભાવ, ન ભાસે જે છતા; 
ને લોકોત્તર દેવ, નમું લૌકિકયી; 
દુલા લ સિદ સ્વભાવ, પ્રભો તથકઝીકથી. 


ગઆ ચોથી કડીના પૂર્વા્ધમાં દેવચ%૬૭ સ્થિરતાનું મૂય આંજે છે. માત્ર 
“આધ્યાત્મિક જવનના વિકાસમાં જ નહિ, પણ વ્યાવહારિક જવનના એકેએક 
પ્રદેરા સુધ્ધાંમાં રિથિરતાનું મહત્ત છે. અસ્થિર મતે ફરેલું 'કાઈ કાર્ય સમળ 
ચતું નથી ક સતોષ આપી સકતું નથી. વચનની અસ્થિરતા એટલે ક્ષણમાં 
એક ખોલવુ' અતે ક્ષણમાં બીજું બોલવું. આગળપાઇળના ખોવ્યામાં કરો 


ક દર્શન અને ચિ'તન 


મેળ કે ઢંગધડા ન હાય તા એનાથી દુન્યવી લાભ અને ગ્રતિષ્ઠા સુષ્ધાં મળતાં 
નથી, એટલે પછી આપ્યાત્મિક વિકાસની તો'વાત જ શી કરવી ? જે કામ કરીએ 
તેમાં એના સાષ્યની સિદ્ધિતી દષ્ટિએ શરીરની પણ્‌ સ્થિરતા આવશ્યક ખતે. 
છે. આ રીતે ગમે તે ક્લેત્રમાં છુદ્દિ સાથેની સ્થિરતા જ સિદ્ધિતો પાયે! છે. 
તેથી જ તો “યોગશાસ્ત્ર 'માં સ્ત્રિરતા કેળવવા ઉપર ભાર આપવામાં આવ્યો 
છે. ઉપાધ્યાય યશેોવિજયલ જ્યારે સ્થિરતા-અષ્ટકમાં એવું મહત્ત્વ ગાય છે,. 
યારે ચારિત્રતી વ્યાખ્યામાં સ્થિર્તાનો જ મુખ્યપણે સમાવેશ કરે છે. દેવ* 
ચદ્રજએ ઉપાષધ્યાયજનાં અષ્ટક ઉપર ટીકા લખી છે, તેથી સ્થિરતાતું મહત્ત. 
તેમના પ્યાન ખહાર રહી શકે નહિ, એટલે જ તો તેમણે પૂર્વાર્ધમાં ખીજ 
રીતે કહી દીધુ ક્રે મારાં જવનમાં નરે મત, વચન અને રારીરની અસ્થિરતા 
છે, અને તેના પરિણામે જે એકાંતટષ્કિ તરફ ઢળી જવાય છે તે સતત. 
વિદ્માન એવા વસ્તુસ્વભાવનું દશન થવા દેતી તથી. દેવચદ્રજને અસલી. 
વેદના એ ખાખતની છે 'ક્ે વસ્તુસ્થિતિતુ' સાચું તાન થવામાં અસ્થિરતા આડી. 
આવે છે. તેરમા અને ચૌદમા ગુણુસ્થાનની આપણુતે અગોચર એવી ભૂમિકાની. 
વાત ખાજુએ રાખીએ તોય દેવચ%્જના કથનતું રહસ્ય આપણે સમજવ! જેવું 
છે; અને તે એટલું જ કે જને જેનપણુ' કે ધાર્મિકકપણુ' કેળવવું' હોય તો મત, 
વચન અને કાયાની એકરૂપતા સાચવવી. વિચારવું એક, ખોલવું ખીજુ કરવુ 
ત્રીજુ' એ સ્થિતિ કદી સય તરક લઈ જઈ શકે નહિ. 


આ જ કડીના ઉત્તરાર્ધમાં દેવચ%્રજ બીજી એક સામાન્ટિક તખળાઇવું 
તત્ત્વ પ્રગટ ફરી પોતાના અતરની વેદના ઠાલવે છે. સામાન્ય રીતે જેન. 
સમાજ ન્યારે દેવ વિશે વાતો કરે છે ત્યારે હ'મેશાં એમ જ કહાં કરે છે ક 
જેના તો વીતરાગના પૂજક છે, સરાગના નહિ. ન્ટેનોની દેવ વિશેતી માન્યતા 
ગુણુમૂલક છે; વૈભવ, લાલચ કે લૂયમૂલક નથી. પણુ આજે આપણે સમાજમા 
જે જેઈ રહ્યા છીએ તે જ દેવચ%્રજએ પોતાની અ!સપાસ સમાજમાં પ્રવતળું 
નેયું, અને તેમાં પોતાની ન્ાતને પણુ વિલિપ્ત થયેલી જોઈ. પણુ એમણે 
એ "ખામીને આરોપ સમાજ ઉપર ન કરતાં પોતાની કત ઉપર ક્ષો છે. 
તેમણે કહયું કે હુ' વાતા તો લોકાત્તર દેવતી-વીતરાગની કરું છુ, જેને 
રાગદ્દેષતી જત્તિઓનો લેશ પણુ લેપ નથી એવી જ વ્યક્તિ વનને! આદ 
છે એમ સૌની સમક્ષ કહ્યા કરું છુ અને છતાંય નખળાઈ એવી કે 
તેવા આદશગત દેવને ન્યારે નમું છું કે ન્યારે તેની પ્રાર્થના, સ્તુતિ કે રોવા. 
કરું છુ યારે તે પણુ ચૈહિક લાલચો અતે ભયથી જ પ્રેરાઈ તે. પ્રોઢેથી 


આત્મદષ્ટિતુ' આતર નિરીક્ષણ [ ૩૩૧. 


વીતરાગ-સેવાની વાત અને અતરમાં ભય કે લાલચથી” કામના-સિદ્ધિની 
અગર ધાર્મિક ગણાવાની ઝંખના. ખરી રીતે વીતરાગ સેવામાં આવી' કાઈ” 
દુન્યવી વાસનાને સ્થાન જ હોઈ ન શકે, અને હોય તો તે લોકોત્તર દેવની. 
ભક્તિ ન કહેવાય. અન્ય પરપરાનાં દેવ-દેવીઓતે લૌકિક કહી તેપની -પૂક્નને 
તુચ્છકારવી _અને સ્વપરપરામાં જ માત્ર લે'કોત્તર દેવનો આદશ છે એમ. 
ઇહયાં છતાં એ લેકાત્તર હેવની આસપાસ પરપરપરાનાં દેવ ની પૂન્ન- 
સેવા પાઠળ હોય છે તેવુ' જ માનસ પોષ્યા કરવુ" એ નથ સાંપ્રદાયિક દલ. 
છે. એ જ સામ્પ્રદાયિક દભને દેવચ'રજુએ પોતાનો જત દારા ખુલો કથી છે, 
જે સૌને માટે પદાર્થપાઠે બને તેમ છે. 


પાંચમી કડી 


મહાવિદ્દેદ મઝાર કે તારક જિનવરુ, 
શ્રી વજધર અરિહત, અન'ત ગુણાકરુ; 
તે નિર્યામક શ્રેષ્ઠ, સહી મુજ તારશે, 
મહાવૈઘ ગુણુષોગ, ભવ રોગ વારશે. 


આ પાંચમી ફડીમાં દેવચદ્રજ પોતાના સ્તુત્ય દેવ વજધર ગ્રત્યે પૂર્ણ 
વિશ્વાસ પ્રગટ કરે છે અને એ વિશ્વાસને ખળે એમ માનતા દેખાય છે જ: 
આ ભગવાન મને અવશ્ય તારશે અતે મારો સ'સારરેગ 1નિવારરે. 


છડી કડી 
પ્રલુસુખ ભવ્યસ્વલાવ, સુણુ' જે માહરે, 
તો પામે ગ્રમોદ, એહ ચેતન ખરે; 
થાયે શિવપદ આરા, રાશિ સુખજદની, 
સહજ સવત સ્વરૂપ, ખાણ આણુ'૬ની. 


આ છઠ્ઠી કડીમાં જૈન પરપરામાં ગ્રચલિત એવી એક માન્યતાને ઉલ્લેખ- 
છે. માન્યતા એવી છે કે ને સાધકને “હુ' ભવ્ય છું' એવી ખાતરી થાય તો. 
તેનો પુરુષાથ ગતિ પામે છે, અને તે સિદ્ધિ માટે પૃણ આશાવ'ત ખને છે. આઃ 
ફડી વાટે પ્રથમ દૃષ્ટિએ એમ ગ્રગટ થાય છે” જણે દેવચ%જને પોતાની ભવ્યતા 
વિશે સંદેહ હોય અને તેથી સિદ્ધિની આશા જ ખધાતી ત હોય. આ સદદેઠની 
ભૂમિકા ઉપર દેવચ%્રજ ભગવાન પાસે માગણી કરે છે કે તમારા સુખથી હુ 
ઝારા ભવ્ય સ્વભાવની ખાતરી મેળવું તો માશે સ'દેડે દૂર થાય અને પછી તો. 


“૩૩૨ ] દરન અતે ચિ'તત 


મારી સિદ્ધિ વિશેની આશા પારી થાય, પણુ કવિ ભગવાનના મુખથી ભવ્ય* 
સ્વભાવ સાંભળવાની વાત ફરે છે તારે શું એ ભક્તિની ઘેલછામાં કે કાવ્યતી ઊમિ- 
માં સાવ ઘેલો થઈ ગયે છે કે જે એટલુંય ન ન્‍્નણુતો હોય કે કાંઈ ભગવાન મોઠા- 
મોઢ આવીને મતે કહેવાના તથી, કવિતાની શખ્દગૃ'થણી એક પ્રકારની હોય છે, 
ન્યારે તેવું તાત્પર્ય તદ્દન જુદું હોય છે. એટલે અહી એમ સમજવું જેઈએ 
કે ઘેવચદ્રજ ભગવાનની સ્તુતિ કરે છે ત્યારે એવી માગણી દ્દારા ખરી રીતે 
એમ વાંછે છે કે મારા અતરપટ ઉપર જે સદેડતું આવરણ છે તે અ'તસ્તમ 
આત્મપ્રદેશના ઊ'ડાણ્‌માંથી પ્રગટેલ નિશ્ચય દારા દૂર ઘાએ ! દેવચદ્રજ પોતાના 
જ આધ્યાત્મિક નિર્ણયની ઝંખતા ચાલુ જેત પરમ્પરાની રોલીતો ઉપયેણ 
કરી વ્યક્ત 


6૦ 
૬.7 
હ 


સાતમી કડી 
વળગ્યા જે પ્રભુનામ, ધામ તે ગુણ 
દ્રાશો ચેતતરામ, એક થિરવ 
'દેવચ% જિનચ%, હદય સ્થિર થાય ને, 
નિતિ આણાયુત ભક્તિ, શક્તિ સુ“ આપન્ને. 


તણાં 


તરે 


ન્ન 
ષ્ટ 


૬ 
જ 


છ--નન- 
પ્કક 


૧, 


આ સાતમી કડીમાં ઉપસંહાર કરતાં દેવચળ્છી માત્ર ખે બખતે રડે 
“છે : એક તો એ કે પ્રભુનાં જે જે તામ છે તે બધાં જ ગુણુનાં ધામ છે. 
પ્રભુ પોતે તો નિશ્યદૃષ્ટિએ વચનાગાચર છે, પણ એમને માટે વપરાતાં 
વિશેષણો કે નામો તે તેમતા એક એક ગુણને પ્રગટ કરે છે. તેથી દેવચંદ 
એવાં નામો ચિત્તમાં ધારણ કરવાની સ્થિર વાસના સેવે છે. ખીજી અત 
“છેવટની બાબત એક માગણીમાં જ સમાઈ ન્નય છે. દેવચદ્રછતી પ્રાથના કે 
વિત'તિ એ છે કે પ્રભુ મને ભક્તિની શક્તિ આપે, પણુ તેઓ એ ભક્તિતર્વમાં 
વેવલાપણુ કે ગાંડપણુ દાખલ ન થાય તેશલા માટે જિતઆત્ાયુક્ત ભકિતતત્તવી 
માગણી કરે છે. જિનઆત્તાના આપણે સ્થૂળ દૃષ્ટિએ ધારતા હોઈ એ તેવા 
અથ અહી' લેવાનો નથી--એમાં તો વેવલાપણું આવી પણ્‌ જય-- છ 
'જિતઆના એટલે નિશ્ચયટષ્ટિએ જવનશુદ્ધિના માગમાં આગળ વધતા સાધકના! 
અ'તરમાંથી ઊડેલે શાસ્તરયોામ અને સામથ્ય્યોગનો અથવા તાત્વિર 
'ધર્મસ'્યાસના કે ક્ષપક-્રેયીના આરોહરણુનો નાદ, શીમદ્‌ રાજચદ જ્યારે 


એડ પર્મપદપ્રાપ્તિનું કયું” ધ્યાન મેં, 
ગન્ન વગસ્તો હાલ મનેરથ રૂપ ન્ન; 


આત્મર્દાષ્ટનુ' આંતર નિરીક્ષભૂ [ ૩૩૩: 


તોપણુ નિશ્રય રાજચન્ર મનને રણો, 
પ્રભુ આજ્ઞાએ થાશું તેજ સ્વરૂપ જે. 


એમ ડહે છે ત્યારે તેમતે પણુ અ'તરનતો એ જ નાદ પ્રેરી રહ્યો છે,. 
એમ ચોક્કસપણે દેખાય છે. અને આનન્દધનના એક પદતી છેલ્લી કડીમાંનો- 
તેમનો અ'તરનાદ તેમની જ વાણીમાં સાંભળીએ-- 
મર્યા અનત ખાર બિન સમજ્યો, 

અખ સુખ દુઃખ બિસરેગે ! 
“આનન્દધત' નિપટ નિકટ અહ્યર દો, 

નહીં સુમરે સો મરેગે! 

અખ હમ અમર ભયે, ન મરેગે ! 


--પ્રષુદ્ધ જેન, ૧૫-૧૧-*૪૭.. 


ચું ષણ પર્વ અને તેને! ઉપયગ. 
[1૧૨] 


“પર્વની ઉત્પત્તિ 

તહેવારો અનેક કારણે!થી ઊભા થાય છે. ધણીવાર એવું પણુ બતે 
છે કે અમુક એક ખાસ કારણુથી તહેવાર રાર થયેલો હોય છે અતે પછી 
'તેની પુષ્ટિ અને પ્રસાર વખતે ખીન કારણે પણુ તેની સાથે આવી 
મળે છે. જીદા જુદા તહેવારના જુદાં ત્તુદાં કારણે ગમે તે હો, છતાં 
તે ખધાનાં સામાન્ય ખે કારણે તો હોય જ છે: એક શક્તિ અતે ખીદું 
આનદ. કોઈ પણુ તહેવારની પાઠળ અથવા તેની સાથે અધ અગર દેખતી 
'ભક્તિ હોય જ છે; ભક્તિ વિના તહેવાર તભી રાકતે] જ નથી, કારણુ કે 
તેના નભાવ અતે પ્રચારતો આધાર જનસમુદાય હોય છે; એટલે જ્યાં સુધી 
“તે તહેવાર પરત્વે તેની ભક્તિ હોય ત્યાં સુધી જ તે ચાલે. આનદ વિતા તો 
લોકો કેઈ પણુ તહેવારમાં રસ લઈ જ ન શકે. ખાવું-પીવું, ડળવુ* 
મળવું, ગાવું- ખન્નવવુ, લેવુ-કેલૅ, નાચવું-ફૂદ્લું, પહેરવું-એવ્વુ, ઠોડેમાડ અતે 
અને ભપકા કરવા વગેરેની ગએછીવત્તી ગોડંવણ વિનાનો. કેઈ પણુ સાત્વિક 
% તામસિક તહેવાર દુનિયાના પડ ઉપર નહિ % મળે. 

તહેવારોના સ્વરૂપ અતે તેની પાછળની ભાવના ેતાં આપણે ઉત્પત્તિના! 
કાર્‌ણુ પરત્વે તહેવારોને સુખ્યપણે ખે ભાગમાં વહેચી શકીએ છીએ : (9) 
લૌકિક, (ર) લોકોત્તર અથવા આસુરી અતે રૈવી. જે તહેવારો ભય, લાય 
અને વિસ્મય જેવા ક્ષુદ્ર ભાવોમાંથી જન્મેલા હોય છે તે સાધારણુ ભૂમિકાના 
લેને લાયક હોવાથી લૌકિક અગર આસુરી કહી શકાય. તેમાં જવન- 


શુદ્ધિતા કે જવનની મહત્તાનો જ્ઞાવ નથી હે હોતો, પણુ પામર વત્તિએ અતે 
શૂદ્ર ભાવનાઓ તેતી પાછળ હોય છે. જે તહેવારો જીવનશુદ્ધિની ભાવનામાંથી 


જન્મેલા હોય અને જવનશુદ્ધિ માટે * પ્રચારમાં આવ્યા હોય તે તહેવારો 
ઉચ્ચ ભ્રમિકાના લોકોને લાયક હોવાથી લોકોત્તર અગર રૈવી ડહી રકા. 
પહાડો અને જંગલોમાં વસતી ભીલ, સંથાલ, કોળી જેવી જાતોમાં 
અગર તો શહેર અને ગામડામાં વસતી છારા, વાઘરી જેવી નનતોમાં શને 
ધણીવાર તો ઉમ્ચ વણની મતાતી ખીજ ખધી જ ન્નતોમાં આપણે ને 
તેમના તહેવાર જેઈ એ તો તરત જ જણાશે કે એમના તહેવારે ભવ, 


ચર્યુપણ પવ અને તેને ઉપયોગ . [ ૩ર૫ 


લાલચ અને અદ્ભૃતતાની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. તે તહેવારો અર્થ અને 
કામ પુસ્ષાર્થની જ પુણ્િ માટે ચાલતા હોય છે. નાગપચમી, શીતળાસાતમ, 
ગણેશચતુર્થી, દુર્ગા અને કાળીપૂશ્ન--એ મેલડી અને માતાની પૂનનતી પેઠે 
ભયસુક્તિની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. મોળાકત, મગળાગૌરી, જ્યેષ્ઠાગૌરી, 
લદ્દમીપૂક્ન વગેરે તહેવારો લાલચ અને કામની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે અને 
એના ઉપર જ એ ચાલે છે. સૂર્ય પૂક્ન, સમુદ્રપૂ'્ન અને ચ“્રપૂન્ન વગેરે સાથે 
સ'બંધ ધરાવનારા તહેવારો વિસ્મયતી ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. સૂર્ય'તું 
અપાર ઝળહળતું તેજ અને સમુદ્રનાં અપાર ઊછળતાં મોજા જેઈ માણુસ 
પહેલવહેલો તો આભો જ બતી ગયો હશે અને એ વિસ્મયમાંથી એની પૂડ્નના 
ઉત્સવો રાર્‌ થયા હશે. 

આવા અર્થ અને કામના પોષક તહેવારો સર્વત્ર પ્રચલિત હોવા છતાં 
વધક દછણ્વાળા ગણ્યાંગાંઠયા થોડાક માણુસો દ્દારા ખીજી ન્નતના પણુ તહેવારો 
પ્રચલિત થયેલા આપણે જેઈ શકીએ છીએ. યાહૂદી, ખિસ્તી અને જરથોસ્તી 
યર્મતી અદર જીવનશુહદ્ધિની ભાવનામાંથી ષોન્નયેલા કેટલાક તહેવારે ચાલે છે. 
હસ્લામ ધર્મમાં ખાસ કરી ર્મઝાનનેો મહિનો આખો જીવનશુદ્ધિની દૃષ્ટિએ જ 
તહેવારરૂપે ગોઠવાયેલે છે. એમાં સુસલમાનો માત્ર ઉપવાસ કરીને જ સ'તોષ 
પકડે એટલું બસ નથી ગણાતું, પણુ તે ઉપરાંત સયમ કેળવવા માટે ખીનન' 
ઘણાં પવિત્ર ફરમાનો કરવામાં આવ્યાં છે. બહ્મચર્ય પાળવું, સાચું ખોલવું, 
ઊચતીચ કે નાતામોટાનેો ભેદ છોડી દેવો, આવકના ૨ર. ટકા સેવા ફરનાર 
તીચલા વર્ગના અતે ૧૦ ટકા સંસ્થાઓ તેમ્‌ % ક્કીરોના નભાવમાં "ખર્ચવા, 
વગેર્‌ જે વિધાનો હસ્લામ ધર્મમાં છે તે રમઝાન મહિનાની:પવિત્રતા સ્રચવવા 
માટે ખસ છે. બાહાણ ધર્મતા તહેવારો એમની વણુંવ્યવસ્થા પ્રમાણે ખહુવર્ણી 
છે; એટલે તેમાં બધી જ ભાવનાઓવાળા ખધી જ ન્તતના તહેવારોતું લક્ષણુ 
મિથ્િત થયેલું નજરે પડે છે. બૌદ્ધ તહેવારો લેોકકલ્યાણુતી અતે ત્યાગતી 
ભાવનામાંથી જન્મેલા છે ખરા, પણુ જેન તહેવારે સૌથી જીદા પડે છે 
અને તે જુદાઈ એ છે કે જેનોનો એક પણુ નાતો કે મોટો તહેવાર એવે! નથી 
ક જે અર્થ અને કામની ભાવનામાંથી અથવા તો ભય, લાલચ અતે વિસ્મયની 
જ્ઞાવનામાંધી ઉત્પલ ઘયો। હોય. અગર તો તેમાં પાઠળથી સેળભેળ થયેલી એવી 
ભાવનાતું શાસ્થી સમથન કરવામાં આવતું હોય. નિમિત્ત તીથકરેોના કોઈ 
પૃણુ કલ્યાણનું હોય અગર બીજુ કાંઈ હોય, પણુ એ નિમિત્તે ચાલતા પર્વ 
'ક તહેવારનો ઉદ્દેશ માત્ર જ્ઞાન અતે ચારિત્રની શુહ્ધિ તેમ જ પુષ્ટિ કરવાતેો 
«૪ રાખવામાં આવેલો છે. એક દિવસના કે એકથી વધારે દિવસના લાંબા 


પર્યુંષણુ પર્જ અને તેને! ઉપયોગ. 


[૨૨] 

“પજની ઉત્પત્તિ 

તહેવારો અનેક કારણે!થો ઊભા થાય છે. ઘણીવાર એવું પણુ ખતે 
“છે કે અમુક એક ખાસ કારણુ્‌થી તહેવાર રારૂ થયેલો હોય છે અતે પછી 
'તેની પુષ્ટિ અને પ્રયાર વખતે ખી કારણે પણુ તેની સાથે આવી 
મળે છે. જુદા જુદા તહેવારના જુદાં જ્તુદાં કારણો ગમે તે હો, ૭તાં 
તે બધાનાં સામાન્ય ખે કારણો તો હોય જ છે : એક ભક્તિ અતે ખીનું 
આનદ. કોઈ પણુ તહેવારની પાછળ અથવા તેની સાથે અધ અગર દેખતી 
'ભ્રક્તિ હોય જ છે; ભક્તિ વિના તહેવાર નભી શકતો જ નથી, કારણુ કે 
તેના નભાવ અતે પ્રચારતો આધાર જનસમુદાય હોય છે; એટલે જયાં સુધી 
“તે તહેવાર પરત્વૈ તેની ભક્તિ હોય ત્યાં સુધી જ તે ચાલે. આનદ વિતા તો 
લોકો કોઈ પણુ તહેવારમાં રસ લઈ જ ન શકે. ખાવું-પીવું, હળવું" 
મળવુ, ગાવુ-બજ્વવુ, લેવુ“દેવુ', નાચવું-ફૂદવુ, પહેરવુ-એહ્વું ઠોડંમાઠ અતે 
અને ભપકા કરવા વગેરેની ઓઈીવત્તી ગોડવણુ વિનાનો કોઈ પણ સાત્વિક 

% તામસિક તહેવાર દુનિયાના પડ ઉપર નહિ જ મળે. 

તહેવારોના સ્વરૂપ અતે તેની પાછળની ભાવના જતાં આપણે ઉત્પત્તિના 
કારણુ પરત્વે તહેવારોને સુખ્યપણે ખે ભાગમાં વહેચી રાકીએ છીએ : (1) 
લૌકિક, (ર) લોકોત્તર; અથવા આસુરી અને રૈવી. જે તહેવારે ભય, લાલચ 
અને વિસ્મય જેવા ક્ષુદ્ર ભાવોમાંથી જન્મેલા હોય છે તે સાધારણુ ભૂમિકાના 
, લોકોને લાયક હોવાથી લૌકિક અગર આસુરી કહી શકાય. તેમાં છવન- 


શુદ્ધિનો કરે જવનની મહત્તાનો ભાવ નથી હોતો, પણુ પામર ૬ૃત્તિઓ અને 
શૂદ્ર ભાવનાગ્ઓ તેતી પાઠળ હોય છે. જે તહેવારો જીવનશુહ્ધિતી ભાવનામાંધી 


જન્મેલા હોય અને છવનશુદ્ધિ માટે જ પ્રચારમાં આવ્યા હોય તે તહેવારે 

ઉચરા લ્રમિડાના લોકોને લાયક હોવાથી લેકોત્તર અગર રૈવી ૩હી શકાય. 
પહાડો અને નગલેોમાં વસતી ભીલ, સ'થાલ, કોળી નેવી “તામાં 
અગર તે! રાહેર અને ગામડામાં વસતી છારા, વાઘરી ઝેવી નનતોમાં અને 
ઘણીવાર તો ઉચ્સ વણ'તી નનાતી બીજી બધી જ ઝાતોમ આપણે જદ વે 
તેનના તહેવાર જેઈ એ તો તરત જ જણાશે કે એમના તહેવારે ૧૪, 


ચપર્યુપણુ પવ અને તેનો ઉપયોગ [ રરપ 


લાલચ અને અદ્ભૃતતાની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. તે તહેવારો અર્થ અને 
કામ પુસ્ષાર્થની જ પુષ્ટિ માટે ચાલતા હોય છે. નાગપ'ચમી, શીતળાસાતમ; 
ગણેરાચતુર્થીં, દુર્ગા અને કાળીપૂ#ન--એ મેલડી અતે માતાની પૂકનની ચ્ેઠે 
ભયમુક્તિની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. મોળાકત, મગળાગૌરી, જ્યેષ્ઠાગૌરી, 
લક્મીપૂક્ન વગેરે તહેવારો લાલચ અને કામની ભાવનામાંથી જન્મેલા છે અને 
એના ઉપર જ એ ચાલે છે. સૂર્ય પૂક્ન, સમુદ્રપૂ!્ન અતે ચ'પૂક્ન વગેરે સાથે 
સબધ ધરાવનારા તહેવારો વિસ્મયતી ભાવનામાંથી જન્મેલા છે. સૂર્યનું 
અપાર ઝળહળતું તેજ અને સમુદ્રનાં અપાર ઊછળતાં મોજ જેઈ માણુસ 
પહેલવહેલો તો આભો જ બતી ગયે હશે અને ગ વિસ્મયમાંથી એતી પૂડનના 
ઉત્સવો રારૂ થયા હરી. 

આવા અર્થ: અને કામના પોષક તહેવારો સવ*ત્ર ગચલિત હોવા છતાં 
વેધક દષ્તાળા ગણ્યાંગાંઠયા થોડાક માણુસો દ્વારા ખીજ ન્નતના પણુ તહેવારો 
પ્રચલિત થયેલા આપણે ન્નેઈ શકીએ છીએ. યાહૂદી, ખ્િસ્તી અને જરથોસ્તી 
ધર્મતી અદર જીવનશુદ્ધિની ભાવનામાંથી ચોન્નયેલા કેટલાક તહેવારો ચાલે છે. 
ઈસ્લામ ધર્મમાં ખાસ કરી રમઝાનનો મહિતો આખો જીવનશુહિની દૃષ્ટિએ જ 
તહેવારર્પે ગોઠવાયેલે છે. એમાં સુસલમાનો માત્ર ઉપવાસ કરીને જ સતોષ 
પકડે એટલું બસ નથી ગણાતું, પણુ તે ઉપરાંત સયમ કેળવવા માટે ખીન્ન' 
ઘણાં પવિત્ર ફરમાનો કરવામાં આવ્યાં છે. ખ્રહ્મચર્ય પાળવું, સાચુ' ખોલવું, 
કશ ચનીય કે નાનામોટાને ભેદ છોડી દેવો, આવકના ૨. ટકા સેવા કરનાર 
તીચલા વર્ગના અને ૧૦ ટકા સ'સ્થાએ તેમ ૦ કૂકોરેના નભાવમાં ખખરચવા, 
વગેર્‌ જે વિધાનો હસ્લામ ધમમાં છે તે રમઝાન મહિનાની:પવિત્રતા સ્રચવવા 
માટે બસ છે. બાકહ્ષણ ધમ'તા તહેવારો એમતી વણુવ્યવસ્થા પ્રમાણે ખહુવણી 
છે; એટ્લે તેમાં બધી જ ભાવનાઓવાળા ખધી જ ન્તતના તહેવારોનું લક્્ણુ 
મિશ્રિત થયેલું નજરે પડે છે. બૌદ્ધ તહેવારો લેફકલ્યાણુની અને ત્યાગતી 
લાવનામાંથી જન્મેલા છે ખરા, પણુ જેત તહેવારે સૌથી જીદ્દા પડે છે 
અને તે જુદાઈ એ છે કે જનોને એક પણુ નાનો કે મોથ તહેવાર એવે નથી 
ક જે અથ અતે કામની ભાવનામાંથી અથવા તો ભય, લાલચ અતે વિસ્મયની 
ભાવનામાંથી ઉત્પલ્ન થયે! હોય. અગર તો તેમાં પાછળથી સેળભેળ થયેલી એવી 
ભાવનાનું શાસ્થી સમર્થન કરવામાં આવતું હોય. નિમિત્ત તીથ”કરોના કોઈ 
પણુ ડહ્યાણુતું હાય અગર બીજી કાંઈ હોય, પણુ એ નિમિત્તે ચાલતા પર્વ 
'ક તહેવારનો ઉદ્દેશ માત્ર સાન અતે ચારિત્રની શુદ્ધિ તેમ જ પુષ્ટિ કરવાનો 
જ રાખવામાં આવેલો છે. એક દિવસતા કે એકથી વધારે દિવસના લાંબા 


૩૩૬ 1 દર્શન અતે ચિ'તત. 


એ બન્તે તહેવારો પાછળ જૈન પરંપરામાં માત્ર એે એક જ ઉદ્દેશ રાખ- 
વામાં આવ્મો છે. ી 
લાંબા તહેવારોમાં ખાસ છ અઠ્ઠાઈ ઓ આવે છે. તેમાં પણુ પયુભણતી, 
અઠ્ઠાઈ એ સૌથી શ્રેષ્ઠ ગણાય છે; તેતું મુખ્ય કારણ્‌ તેમાં સાંવત્સરિક પર્વ 
આવે છે એ છે. સાંવત્સરિક એ જેતોતું વધારેમાં વધારે આદરણીય પવ છે. 
એતું કારણ એ છે કે જેન ધર્મની મૂળ ભાવના જ એ પર્વમાં ઓતપ્રોત 
થયેલી છે. જેન એટલે જીવનશુદિનો ઉમેદવાર. સાંવત્સરિક પર્વતે દિવસે 
જવનમાં એકત્ર થયેલ મેલ બહાર કાઢવાને નિર્ધાર કરવામાં આવે છે. એ 
પર્વતે દિવસે બધા નાનામોટા સાથે તાદાત્મ્ય સાધવાનું અને જેના જેતાથી 
અ'તર વિખૂટું પડ્યું' હોય તેતી તેતી સાથ્રે અતર સાંઘવાતું અર્થાત્‌ દિલ 
ચોખ્ખું કરવાનું ફરમાન છે. જીવતમાંથી મેલ ડાઢવાતી ધડી એ જ તેતી 
સર્વોત્તમ ધન્ય ઘડી છે અને એવી ઘડી મેળવવા જે દિવસ નોજ્નવો હોય તે. 
દિવિસ સૌથી વધારે શ્રદ્ધેય લેખાય તેમાં તવાઈ નથી. સાંવત્સરિક પવને કે%- 
ભૂત માની તેની સાથે બક્ત સાત દિવસે ગોઠવવામાં આવ્યા છે, અને બે 
આડે દિવસ આજે પજુસણુ કહેવાય છે. શ્વેતાબરના બન્ને ક્રિકાઓમાં એ 
અઠંવાડિયુ' પજીસણ તરીકે જ જણીતું છે અતે સામાન્ય રીતે બન્નેમાં એ 
અડવાડિયુ' એકસાથે જ શરૂ થાય છે અને પૂ રું પણુ થાય છે, પણ દિમબર 
સંપ્રદાયમાં આઠનતે બદલે દશ દિવસો! માતવામાં આવે છે અને પજુસણૂતે 
ખદલે એતે દશલક્ષણી કહેવામાં આવે છે, તથા એનો સમય પણુ ગવેતાંબર 
પરપરા કરતાં જુદ્દો છે. શ્વેતાંબરશિના પજીસણુ પૂર્ણ થયાં કે બૌક્ન લ્વિસથા 
જ દિ'ગખરોની દશ્લક્ષણીં શરૂ થાય છે. 
જૈન ધર્મના પાયામાં તયાગ અતે તપની ભાવતા મુખ્ય હોવાથી એમાં 
ત્યાગી સાધુઓનું પદ મ્રુખ્ય છે, અને તેથી જ જૈત ધમના તમામ પવેમાં. 
સાધુપદતો સખ'ધ મુખ્ય ભાગ ભજવે છે. સાંવત્સરિક પવ એટલે તામી 
સાધુઓને વર્ષોવાસ નકી કર્વાતો દિવસ, અને અ'તમુંખખ થઈ જવનમાં ડૉક્યિં 
મારી તેમાંથી મેલ ફે'કી દેવાતા અને તેની શુદ્ધિ સાચવવાના નિર્ધારતો દ્તિસ. 
આ દિવસનું મહત્ત નનેઈ ત્કતુતી અતુકૂળતા પ્રમાણે તેની સાથે ગોડવાયલા 
બીન્ત દિવસે! પણુ તેટલું જ મહત્ત્ત ભોગવે છે. આ આર્ડે દિવસ લોકે જેન 
બતે તેમ ધધોધાપો ઓછો કરવાનો, ત્યાગ-તપ વધારવાનો, સાત, ઉદારતા 
ગ્યાદિ સદ્ગુભા પોષવાતો અતે એહિક, પાર્સ્ીકિક કલ્યાણુ થાય એવાં જ 
કામો! ફરવાતો પયતન કરે છે. દરેક જૈતતે વારસામાંથી જ પર્યુયણુતા એવા 
સ'ક!ર બળે છે કે તે દિવસે માં પ્રપ'ચથ્રી તિવત્તિ મેળવી બતે તેટછું વહ 


પય પવ અને તેતો ઉષયોઃગ જે 
સારું કામ કરવું. આ સસ્કારોના બળથી નાના કે મોટા, ભાઈ કે ખહેન દરેડ 
પ્જુસણુ આવતાં જ પોતપોતાની યાગ, તપ આદિની શક્તિ અજમાવે છે 
અને ચોમેર ન્ત્યાં દેખો યાં જૈન પર'પરામાં એક ધાર્મિક વાતાવરણુ, અષાડ 
મહિનાનાં વાદળાની પેઠે, ઘેરાઈ આવે છે. આવા વાતાવરણુને લીધે અત્યારે 
પણુ આ પવ*ના દિવસોમાં નીચેની બાખતો સવ'ત્ર નજરે પડે છે : (૧) ધમાલ 
એપી ડરીતે ખને તેટલી નિવૃત્તિ અને ફુરસદ મેળવવાને ગ્રયત્ન. (૨) ખાનપાન 
અને ખીન્ન કેટલાક ભોગા ઉપર એછેોવત્તો અ'કુશ. (૩) શાસ્રશ્રવણુ અને 
આત્મચિ'તનનું વલણુ. (૪) તપસ્વી અને ત્યાગીઓતી તેમ જ સાધમિ કોની 
ચોગ્ય પ્રેતિપત્તિ-ભક્તિ. (૫) જીવોને અભયદાન આપવાનો પ્રયત્ન: (૬) વેર- 
ઝેર વિસારી સહુ સાથે સાચી ખૈત્રી સાધવાની ભાવના. બિ 
એક બાજુ વારસામાં મળતા ઉપરની છ ખાખતોના સંસ્કારો અતે 
ખીજ ખાજુ દુન્યવી ખટપટની પડૅલી કુટેવો એ ખે વચ્ચે અથડામંણુ ઊંભી 
થાય છે અને પરિણામે આપણે પજુસણુના ડલ્યાણુસાધક દિવસોમાં પણ ઇચ્છીએ 
તેવો અને કરી શકીએ તેટલો ઉપરના સુસ'સ્કારોનો ઉપયોગ કરી નથી શકતા; 
અને ધામિક ખાબતો સાથે આપણા હ'મેશના સ'કુચિત અને તકરારી કુસસ્કારેને 
સેળલેળ કરી દઈ દરેક ખાખતમાં ખટપટ, પક્ષાપક્ષી, તાણુખેચ, ડુંસાતુંસી, 
અને વાંધાવચકાના પ્રસગા ઊભા કરીએ છીએ અને એક'દરે પજુંસણુ પથ્ટી 
કાંઈક ઉન્નત જીવન ખનાવવાને ખદલે પાછા ન્ત્યાં હતા ત્યાં જ આવીને ઊભાં 
રહીએ છીએ: અને ઘણી વાર તો હતા તે સ્થિતિ કરતાં પણુ નીચે પડી કે 
ઊતરી જઈએ છીએ. એટલે પજુસણુ જેવા ધાર્મિક દિવસોનો ઉપયોગ આપણા 
આધ્યાત્મિક જીવનના વિકાસમાં તો થતો જ નથી, પણુ સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય 
જવનમાં પણ આપણે તેતો કશે! જ ઉપયોગ કરી શકતા નથી. આપણી સવર્"- 
સાધારણની ભૂમિકા વ્યાવહારિક છે. આપણે ગૃહસ્થ હોઈ ખધુ' જ જવન 
ખહિમું ખ ગાળીએ છીએ, એટલે આધ્યાત્મિક જવનનો તો સ્પર્શ" કરવા લગભગ 
અશક્ત નીવડીએે ઠીએ. પણ જે નતના જવનતો વિકાસ આપણે ઇચ્છીએ 
હીએ અને આપણાથી સાધવો શકય છે તે જતના એટલે સામાજિક અને 
રાષ્ટ્રીય છવનને આપણે તુચ્છ અને છી કિંમતનું માતી લીધુ' છે અને આપણે 
એમ લાયકાત વિના જ મોહે કથા કરીએ છીએ કે જવન તો આધ્યાત્મિક 
7 ખરું છે. આવી લાયકાત વિનાની સમજથી આપણામાં નથી થતો આપ્યા- 
ત્મિક જીવનનો વિકાસ અને નથી સુધરતું સામાજિક કે રાષ્ટીય જીવન. તેથી 
આપણે આપણા ધાર્મિક સુદર વારસાતો ઉપયોગ એવી રીતે કરવો 
ભ્નેઈ એ ક જેથી આપાત સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય છવન સુધરે અને, આંતરિક 
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સફ૮ ] દશાન અને ચિ'તન 
લાયકાત હોય તો, આધ્યાત્મિક જ્વન ઉપર પણુ તેની સારી અસર થાય. આ 
“તનો પજુસણુના દિવસોનો ઉપત્રોગ કરવા માટે ખે વસ્તુની મુખ્ય જરૂર છે : 
(૧) એક તો એ કે જૈન ધમેં પોતાના વિશિષ્ટ વારસા તરીકે કયાં કયાં તત્તો 
આપણુને આપ્યાં છે અને તેનો સામાજિક તેમ જ રાષ્ટીય ફલ્યાણુની દૃષિએ 
ઉપયોગ કેવી રીતે કરી શકાય એ જ્ઞાન મેળવવું; અને (ર) ખીજું એ કે 
આપણે પજુસણુની નિવૃત્તિના ઉપયોગ એવી દિશામાં કરવો કે જેથી આપણા 
ઉપરાંત આપણા પડેશી ભાઈઓને અને દેરાવાસીઓતે ફાયદો થાય અને 
આપણા સામાજિક જવનની લેકેામાં તથા રાજ્યમાં પ્રતિષ્ઠા બધાય; આપણે 
હસતે મોહે સૌની મોખરે ઊભા રહી શકીએ અને આપણા ધમની સરસાઈ 
માટે અભિમાન લઈ શકીએ. આ કારણુથી અમે પજુસણુને ઉપષે।મ કરવાની 
રીત બદલી છે. 

આપણામાં મુખ્ય ખે વ્ગૌ છેડ એક વર્ગ એવો છે કે તેતે નવું શું, 
જૂનું શું, મૂળ તત્ત્વ શું વગેરેતો કશે! જ વિચાર નથી. તેને જે ચીલો મળ્યો 
છે તે જ તેતું સર્વસ્વ છે. એ ચીલા બહાર નજર કરવા અને પોતાની રીત 
કરતાં ખીજી રીત ન્નેવામાં પણુ તેને બહુ દુઃખ થાય છે. જગત તરક આંખ 
3ઘાડવામાં પણુ તેને ગુનો થતો હોય તેમ લાગે છે. તેને પોતાના સિવાયની 
બીજ કોઈ પણુ ઢબ, બીજી કોઈ પણુ ભાષા અને બીન્ને કોઈ પણુ વિચાર 
અસલ લાગે છે. અને ખીન્ને વર્ગ એવો છે કે તેને જે સામે આવે તેજ સાર્‌ 
લાગે છે. પોતાતું નવું સર્જન કાંઈ હોતું નથી, પોતાનો વિચાર હોતો તથી, 
તેને પોતાનાં સ્થિર "્યેયો પણુ કાંઈ હોતાં નથી. માત્ર જે તરફ લેકે ઝૂકતા 
હોય તે તરક તે વર્ગ ઝૂંક છે. પરિણામે સમાજના બન્ને વર્ગોથી આપણા 
ધર્મનાં વિશિષ્ટ તત્ત્વોનો વ્યાપક અને સારો ઉપયોગ થઈ રાકતો જ તથી. તેથી 
જરૂરનું એ છે કે લોકોમાં સાન અને ઉદારતા ઊતરે એવી કેળવણી આપવી. 
આ કારણથી પરંપરામાં ચાલ્યુ” આવતું કલ્પસતરતું વાચન ન રાખતાં અમે 
ડટલાક ખાસ વિષયો ઉપર ચર્ચા કરવાનું યોગ્ય ધાર્યું” છે. એ વિષયે એવા 
છે કે જે જૈનધર્મના (ડહો કે સર્વ ધર્મના ) પ્રાણુભૂત છે, અને એવી ચથાં 
એવી દૃષ્ટિએ કરવા ધારી છે કે જેયો એ તત્તતોનો ઉપયોગ બધી દિશામાં બધા 
અધિકારીઓ કરી શકે; જેને જેમાં રસ હોય તે, તેમાંથી કાયદો ઉઠાવી થક; 
આપ્યાત્મિકપણુ કાયમ રાખી સામાન્િક અને રાષ્ટ્રીય કટ્યાણુ સાધી રાકાય. 


નેવી પરંપરાથી ડર્વાતે કરુ કારણ નથી. અતારની ચાલુ ૫2: 


૬ 
ન્ન 


રરાએ પણુ કાંઈ શાશ્વત નથી. જે રીતે અને જે નતતું' ટલ્પસ્સ ગયે 


“પ્યુયાજ પર્વ જને તેને ઉપરે |. ૨૨% 


વચાય છે તે પણુ અસુક વખતે અને અસ્ુક સંયોગોમાં % રાર ચયેલું.' * 
લગભગ દોઢ હન્‍્નર વર્ષ પહેલાં તો આવી જાહેરસભામાં અને જાહેર રીતે 
કુહ્પસૂત્ર વ'ચાતું જ ન હતુ. એ ફક્ત સાધુસભામાં જ અને તે પણુ શક? 
:અસ્ુક કોટિના સાધુતે મોઢેથી જ વંચાતું. પહેલાં તો તે રાતે જ વચાતું ' 
અને- દિવસે વ'ચાય યારે અમુક સયોગોમાં સાધુ-સાષ્વીએ ભાગ લઈ રાકતાં ' 
વળી આન'દ્પુર નગરમાં ધૂવસેન રાન્નના સમયમાં કલ્પસસને ચતુવિંધ સધ * 
સમક્ષ વાંચવાની તક ઊભી થઈ. એમ થવાનુ પ્રાસંગિક કારયુ એ રાજનના ' 
પુત્રશોકના નિવારણુનુ' હતું, પણુ ખરું કાર્ય તો એ હતુ કે તે વખતે ન્યાં- 
યાં ચોમાસામાં બાહ્યણ સંપ્રદાયમાં મહાભારત, રામાયણુ અને ભાગવત જેવાં 
શાસ્ત્રો વાંચવાની ભારે પ્રથા હતી. લોકો એ તરફ ખૂખ ઝૂકતા. ખૌદ્ધ 
સ'પ્રદાયમાં પણુ જિનચરિત અને વિનયના ત્રથો વચાતા, જેમાં છુ 
ભગવાનતુ' જવન અને ભિખ્ખુખોનો આચાર આવતો. આ કારણુથી લે।ક- 
વગમાં મહાન પુસ્યોનાં છવનચર્ત્રિ સાંભળવાની અતે ત્યાગીઓના આચાર 
“ણવાની ઉત્કટ સ્ચિ જગતી હતી. એ સ્ચિતે તૃપ્ત કરવા ખાતર ખુદ્ધિશાળી , 
'જૈત આચાર્યોએ બુવસેન જેવા રાજાની તક લઈ કલ્પસૂત્રને જ્નહેર્વાચત 
તરીકે પસદ કયું. એમાં જે પહેલું જીવનચરિત્ર ન હતું તે ઉમેયું” અને 
માત્ર સામાચારીને! ભાગ, જે સાધુ સમકશ્ર જ વ'ચાતો હતો તેં, ભાગને ગૌણ” 
કરી શરૂઆતમાં ભગવાન મહાવીરતું ચરિત દાખલ ક્યું”, અને સર્વ'સાધારણને' 
તે વખતની સૃચિ પ્રમાણે પસ'દ આવે એ ઢબે અને એવી ભાષામાં તે ગોઠવ્યું.” 
વળી જ્યારે લેકોમાં વધારે વિસ્તારપૂર્કક સાંભળવાની રૃચિ જન્મી, 
કલ્પસૂગની લે!ક્ોમાં ભારે પ્રતિષ્ઠા નનમી, અને પજીસણુમાં તેતું જહેર્વાચન 
નિયમિત થઈ ગયું તારે, વખતના વહેણ સાથે, સચોગો પ્રમાણે, આચાષરીએ 
ટીકાઓ રચી. એ પ્રાકૃત અને સસ્કૃત ટીકાઓ પણ વાવા લાગી, ૧૭મા 
સૈકા સુધીમાં રચાયેલી અને તે વખતના વિચારોનો પડઘો પાડતી ટીકાઓ 
પણુ એક અતિ નતા ગરથ તરીકે વચાવા અને સંભળાવા લાગી. છેવટે 
ગુજરાતી અને હિ"દી ભાષામાં પણ એ ખધુ' ઊતયું” અને આજે જ્યાંત્યાં 
વ'ચાય છે. આ ખધછું જ સારું છે અને તે એટલા કારણુસર કે તે લોકોની 
છાવના સમાર બદલાતું ર્યું છે. ડલ્પસૂ્ અક્ષરશઃ ભગવાન મહાવીર્થી જ 
ચાલ્યું આવે છે અને એમના વખતની જ રીતે આજે પણુ વ'ચાય છે, એમ 
ખાની લેવાની કાઈ ભૂલ ન કરે. લેદ, લોકરચિ અને ઉપયોગિતાની 'ટૃણિએ 
જે ર્‌રપ્રર થાય છે તે જો ખુદ્દિપર્ણક કરવામાં આવે તો લાભદાયક જ નીવડે છે. 
કલ્પસર અને તેના વાચનની જે રીત અહારે ચાલે છે તેમાં ખ્ધ્‌ ૦૦ 


૩૪૦ ]ુ' દર્શન અને ગે'તનમ 


લોપ્ત રસ લઈ ચકે તેમ નથી. તેનાં કારણે આ પ્રમાણે છે : (૧) વાચન. 
અતે શ્રવણુમાં એટલે બધો વખત આપવો પડે છે કે માણુસ કથળી ન્તખ 
અતે શ્રદ્ધાને લીધે ખેસી રહે તોપણ વિચાર માટ તે! લગભગ અશક્ત બતી 
જય. (૨) નકકી થયેલ ઢબ પ્રમાણે શખ્દ્નો અતે અર્થી ઉચ્ચારાતા અને 
ફરતા હોવાથી, તેમ જ ઠરાવેલ વખતમાં ઠરાવેલ ભાગ પૂરો ડરવાતે! હોવાથી 
ખોલનાર કે સાંભળનાર માટે ખીજ ચર્ચો અને ખીછી દૃષ્િતા અવકાશતે 
અભાવ. (૩) એ વાચન વખતે વતમાન સમાજની અને દેશની દશા તરક 
ઉદાર દષ્ટિએ જેવાના વલણુનો અભાવ અને તેથી સમાજ અને રાષ્ટ્રમાં. 
ઉપયોગી થઈ શકે એવી કલ્પસૃત્રમાંથી હકીકત તારવી લેવાની ખોટ. (૪) 
શ્રદ્ધા, ભક્તિ અને ચાલુ રૂઢિ ઉપર એટલું બધું દખાણુ થાય છે કે જેતે લીધેઃ 
લુદ્ધિ, તડ અને સ્વત'ત્ર ન્ત્સિસા તદ્દન છુઠ્ઠાં જ થઈ જ્નય. (૫) ચાલુ પરિ- 
સ્થિતિ વિશેતું છેક જ અસ્તાન અથવા તેતી ગેરસમન# અગર તે તરક આંખ- 
મી'ચામણાં અને ભૂતકાળની એકમાત્ર મૃત હકીકતને સજીવન ફરવાનો એક- 
તરી મ્રયત્ત. 

આ અને આના જેવાં ખીન્ન' કારણોને લીધે આપણું પજુસણૂતું ક૯પ- 
સૂત્તવાચન તીરસ જેવું” થઈ ગયું છે; તેનો ઉદ્દાર ફરવાની જરર છે. તે ખહુ 
સારી રીતે થઈ શકે એવાં તત્ત્વો આપણી પાસે છે, એ જ વસ્તુ ધ્યાનમાં 
રાખી આ વખતે અમે અમારી દછણિ પ્રમાણે ફ્રેરફાર જાહેર રીતે શર કર્યો છે.. 

--પર્યુંષણુપવ'તાં વ્યાઃખખાતો, ૧૯૩૦-. 
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ધર્મપર્વ કે જ્ઞાનપર્વ 
[ ૨3 ] 

પર્યુષણ એ જેનોાતો જાણીતો અને નતો ધર્મ-તહેવાર છે. એ અંડે- 
વાડિયુ' આવ્યા પહેલાં ધણા દિવિસ અગાઉથી જ તેની અનેક જાતની વ્યાવ- 
.કોરિક અને ધાર્મિક તૈયારીઓ જેન સમાજમાં થવા માંડે છે. જ્ઞાન અને પમ 
મેળવવા તેમ જ સેવવા ગામાગામના શ્રાવકો પોતપોતાના ગામમાં ચોમાસા 
મારે યાગીવગને આપ'ત્રે છે અને વીનવે છે. કેટલાક પહેલેથી જ તપ કક્વા 
માંડે છે. કેટલાક વળી તપ પાછળ અતે તપની પહેલાં પારણાં તેમ જ અતેવે- 
વારણાં માટેની પહેલેથી ખૂબ તૈયારીઓ અને ગોઠંત્રણો કરે છે. એ પર્વમાં 
સ્વાદ અને તેના તાગ બન્નેતું આરાધન એકસરખું અત્યારે જણાય છે, પ 
મૂળે એ પવ ધમ અતે ત્તાનતું છે. 

જીવનમાં ધર્મ ઊતરે અતે અનેક પ્રકારતું સાન મળે તે માટે અતયારે 
આ પવમાં ભગવાન મહાવીરતું જવન વાંચવાની પ્રથા છે અને બાકીના વખત- 
“માં આવસ્યક ક્રિયા વગેરે અનેક જાતની ક્યાએ ગોઠવાચેલી છે. ભગવાનનો 
જવન માટે કલ્પસૃત્ર વાંચવા-સાંભળવાની પ્રથા છે. એ સ્ત બહુ શ્ર નથી, 
પણુ એની સાથે એની ટીકાઓ વ'ચાતી હોવાથી તે જેમ લાંણુલચર થઈ નય 
છે તેમ તેમાં પુનરૃક્તિ પણુ થઈ જય છે. અતિશ્રદ્ધાળુ સિવાયના અને અતિ 
ધીરજવાળા સિવાયના ઘણા લોકો તેના વાચન વખતે ફ'ટાળે છે અતે ધ્યા 
'તો ઊ'ધે છે. બીજ બાજી નવીન સંસ્કાર પામેલો અતે પામતો તરૃષુવર્ગ 
'ૂરિયાદ કરે છે કે એમાં ભગવાનના છવનતી મૂઈ વસ્તુ બહુ એછી આવે 
છે અને વર્ણના તેમ જ અલ'કારોના થરો એટલા બધા આવે છે કે એ શ્રવષ્ુ 
માત્ર નીરસજ નહિ, પણ્‌ અનુપયોગી જેવું થઈ ન્નય છે. નગકી કરેલો ભાગ 
વાંચવાનો હોવાથી તે વખતે વાંચનારને ઘણીવાર એટલી ત્વરા કરવી પડે છે કે 
વિચારણા અતે મનન માટે શ્રોતાને વખત રહેતો જ નથી.વળી માત્ર શ્રવયૂતું 
માહાત્મ્ય વધી ગયેલું હોવાથી અતે એકસાથે મનન ન ફરી શકાય એટલે 
ધગો લાગ સાંભળવા માટે લાંબા વખત બેસવું પડતુ હોવાથી "કાઈ શ્રેતા 
સાંગ્યે જ સાંભળ્યા ઉપર મનન ફરે છે, અને પરિણામે સમાજમાં જેટલે અ'શે 


ચવણુપટતા કેળવાઈ છે તેટલે અ'શે વિચારપટુતા નથી કેળવાઈ; તેથી ઊલટું 
સેર ભાગે વિચારજડતા % ૬5 થઈ છે. 


૩૪૨ ] દશન અને સતત 


એક વાર એક વિદ્દાન મિને મતે ડહેલું કૈ «ત્યારે બારસા વાંચવા લાગ્યા 
યારે જરાય રસ ન આવવાથી મે' ધામિંક પુસ્તક લઈ ત્યાં જ બેસી વાંચી 
કાઢયું અને તેમાં ઘણુ' નણુવાનું મળ્યુ. દરેક ભાઈબહેન, જે નિયમિત 
ફલ્પસ્રત્ર સાંભળતાં આવે છે તે, ભગવાનના જવનનો કોઈ પણ્‌ પ્રસંગ પૂછય* 
ચી તરત વર્ણુંવી શકે. જે તસે તે ખાખત તેમતે કાંઈ ઊડાણુથી પૂછે તેક 
કાંતો એ ચિડાઈ જઈ એમ કહેશે કે એમાં પ્રશ્ન શો અને શ'કા શી? અને 
ઈ ધીરજ્વાન હશે તો ન ચિડાતાં એટલું જ કહેશે કે યારે તમે જ. ડલ. 
આ વસ્તુસ્થિતિ છે. ભગવાનના અસાધારણુ તપસ્વી અતે સાતી તરીકેનદ 
જવનના કોયડા એ અસાધારણુ જ હોય. આપખણે એતે સમજવા પા્મિક થવું 
ટિ અને વિચારક તે! થવું ધટે જ. 

પયુંષણુની ચાલુ પ્રથાતો ૭૦ વર્ષનો અવુભવ મને કહે છે કે થજે 
વિચારવૃદ્ધિ થાય અને ભિન્ન ભિન્ન ૬ૃષ્ટિબિદદુએ ઉદારતાપૃવક ધમ અને 
સમાજના એક એક અગ ઉપર વિચાર કરવામાં આવે તા જ તરુણુ સમાજ 
અતે ભાવી પેઢીને સતોષ આપી શકાય અતે બહારની દુનિયામાં જાગરિતિ 
હૃષ્ટિએ ઊભી શકાય. 

આ કલ્પના તો જેટલાંમે વર્ષ અગાઉ આવેલી; એકવાર ભાવનગરમાં 
સન્મિત્ર કપૂરવિજયજ સમક્ષ વ્યાખ્યાત વખતે આ કટ્પના મૂકવામાં પણ 
આવેલી, પણુ કેટલાંક કારણસર તે વખતે તેનો અમલ થઈ રાકયો નહિ. ખેવર્ષ 
અગાઉ એક મિત્રને સાં આ કલ્પતાને મૂ્તરૂષ આપવામાં આવ્યું હતું. અઃ 
વખતે અનેક મિત્રે સાથે વિચાર કરતાં બધાતે એ કલ્પના પસદ આવી. 
તે કલ્પના આ છતી: (૧) પ્રતિક્રમણ, પૂજન આદિ ચાલુ ક્ટયિાકાણ્ડમાં ર્સઃ 
લેનાર તેમાં ભાગ લેવા ઉપરાંત પવચનને! લાભ લઈ રકે એવી રીતે સમય. 
ગોઠવવા. (૨) પ્રવચતે! એક વાર તો ભગવાનના _ઇવનને અગેજ થાય અતે 
બીજી વાર્‌ લિન્ન ભિન્ન વિષયો ઉપર થાય. એ વિષયો જીવનસ્પર્રી: અને 
તાત્વિક હોય. (૩) પ્રવચન માટે ન્નહેર ર અને વક્તએઓનતે આમ વણ: 
આપવુ અને તેમને વિચારો છૂટથી મૂકવાતી તક આપવી. (૪) બતી રદ 
તાં સુધી એ પ્રવચતે! લખેલાં હોય અને પ્રવચનને અતે પ્રશ્નોત્તરી રાખવી. 
_અતુરૂળ ક પ્રતિકૂળ પક્ષકારે છૂટથી શાંતિ અને વિચારપૂર્વક ચર્ચા કરવી. 
'“ આ કલ્પન પ્રમાણે આ વષે વચનનો કમ મોડવી ધમ સાથે સાનતું. 
* પવ ઊજવવાતી મિત્રોએ વ્યવસ્થા કરી. તે પ્રમાણે સવારે પ્રવચતોદ તવ વાઝે 
' હમેશાં થતાં અતે ખીજીવાર બપોર ક રાતે વક્તાતી અતુકૂળતા ગ્માણે થતાં. 
આ વળે પાસ *તહેરાત કરવાન અવી ત ડતી. ૪ત્યા પષ્ટુ રહેરથી દૂર 
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અને ખાનગી જ હતી, છતાં શ્રોતૃવગ પ્રમાણમાં સારો એકત્ર થતો. બધા 
લગભગ જિજ્ઞાસુ આવતા. વિદ્દાના ખાસ ભાગ લેતા. જેનેતરો પણુ, જેને 
માલૂમ પડૅ તે, આવતા. વિષયો પણુ વ્યાપક રખાયા હતા. ખોલનારાઓ 
પણુ જાણીતા જ હતા. દષ્ટિ જરા પણુ સકુચિત ન રાખતાં તદન ઉદાર રખાઈ 
હતી. તેથી ગમે તે માણુસ પાતાના વિચાર છૂટથી દર્શાવે એવી તક મળી હતી. 


આ તો માત્ર પ્રથમ ગ્રેયોગ ગણાય. અનેક વિષયો ઉપર જુદા જુદ્દ 
વિચારકાએ ઉદાર્‌ ચિત્તે જે જે વિચારો જણાવ્યા તે બધાનો અહી સત્રહ 
આપવામાં આવે છે. આમાનાં ઘણાં પ્રવચતે તેં તે વક્તાખએ લખીને જ 
વાંચેલાં અગર પાછળથી તેમણે પોતે જ લખીને આપેલાં છે. કેટલાકની તે 
વખતે નોંધ લેવાયેલી; તે ખાસ તપાસ્યા પછી અહી આપવામાં આવે છે. 
આ પ્રવચનસ'ગ્રહ દરેક વાચકતે સુલભ થાય તે માટે “ સુયોષાં 'ના 
સ'પાદકે એક ખાસ અ'ક કાઢવા ધાર્યો છે, તે યોગ્ય જ થયું છે. આથી 
નીચેનાં પરિણામો આવવાને સભવ છે : ક 

(ઉછે જે ચાલુ પ્રોથામાં રસ ત લેતા હોય કે ઓછો લેતા હોય અને 
હતાં ધમપવ ઊજવવાતો આગમ્રહ રાખતા હોય તો તેમને માટે એક 
કતતનુ માર્ગસચન. ી 


(સ) અનેક વિચારકો પાસેથી તેમના વિચારતું દોહન કરી વિચારશીલતા 
કળવવી અને અનેક ખાજીુથી વસ્તુનો વિચાર કરવાની દૃણિ ખીલવવી; તેમ જ 
આવે નિમિત્તે જૈતેતર વિદ્દાનો અને શ્રદ્ધાળુઓને જેને સાથે મળતા કરવા 
અને વિચારમાં ઉદારતા આણુવી. “- 


(₹0 લિખિત ગ્રવચતોતે લીધે કોઈ એક સ્થળે અપાચેલ પ્રવચતોતે 
અનેક સ્થળે ઉપયોગ થવો અતે તે રીતે વિચાર તેમ જ ઉત્સાહમાં જ્નત્રતિ થવી. 


--સુધોષા, આશ્ચિન ૧૯૮૪. 


વહેમસુક્તિ 
[૬૪] 


 પ્યજીસણુ એ ધમ'પર્વા છે. ધમપવતો સીધો અને સરળ અર્થ તો એટલે 
જ છે કે જે પર્વમાં ધર્મની સમજણ દ્વારા, હોઈ એ તે કરતાં કાંઈકે સારી અતે 
ચઢિયાતી ભૂમિકા પ્રાતત કરવી. આ દણ્િએ વિચાર કરીએ અને પૂર્વત્રહોથી 
મુક્ત થવા જેટલી હિ'મત કેળવીએ તો આપણુને સમન્નયા સિવાય નહિ રહે 
કે આપણે મોટેભાગે ધમ'પર્વને વહેમપુષ્ટિતુ' જ પવ બતાવી મૂકયું છે. જેતધેર્મ 
% ખીજ કોઈપણુ સાંચો ધમ હોય તો તેને વહેમો સાથે કશી જ લેવા-દેવા 
હોઈ શકે નહિ. જેટલે અ'શે વહેમની પુષ્ટિ કે વહેમોનું રાજ્ય તેટલે અશે 
સોચા ધમતો અભાવ--આ વસ્તુ વિવેકી વાચકતે સમન્નવવાની ભાગ્યે જ 


રૂ 


€રૂર છે. 


નાનામોટા બધા જ વહેમોતું મૂછ અસ્તાન કે અવિદ્યામાં % રહેલું છે, 
પૃણુ અજ્ઞાન અને અવિઘાની ગુફા એટલી બધી મોરી તેમ જ અવકારમેય 
છે 'ક સરળતાથી તેનું સ્વરૂપ સ્વસાધારણૂને ગમ્ય થઈ શકતુ નથી. તેમ છતાં 
એ અજ્ઞાન ન્યારે વહેમોની સૃષ્ટિ ખડી કરે છે તારે તે સીધી રીતે 
તેવી સૃષ્ટિ ન સરજતાં બીજી ગમ્ય થઈ શકે એવી વૃત્તિઓ ઠ્રારા જ 
સજે છે. એવી વૃત્તિઓમાં ખે વૃત્તિઞા મુખ્ય છે: એક લોભ અતે ખીન્ને 
ભય. લાલચ અને ડર બન્ને અજ્ઞાનનાં જ પરિણામો છે. ધણાં વહેમો 
લાલચમૂછાક છે તો બૌક્ત' ભયમૂડીક છે. અસાનતું આવરણુ ગયું ન હોય કે 
નબળુ પડયુ ન હોય તો તે, ત કળાય એવી રીતે ધર્મના ક્ષેત્રમાં પણુ લાલચ 
અને ભયનાં તત્વોને જન્મ આપે જ છે તેમ જ તેતી પુષ્ટિ પણ કરે છે. એટલું 
જ નહિ, પણ્‌ વધારામાં તે માણસનાં વિચારનેલે ઉપર એવે ગાઢ પડદો નાખે 
છે કે માણુસ પોતે વહેમોનો ભોગ બનવા છતાં તેનાં કારણ લાલચ અને 
ભયને ન્નેઈ શકતો નથી અને ઊલટું વહેમોને જ ધર્મ માતી તેતાં કારણ 
સોઈલ અને ભયને પોષ્યે #તય છે. અજ્ઞાનતી ખૂખી જ એ છે કે પોતાના વિરોધી 
સ્રન્યગ્ત્ાનનું સાચુ” સ્વરૂપ તો સમજવા ન જ દે, પણ પોતાતું સાથું સ્વરેષ 


મ 


સમ7”તાં માણસને રેકે છે. 
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આવી સ્થિતિ હોવાથી પજીસણું જેવું ધર્મપર્વ, કે જે ખરો રીતે વહેમ- 
મુક્તિનું જ ૫૧% બનવુ ન્નેઈ એ, તે વહેમોની પુષ્ટિતું પર્વ ખની રહ્યું છે અને 
પજુસણુપવ્ષ્તી આરાધનાની આડમાં લોકો વધારે તે વધારે વહેમીલા અને 
“ચવલા ખનતા જય છે; સમાજની ભૂમિકા ધમપર્વને નિમિત્તે રુદ્ધ તેમ જ રહ 
ચવાને ખદલે અશુદ્ધ અને નિર્ખંળ પડતી જાય છે. તેથી આ વિશે અહી થોડો 
ઊણાપોહ કરવો યોગ્ય ધારું છું. 


પજીસણુમાં બીજી ગમે તે ધમંપ્રત્તિ ચાલતી હોય, હતાં એમાં ભગવાન 
મહાવીરના જીવનનુ' વાચન-શ્રવણુ મુખ્ય ભાગ ભજવે છે. હજ્નરે વર્ષ થયાં 
આ ગ્રથા પ્રચલિત છે. સારા સારા વિદ્દાત કહી શકાય એવા સાધુએ, 
યતિએ અને પ'ડિતો પણુ એ વાંચતા અને સ'ભળાવતા આવ્યા છે. સમજદાર 
કટી શકાય એવા શ્રાવકો એને સાંભળતા આવ્યા છે. ભગવાનના જવનતનું 
વાચન-શ્રવણુ એટલે ધર્મપવતી આરાધના અને ધમપવ'ની આરાધના એટલે 
વહેમાથી મુક્તિ મેળવવી તે. હવે આપણે નનેઈ એ કે ભગવાનની જીવનકથાના 
વાચન-શ્રવણુના ધર્મ-દિવસેોમાં આપણે વહેમાથી છૂટીએ છીએ કે વધારે 
અને વધારે વહેમોથી જકડાતા જઈ એ છીએ. જે છૂટતા હોઈએ તો તો 
પ્રશ્ન જ નથી, પણુ નને જકડાતા જતા હોઈગએ તો નિઃસ્વાથ અને નિભય 
એવા વિચારકવગેં લોકો સામે લાલબત્તી ધરવી જરૂરી થઈ પડે છે. 

જન્મ-પ્રસગ લે. ભગવાનનો જન્મ થયો ને લાખો દેવ-દેવીઓ 
આવ્યાં. દિફકુમારીઓ રિશુતે મેરુ ઉપર લઈ ગઈ અને મેરુતું ક'પન પણુ 
થયું. આ વર્ણનમાં કેટલું સ્વાભાવિક છે અને કેટલું હન્નર ગ્રયત્તે પણુ સમજી 
-રાકાય તેવું નથી એનો વિચાર કોઈ વાચક કકે શ્રોતા કરતો જ નથીઃ ઊલટું 
કહેવામાં એમ આવે છે “કે એ તો મહાપુરુષોનાં જવન છે, આપણા સાધારણ 
વન નથી. જે સાંભળતા હોઈએ તેમાં માત્ર શ્રદ્ધા જ ડરવી જેઈ એ. 
શ્રદ્ધાના આ તત્ત્વે સાચી સમજતી ઇચ્છા અને સાચી સમજના પ્રયત્ન ઉપર 
પડદો નાખ્યો, એટલે શ્રદ્ધા મજબૂત બતી. તે એવી મજખૂત ખની કે એને 
માટે હવે આગળ આવતા ખધા પ્રસંગો વિશે એને કાંઈ પૂછવા, શોધવા કે 
સત્યાસત્યનો વિવેક કરવા જેવું રહ્યુ' જ નથી. આમલકી કીડા નેવી મતષ્ય- 
જીવન સુલભ બાળક્રીડાએ આવી. ભગવાન સાથે માત્ર માનવખાળકે ર્મે 
તો ભ્રગવાન શાના? રમતમાં દેવતી વિકુતિંત ગગનચુ'બી કાયાને ભગવાન 
દબાવી ન શકૅ તો રામ અને કૃષ્ણ ફરતાં ચડે %વી રીતે ? એટલે લે[કો પોતાના 
બગવાનને બીન્ન ભગવાને! કરતાં વધારે ચડિયાતા માનવા-મનાઃ 


૩૪૬ ] દર્રન અને ચિતન' 


પૂનમાં એ [વિચારવું જ ભૂલી ગયા જ ગ્રળે રમતમાં દેવ આવ્યાની વાત માનવા. 
જેવી છે કે નહિ? 


ભગવાન પોતે તો દેવોતી મદદ વિનતા જ આગળ વષ્યા, પણુ એમતું 
જવન એવુ' લખાતું ગયું કે તે દૈવોતી મદદ વિનતા આગળ ચાલી શકે જ 
નહિં. એટલે સગમ આવ્યો. કોઈ એ વિચાર નથી કરતું ક પહેલાં તો દેવને 
મહાવીરની સાધના વચ્ચે આવવાનું કોઈ કારણુ જ તથી. પુરાણેમાં વિલામિત્ર 
જેવા ત્રરષિઓની તપમત્યામાં ઇત્ર મેતકાને મોકલી વિઘ્ન કરી શકે, પણુ. 
સ્વાભાવિક મતુષ્યજવનતેો વિચાર કરતાર આગમ-ધમમાં એવી ૩૯પતાને. 
સ્થાન હોઈ શકે નહિ. સંગમ કોઈ હરે તોય તે ગ્લેચ્છ પ્રકૃતિના માણુસ. 
હરો, અન તેણે ભગવાનને પરિષહો આપ્યાં હોય તોય તે અમુક મર્યાદામાં જ" 
આપ્યાં હોવા જેઈ એ, પણુ જણી-જેઈ તે અપણે વિચારશક્તિ એટલી બધી 
કુઠ્તિ કરી નાંખી છે કે એ વિશે વિચાર કરતાં પણુ ક્રછએ છીએ. 


દેવોની દરમ્યાનગિરી દારા અસંભવ ઘટનાઓ પણ સ ભવિત ખનાવવાતો. 
સહેલો! કીમિયો હાથમાં આવ્યો. પછી તો પૂછવુ' જ શુ? ભગવાને જન્મ 
તો લીધો દ્વાન'દાની ફુક્ષિમાં, પણ અવતર્યા ત્રિશલાને પેટે. આ ખતાવને 
જેનતેતરા જ નહિ, પણુ જેતા સુષ્ધાં હસી કાઢે એવી સ્થિતિ દેખાતાં દેવતી 
દરમ્યાનમિરી મદદે આવી અને સમાધાન થઈ ગયું કૅ ગર્ભાપહરણુ તો દેવે. 
કયું”. દેવતી શક્તિ કાંઈ જેવી-તેવી છે? એ તો ધારે તે કરે. આપણુ' ગજું. 
નહિ કે એતે આપણે સમજી રાકીએ ! શ્રદ્ધા બધાઈ, મજબૂત બતી અતે 
એ વિરો નવુ' ન્નણુવાતું હ્ાર એણે ખ'ધ ક્યું”. આ પ્રસંગને જેનેતરો તો 
ખનાવટી લેખતા જ, પણુ આ વિષમ ફળિયુગમાં જૈનો પણુ એવા પાકવા 
લાગ્યા કે તેઓ એ ધટનાતું રહસ્ય પૂછવા લાગ્યા. જે તેઓ દેવનું અસ્તિત્વ 
અને દરમ્યાનગિરી ન સ્વીકારે તો તેમણે જૈન સમાજ જ છોડી દેવો ત્યાં લમાં 
#હ્દાળુ વિચારણા આગળ વધી. પણ આકાશ કોાટયુ' તયાં થીંગડાં કેમ દેવાય ? 


"ન 

ક 
ક 
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ધર્મપર્વમાં તો ખુલ્લે દિલે અને સુક્તમને સદ્વિચારણા ટરવાતો માર્શ, 
ખૂલવે। જેઈ તો હતો; નહિ સમજયેલાં અતે નહિ સમનતાં રહસ્યોના ખુલા- 
સાએ  રોઈધવા જેઈતા હતા; પરપરાગત પૌરાણિક કહ્પનતાએતી પાઇળતું 
એતિહાસિક તથ્ય શોધાવું જેઈતું હતું. તેને બદલે ન્યાં દેખા તાં આડે 
દિવસ ૯*રો લોકોની સઆાતસિક એરણુ ઉપર વહેમે! અતે અધશ્રહાનાં એવા 
ઘાટ વ્યાધખ્યાતેના હચેદરાથી ઘડામે જ કય છે જ તાગીએ તેમ ૦7 પ્હરથા 


વહેમસુક્તિ . ક ર 


એ વિચાર સુધ્ધા નથી કરતા કે સાંભળનારી આ નવી પેહી તે ની કેટલીક 
સાચી વાતને પણુ ખોટી સાથે આગળ જતાં ફેકી દેશે ! 


ભગવાન દેવાન'હાને જ પેટે અવતર્યા હોત તો શું બગડી ન્નત ? ગર્ભ માં. 
આવવાથી ને ભગવાનતુ' જીવન વિકૃત ન થયુ તો અવતરવાથી શી 
રીતે વિકૃત થાત ? યશોદાતે પરણ્યા છતાં તેનો રાગ સવથા છોડી શકનાર 
મહાવીર દેવાન'હાતે પેટે અવતારવાથી કેવી રીતે વીતરાગ થતાં અટકત ? રુદ્ધ. 
ખ્ાહ્મણીને પેટે અવતરનાર ઇન્દ્રભૂતિ આદિ ગણૂધરેને કેવળજ્ઞાન અને વીત- 
રાગત્વ પ્રગટતાં તેમતી માતાતુ જે ખ્રાહાણીત્વ આડૅ ન આવ્યુ' તે ભગવાનના 
વીતરાગત્વમાં આડે શા માટે આવત ? ક્ષાત્રિયાણીમાં એવો શે। ગુણ હોય છે 
ક તે વીતરાગત્વ પ્રગટ્વામાં આડે ન આવે? ક્ષત્રિયત્વ અતે ખાહ્મણત્વ. 
તાત્તિક રીતે શેમાં સમાયેલ છે અને તેમાં ક્રેણુ ઊ'ચુનીચુ' છે અને તે 
રા કારણે ? આ અતે આના જેવા સેકડો પ્રશ્નો ઊભા થાય છે, પણુ એ. 
પ્રશ્નો કરે કોણુ ? કરે તો સાંભળે ક્રોણુ ? અને સાંભળે તો એનો ખુદ્ધિગમ્ય. 
ખુલાસો ફરે કોણુ ? આ સ્થિતિ ખરેખર જૈન સમાજના ગૌરવને હીણુપત. 
લગાડે તેવી છે. તે વહેમાથી સુક્તિ આપવાને બદલે એમાં જ સ'ડોવે છે. 


ઇતિહાસતી પ્રતિદ્ઠાનો પવન ફ'કાયો છે. આગળ પડતા જૈને ડહે છે 
કે ભગવાનતુ' વન એતિહાસિક દણ્િએ લખાવુ' જેઈ એ, જેથી સૌ ખુદ્દિ- 
ગમ્ય કરી રકે. પ્રશ્ન એ છે કે ઇતિહાસમાં દેવોને સ્થાન છે ? અને સ્થાન. 
ન હોય તો દેવકૂત ઘટનાઓ વિશે કાંઈ માનવીય ખુલાસો આવશ્યક છે કકે. 
નહિ? ને આવશ્યક હોય તો જૂના વહેમમાંથી મુક્તિ મેળવ્યે જ છૂટકે છે 
અને આવશ્યક ન હોય તો! એતિહાસિક વન લખવા-લખાવવાના મતે.- 
રથોથી સુક્તિ મેળવ્યે જ છૂટ્કા છે; ત્રીન્ને રસ્તો નથી. કેટલાક લેખકે. 
એતિહાસિક હોવા છતાં આવા વહેમે વિશે ધટ્તો ખુલાસો કે સુક્ત વિચારણા 
કરી નથી શકતા. તેતુ' એક કારણુ એ છે કે તેમનાં દિલમાં ઊ'ડે ઊડે. 
વહેમાની લોકશ્રદ્ધા સામે થવાતુ' બળ નથી, નને ધર્મપર્વ સાચી રીતે ઊજ- . 
વવુ' હોય તો વહેમોથી સુક્ત થવાની વૃત્તિ કેળવવી જ પડશે. 


આ તો વિચારગત વહેમો! થયા. કેટલાક આચારગત વહેમો! પણુ છે,. 
અને તે વધારે ઊડા મૂળ ધાલી લોકમાનસમાં પડ્યા છે. 


પજુસણ્‌ આવ્યાં, સ્વપ્નાં ઊતર્યા, ભમવાનતુ' પારણ' બધાયું. લોકા 
પારણું ઘરે લઈ ન્તય. શ્રા ઞાટે? અસ'તતિયાતે સ'તતિ થાય તે માછે.. 


-૩%૮૮] દરન અને ચિંતન 


“બોલીમાં વધારે રૂપિયા આવ્યા તે, બન્નર્માં ભાવ ચડાવી માલ ખરીદી 
લેવાની પેઠે, શાસતના અધિષ્ઠાયક કોઈ દેવ પાસેથી કે ભગવાન પામેથી કે 
ક્મવાદ પાસેથી છોકરું મેળવવા. આ કેવો વહેમ ? અને આ વહેમને પોષનાર 
"કોઈ સાધારણુ માણુસ નહિ, પણુ એ તો મરિઓ અને સરિસસ્રારો જેવા ! હવે 
ન્યાં જ્ુમળી વયની છોકરીઓનાં માનસ ઉપર એવો સંસ્કાર પડતો હોય કે 
છેવટે સંતતિ મેળવવાનુ' સાધન વધારે ખોલી બોલી પારણું બ'ધાવવામાં છે, 
ત્યાં એ છોકરી સયમ ઠ્વારા આરોગ્ય અને ગર્ભોશયની સુરક્ષા કેવી રીતે કરી 
શકશે ? પારણુ' ઘેર બાંધ્યા ૭તાં બાળક ન થયું તે! અધિષ્ઠાયકનો દોષ, 
ભગવાનને દોષ, પૂર્વકૃુત કર્મનો દોષ કે ગુરુએ પેોષેલ વહેમોતે કારણે 
'ખૂ્‌ધાયેલ ખોટી આશાઓનતે દોષ ? 


આ ખદછું ને વિચારણીય ન હોય તો પજુસણુપવને! કાંઈ અર્થ 
-નથી. એ ધ્મપર્વ મરી વહેમપર્વ ખને છે અને પોતાનો વહેમસુક્તિતો 
પ્રાણ ગુમાવી ખેસે છે. 


--જેત “ પયુંષણાંક *, શ્રાવણુ ૨૦૦૨. 


આપણે કયાં છીએ? 
[3૫] 


પજુસણુપર્વ આવે છે ત્યારે આવતી ન્નનની પેઠે એની રાહ જેવાય. 
છે અને એ પર્વ પૂરું થઈ જય છે તારે તેનો રસ વાસી થઈ જય છે,. 
એ આપણા રોજના અતુભવની વાત છે. છાપાંની, તેમાં લખનારની અને 
તેને વાંચનાર્ની પણુ લગભગ આ જ સ્થિતિ છે. આનું કારણુ વિચારતાં મને 
એમ લાગે છે ક્રે આપણે જે કાંઈ વિચારીએ છીએ અને તેમાં જે સવ -- 
સ'મતિએ માન્ય ડરવા જેવું હોય છે તેને પણુ અમલમાં મૂકતા નથી, માત્ર. 
નિષ્ક્રિયતાને જ સેવતા રહીએ છીએ, અને તેમાં જ પજુસણુપવની પ્રતિશ્રી. 
અને પારણા ખન્ને માની લઈએ છીએ, એ છે. મથાળામાં સુચિત પ્રશ્નો. 
ટૂકમાં ઉત્તર તો એજ છે કે આપણે ન્યાં હતા ત્યાં જ છીએ. 

પૃણુ ઉત્તર ગમે તે હોય, ૭તાં આ સ્થિતિ નભાવવા જેવી તો નથી જ.. 
એમાં પરિવર્તન કરવું હોય તો આપણે પજુસણુપવ નિમિત્તે એ વિશે વિચાર 
પૂણુ ડરવે। ધટે છે. પ્રત્યેક સમજદાર જૈન પજીસણુપવ'માં એક અથવા બીજી 
રીતે કાંઈ ને કાંઈ આત્મનિરીક્ષણુ તો કરે જ છે, પણુ તે નિરીક્ષણ મોટે 
ભાગે વ્યક્તિગત જ હોય છે. તેના આધાત-પ્રત્યાધાતા પણુ વ્યક્તિગત જ 
રહે છે; અને આત્મનિરીક્ષણુને પરિણામે જવનમાં જ્ેઈતું પરિવતઃન 
કરી શકે એવા તો ગણ્યાંગાંઠયાં વિરલા જ હોય છે. એટલે આવું વ્યક્તિગત. 
આત્મનિરીક્ષણ “નિ'દામિ ગરિહામિ 'થી આગળ વધતું નથી. જે વાતની 
ભારોભાર નિદા કે ગર્લ કરી હોય તેનો જ ફા તેટલા વેગથી, અને ધણી 
વાર તો બમણા વેગથી, પાછો શરૂ થાય છે. નિ'દેલી કે ગહેલી ખાખત 
“વોસિરામિ' સુધી પહોંચતી જ નથી. પરિણામે ટાળવાના દોષો અને નિવારવાની 
ઝુટિએ જેમતી તેમ કાયમ રહેવાથી જવનમાં સદ્ગુણોતું વિધાયક ખળ પ્રતિષ્ઠા 
પામતું 7 નથી; અને સુપવનું ધમ'ચક્ટ ઘાણીની પે્કે સદા ગતિશીલ રહેવા 
હતાં તેમાંથી કોઈ પ્રગતિ સિદ્ઠ થતી નથી. એટલે એવા આત્મનિરીક્ષણ વિશે. 
આ સ્ધળે ન લખતાં હું સામાજ્ત્ઝિ દણ્તિએ એ વિશે લખવા ઇગ્છુ' છુ. 

સામાજિક બળ ઝે 5 સુખ્ય બળ છે. જેવું સમાજતું વાતાવરણ તેવા 
જ તેની વ્યક્તિ ઉપર મ્રજાવ પડે છે. સામાજિક ટણિએ વિચાર કરીએ એટ્લે 


નુ દરન અને રતન 


કુ વ્યકિતને॥ [વેચાર એસો “માવી.જ જીય જે. રેરેન સમજવું ધર્મની દૃષ્ટિએ 
મ અગ છે સાણુસસ્થા. 

આ વિર વિચાર કરનારે અને ચાલુ રસથાતે નેહ્યાળનાર કાઈ પણુ એમ 
હે માનતો. હેય "% આજવી સાણુસથોા જે કરે છે તેમા ઝાઈ જવાખદારીનું 
વ રહેલું છેઃ જેટલા સાણુ એટલા જ ગુરુ અને તેટલો «/ વાડા. એમતી 
ગ્ચે કાઈ કાર્યસાક જીવનદાયી સુમેળ નથી. એટલું જ ર્તાકે, રે ઘણીવાર 
મ ખે આચાય કે ખે ગુરુ-રિષ્યોના નેષ્પ્રાણુ ઝઘડા પો'ઠઈી વધારેમાં વધારે 


ક્ન જી 


સામેર્પાજ#ક છી ખચીઈ જાય છે અન માત્ર તવા યુગને। જ ગત્‌ નાહ પણ 
ષ્રહાળી ગણુાતેપ જીતવાણીી સત્‌ પણુ ઊંડે ઊંડે મૂગે મોહે ત્રથમે તપતા માતીતા 
રહ હોય એવા સાધુ કે રડ ગ્રલે એશ્રહધ સેવતો હોયે છે- પવ તિથિતો વિવાદ 


.જતણીતો. છે. હજ તોપ એતા પોલ યુદ્ધને! વિરામ આવો તથી--એ વિર્‌પમ કોર્ટ 


હિંદુસ્તાનની તાણખે'ચ છે. ફર એટ્લે જ છે કે પવ તિથિના વિવાદવપ ખન્તે 
પકાર કાયદે આઝમતી મનેપદરાપ સેવે છે. જતે અ સ્થિતિ હોયે તપ એક તાઉ 
'ુબતરે પ્જીસણુપવો આવે ક્ર જાય તાય સમા્જમો ખુહ્ધિપૂર્વ ક શે રે 
પડવાને દ અમ્લે જ્યાં હતાં ત્યાં જ રહેવાના. પૂર્વતિથિનેપ વેવાદતું તે! ગ્રે એઃ 
કતણીીતું ઉદાહરણ મપ્ત આપ્યુ છે. બીજી એવી દરી ખ્‌ખતોા ગણાવો રાકાધ- 
સરતા અને સૌધારતનતા યુગમાં સાધુએ! વાસ્તે ગમે તેટદપ ખર્ચા થતો તે 
સમાજને પાલવે) ગેપ્માસપમાં એવે બચ લેપકા હૉસથી કરલ આળે રિથાતિ 


“% તેમન “દિવેમ્મં રાય છે ત્ત્વો ગાખ્યાઈ અન્ય થી હૈપ્તી. પણા રડ 
'દાર્ઈ ૬743 ઝેમ કહી શકશે ક “દેરડી અપસપાસ ક 
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ત્મા'પણે કયાં છીએ ? 1 રપ 


તયાં આવેલ વાસસ્થાનોમાં એ ચોખ્ખાઈનો એક પણુ અરા છે? મદિરો અને” 
ઉપાશ્રયમાં જે ચોખ્ખાઈ હોય છે તે કરતાં અનેકગણી ગ'દ૪ી તેતી આસપાસ 
જોય છે, એ હ૪ીકત દીવા જેવી છે. અશુચિતની ભાવના મૂળે રૌચાભિમાન 
દૂર કરવા અગર ચોખ્ખાઈ નો રાગ નિવારવા માટે ચોન્નત્રેલી, પણુ તેના સ્થાનમાં 
જેનાએ અશુચિનુ' પોષણ એટલું બધું કયું છે કે તે જેઈ કોઈ ને પણુ તેના 
ગ્રયે અણગમો કે ડ્રેષ આવ્યા વિના રહૈ નહિ. રાગ નિવારવા જતાં દપતુ' 
તત્તત પોષાયું અને સમાજે આરોગ્ય તેમ જ પ્રતિષ્ઠા ગુમાવ્યાં. શું આ પ્રશ્ન 
સાંવત્સરિક આત્મનિરીક્ષણુમાં સ્થાન તથી પામતો ? ને હા, તો આ વાસ્તે કોણ 
વિચાર કરરે ? સાધુએ “કે વહીવટકર્તાઓ કે બન્ને ? જેને એકે પૂર્ણા જવાબદાર 
.ન હોય તો સુપરવો આવે કે જય તેથી સમાજતું રુ' વળવાનું ? 
દેવદ્રવ્યનો ઉદ્દેશ સુંદર છે, એ વિશે તા મતભેદ છે જ નહિ; પણુ એ ઉટ્દેરા 

સાધી શકાય તે કરતાં વધુ પ્રમાણુમાં એકડું' થયેલું દેવદ્રવ્ય ન્યાં ત્યાં એક 

અથવા ખીજ રૂપે પડયુ રહે, તેનો કોઈ સામાજિક હિતમાં ઉપયોગ થઈ જ 

ન શકે અને છેવટે કાં તો એ સ્થાવર મિલકતરૂપે રહે અને કાં તો જ્યારે તારે 

જેના તેના હાથે ભરખાઈ નય--આ સ્થિતિ શું પુતર્વિચારણા નથી માગતી ? 

સું વિદ્દાન ગણાતા અને વિદ્દાન છે એવા યાગીઓ નું તેમ જ ડાલા ગણાતા 

વ્યાપારી શ્રાવકોતું માનસ આમાંથી કોઈ ઉકેલ શોધવાની શક્તિ જ નથી 

ધરાવતું ? જને એમ હોય તો પજુસણુ કે સ'વત્સરીપવ આવે ને જય એ 

ખધુ' પથ્થર ઉપર પાણી ઢોળ્યા ખરાખર છે. સમાજ તો જ્યાં હતો ત્યાં જ છે, 

અગર સમયની ૬ષ્ટિએ તુલનાત્મક વિચાર કરીએ તો પ્રથમથીયે પાછો પચ્યો 

જે એમ માનવું જેઈ એ. 

તત્તત્તાન અને ધમ'તું શિક્ષણુ આપતી નાનીમોટી અનેક પાઠરાળાએઓ 

છે, કેટલાંક ગુરુકુળા ને ખ્યહ્મચર્યાશ્રમા પણુ છે, અનેક છાત્રાલયો પણુ છે. 
એમાં ત્યાગીએ, પ'ડિત અને અત્યારના સુશિક્ષિત ગણાતા મહારાયોનેો પૂરે- 
પુરો ડાથ છે; અને તેમ છતાં તેમાં ધાર્મિક અને તાત્વિક શિક્ષણ લેનારની 
દરા જેઈએ છીએ યારે એમ માનવાનું મન થઈ ન્નય છે કે જેટલા પ્રમાણુ- 
માં જેણે વધારે ધર્મ'સિક્ષણુ લીધુ' તે તેટલા પ્રમાણુમાં વધારે પાકો મૌલવી 
% સુછ્દા. અતારે અપાતું ધર્મતું તેમજ તત્તનું જ્ઞાન એને લેતારમાં કોઈ નવો 
વિચાર એેરતુ'ય નથી અને “તરતો સ ગ્યોતિમેસવય-અ'ારામાંથી અજવાળામાં 
લઈ ન્ન એવી મતોદશાને બદલે 'ઝઞોલિવો સ લતો મતવ' એવી મતેોદશા સજે 
છે! “દાઈ પણુ સાચો સમજનાર અને નિર્ભય ધર્મતત્તત્ત ઉપર કહેલ એવી 
સસ્ધાગોયું જાને તેયાં શીખતા વિઘાયએઓતુ' માનસ જેરો તો તેતે જણાયા 


૩3૫૨ ] દરદ અને ચિ'તન- 


વિતા નહિ રહે કે એમાં વિચારતું તૂર જ કી જો આ સ્થિતિ સમાજની 
હાય તો હળ્નર-હશ્ર આત્મનિ'દા કે આત્મગર્લાનું મલ્લ અનગલસ્તન કરતાં. 
વધારે લેખારો ખરુ ? 

છેલ્લા પચેોતેર વર્ષમાં સમાજે યુગના ધક્કાથી મોડે મોડે પણુ આના- 
કાની સાથે શાસ્ત્રપ્રકાશન શર્‌ કયું. એમાં ઘણી બાબતોમાં તગતિ પણ થઈ, 
છતાં આજે એ પ્રકાશન પાછળ સમાજનું જેટલું ધન અને બળ ખર્ચાય છેં 
તે પ્રમાણુમાં કાંઈ સુધારો કે નવીનતા થઈ છે કે તહિ એ શું વિચારવા જેવું 
મ છે તેવાં જ પુસ્તકો મકવા સ્થાને સશ રાખી માત્ર સારા. 
કાગળ ને સારા ટાધપો અગર સારુ' ખાઇન્ડિગ કરી છાપવામાં આવે તો શું 
આ યુગમાં એ મ્રતિષ્ઠા પામશે ? શું એના સંપાદક તરીકેના નામ સાથે પ'ડિતો,. 
પ્યાસ, સૂરિ અતે ચૃરિસત્રાટાની ઉપાધિઓ માત્રથી એતુ' મૂલ્ય કે ઉપયોગિતા 
વધી શકશે ? આગમમદિર જેવી સસ્થા અને કૃતિઓ પાછળ વર્ષો લગી 
સમય ગાળનાર, અપાર્‌ શક્તિ ખર્ચનાર અને મુષ્કળ ધન ખર્ચનાર વિદ્દાન 
ધુરધરો શું એ વિચારે છે કે તેમણે આટલાં લાંબા ચાસ્્ર-આગમનતા પરિ- 
શીલનને પરિણામે સમાજને વારસામાં કોઈ નવ વિચાર કે નવ દોહન આપ્યું 
છેક્રેન ક ? ન આટલું મોટું શાસ્રીય સમુદ્રમંથન નવ વિચારતું' અમૃત પૂર 
પાડી ન શકે તો એ મથન માત્ર દ્રચમથન છે, એમ કેઈ તટસ્થ કહે તો 

એને કા જવાખ આપી રાકાય? શું આ સ્થિતિ નભાવવા ન્ટેવી છે ? જે હા. 

તા પજીસણુ પવના રથને આવવા દતો અને જવા દો; આપણે તો ન્યાં તાં 
રહી એના ધર્મંચકતી ઘૃધરીએઓના મધુર ઝણકાર ૦૮૪ સાંભળવાના. 

જૈત સમાજના એકેએક ફિ્‌રિ્કાના દરેક છાપાને લઈ એ. શું કાઈ એવું 
જૈન સામયિક છે કે જેને નવીન જ્ઞાનપૃ્તિચ, નવીન જ્ઞાનવૃદ્ધિ કે નિર્ભય માગ- 
દશનતી દષ્ટિએ ખરીદવાતું' મત થાય ? સામયિક ચલાવનાર નને નિર્ભય હોય 
અને ખીન્ન' ક્ષેત્રોમાં કામ કરવાતી શક્તિ ધરાવતા હોય તો શું તે નેત 
સામયિક ચલાવશે ? અને હા, તો તેને શુ' નૈન સમાજ વધાવી લેશે ? પ્રોત્સાહન 
આપશે ? નને ના, તો જેન સામમિકો મારે કેવા સંચાલક અને સ'પાદક 
અમ્‌છાવાના ? આ રીતે આખુ જૈન-સામયિક-ત'ત્ર લઈ એના ઉપર વિચાર 
કરીએછીએ, એની પાછળ ખર્ચાતાં નાણાં, ખર્ચાતી શક્તિ--એ બધાંતેોઃ વિચાર 
કરીએ છીએ તો એમ લાગે છે કે જૈન સામયિકો માત્ર અન્ય સામવિકાની 
કિ છાયા છે અને ધનિકો તેમ જ તયાગીઓની કૃપાપ્રસાદી ઉપર જ છવી 
સકા છે. આવી કૃપાપ્રસાદી મેળવવાની અને સાચવી રાખવાની "તિ હોવ ચાં 
ખુશ!મત અતે સાચુ કહેવાને સ્થાને ચુપકોદી સિવાય ખીનુ' સભવતું જ તથા. 


આપણે કયાં છીગમે ? [ 8૩ 


જે તેરેન સામયિક જેતેતરામાં પ્રતિક મેળવી ન શકે, એવાં પુનરુક્તિ, 
ખુશામત અને માત્ર પરલોકપ્રર'સા કરતાર સામયિકો ચાલુ રહેવાનાં હોય 
અને સમાજને કશી સાચી દોરવણી સ્પણજુષણે આપી શકતાં ન હોય તો 
સાંવત્સરિક ધર્મ પવ તરીકે અનેક વાર્‌ ગાવા છતાં આપણી સ્થિતિમાં શો 
ફેર્‌ પડવાનો ? 


ઉપરના ગમક્ષો માત્ર દિગ્દશનરૂપ છે. પાંજરાપોળ, અસ્પૃસ્‍્યતાનિવારણુ, 
સાધુઓની કાર્ય દિશાનું પરિવર્તન, એહિક આવસ્યક ગ્રહૃતિઓમાં રસ લેવાની 
ભાવના, સ્વયસેવક દળ, અખાડામ્રજત્તિ, સ્વબળે સાચવી અને નભાવી શકાય 
તેટલાં જ મ'દિરો અને તીર્થીતી વ્યવસ્થાતે પ્રશ્ન વગેરે અતેક મુદ્દાઓ 
તત્કાળ યોગ્ય વિચારણા અને ઉકેલ માગી રહ્યા છે, પણુ એ વિશે વાચક 
પોતે જ વિચાર કરી લે અને વિચાર ફરતો થાય એ ઇટ છે. આ સ્થળે જે 
સામાજિક નિરીક્ષણ કયું” છે તે ક્િયાપયવસાયી બને એ ભાવનાથી જ 
કરાયેલું છે; પણુ એવી ભૂમિકા તૈયાર કઈ રીતે થાય અને એવી તૈયારી 
ફરવાની ન૮વાબદારી જોને શિરે છે, અગર એવી જવાખદારી ઉઠાવવાની 
જુવાની કોનામાં છે એ પણુ પ્રશ્ન છે. આનો ઉત્તર શાણા અને સ્કૂતિવવાળા 
યુવકા જ આપે. 


--જૈન ડિ પયુષણાંક શ્રાવપ્ય ૧૦૦૩, 


મહત્પર્વ 


[૨૯] 


વગર્કલ્િ પણુ દરેક જેન સમજે છે કે સાંવત્સરિક પર્વ એ મહત્પવ 
છે, બીન્ન' કોઈ પણ પર્વો કરતાં એ મહત્‌ છે. એની મહત્તા રોમાં છે એ 
જ સમજવાતું રહે છે. બધા જૈને! એતે એકસરખી રીતે સ્વીકારે છે તે 
એતી મહત્તાનું સુખ્ય સૂચક નથી. એવાં તો દિવાળી આદિ અનેક પૌ છે, 
જેને જેનો ઉપરાંત ખીજ્ને પણુ મોટા વર્ગ માતે છે. તે દિવસે ઉપવાસ અને 
તપતી પ્રથા છે એ પણુ એતી મહત્તાની મુખ્ય પ્રતીક નથી. જ્તાનપ'ચમી 
અને ખીજી તિથિઓમાં પણુ તપતો આદર ઓછે! નથી. વારે એની મહત્તા 
રૈમાં ખરી રીતે સમાયેલી છે, એ સાંવત્સરિક પર્વ આવ્ય! પહેલાં વિચારકોએ 
વિચારી રાખવું ઘરે. 


દ્વ 


અત્રે જે ઝુદ્દો સચવવાનો છે તે પણ કાંઈ તદન અસ્તાત નથી, પણુ 
“ન એ મુદ્દો સાચો હોય, અને ખરેખર સાચો છે જ, તો તેની સમજ્ય 
જેટલા પ્રમાણમાં વિકસે, વિસ્તરે અને ઊગી કતરે એટ્લે સારું, એ જ 
ચસ્તુત લેખને! ઉદ્દેશ છે. 


કાઈ પણુ વ્યાકેતએ ખરી રાન્ત અનુભવવી ફય, અગવડ: કે સગવડ, 
આપદા “ક સ'પદામાં સ્વસ્થતા કૈળવવી હાય અને વ્યક્તિત્ને ખ'ડિત ન થવા 
દતા તેનું આન્તરિક અખડપણુ સાચવી રાખવું હોય તો એમે! એકમાત્ર 
અને ઝુખ્ય ઉપાય એ છે ' તે વ્યક્તિ પોતાની જવનપ્રરૂસિના દરેક ક્ષેત્ર 
ખારીજીથી અવલોકન કરે. એ આન્તરિક અનલોકનને! હેતુ એ જ રહે કે વષે 
ક્યો કયાં, “કવી જવી રીતે, કાની કાની સાથે નાની કે મોટો ભૂક્ષ કરી છે તે જેવું. 
“યારે કાઈ માણસ સાચા દિલથી નંમ્રપણે પોતાની ભૂલ જોઈ લે ઇં તયારે 
સને તે હૂલ, ગસે તેટલી નાનામાં નાની હોય તોય, પહાડ જેવી મોરી લાગે 
છે અને તેને તે સડો શકતો નથી. પોતાની ભૂલ અતે ખ!પોં ભાત એ 
ગાશસતે ક્વગતો અને વિવેળો બનાવે છે. ક્ગઝૃતિ અને વિવેક માણડઃ 
“વીગ્ત સાથે સબધો કમ રાખવા, કચ કેળવવા એની સઝ પાડે ઇં. એ રીને 
આન્તરિક ઝવશેશડન ગાણૂસની ચેતનાને અંડર થતાં શકે છે. આડું 


'સણતપવ ક સપોય 


અવલોકન માત્ર તાગી ક ફકીર માટે જ જરૂરી છે એમ નથી, પણુ તે નાની 
% મોટી ઉંમરના અને કોઈ પણુ ધ'ધા અને સંસ્થાનો માનવી માટે સરળીતાની 
'દૃણિએ આવશ્યક છે, કેમ કે તે દ્દારા એ મતુષ્ય પોતાની ખામીઓ નિવારતાં 
'નિવાર્તાં શે ચડે છે અને સૌનાં ક્લિ જતી લે છે. આ એક સાંવત્સરિક 
' પર્વના મહર્વની સુપ્ય વાક્તિગત બાજી થઈ પરતુ એ મત્ત સામુદાયિક 
“દૃષ્ટિએ પણુ વિચારવાનું છે, અને હું જણે છું યાં લગી, સાસુદાવિક દિએ 
શ્પાન્તરિઝ અવલેોડનતું મહતવ જેટલું આ પવતે અપાયું છે તેટલું બીન કોઈ 
પવતે ખીન્ન કાઈ વગે આપ્યું નથી. 


બૌદ્ધ ભિક્ષેકા અમુક અમુક અન્તરે બળે લારે તેએ માં સામુદાયિક 
-રીતે પોતપોતાની ભૂલ કખૂલવાની પ્રથા છે. જેનામાં પણુ 'હૈનિક અતે પાક્ષિક 
પ્રતિક્મણુ પ્રસગે કાંઈક આવી જ ગ્રથા છે. ખિરતીએ પણુ સમુદ્યાયરૂપે 
ભૂલ-માકીતી પ્રાર્થના કરે છે ત્યારે તેમાં પોતાની ભૂલ ન્નેવા ગમને કખૂલવાનેો 
ભાવ છે જ. દરેક પથમાં એક યા ખીછી રીતે પોતાની નમ્રતા કેળવવા 
અછતનો ત્યાગ ફરવાતી સૂચના ગએના અતુમાયીને અપાય જ છે. તેથી 
સમજાય છે જે સામુદાયિક દૃષ્િએ આન્તરિક અવલેોકનપૂર્વક પોતપોતાની 
ભૂલ કખૂલવા અને જેના પ્રતો ભૂલ સેવાઈ હોય તેતી સાચા દિલિથી માકી 
માગવી અને સામાને માથી આપવી એ સામાજિક સ્વાસ્થ્ય માટે પણુ કેટલું 
ત્મગત્ય્‌ નું ક. 

અતે લાધે જ કેત પરંપરામાં પ્રથા પડી છે કે દરેક ગામ, નગર 
ભવ રહેરના સધ આઅજરોઅદર ખસે-ખમાવે; એટલું જ નહિ, પણ્‌ ખીન્ન 
સ્થાનના સો સાથે પણુ તે આવે જ વ્યવહાર કરે. સોમા માત્ર ગહસ્મેો 
ગથી આવતા, તસાગીએ પણુ આવે છે; પુરુષો ૮ નહિ, સ્થીઓ પણુ આવે 


છે. સંધ એટલે માત્ર એક ફ્રિકા, એક ગચ, એક આચાય કે એક 
ઉપાથ્ષ્ના જ અતુગામીએ નહિ, પણ જેન પરંપરાને અતુસરનાર દરેક. 
નોને કેને પરપરારાળા સાથે જ જીવવું પડે છે એવું કાંઈ નથી; તેઓને બીશ્ત ગએ 
ચાધે પણુ એટલું ૭7 કાય પડે છે, અને  જૂલ થાય તો તે જેમ અ'દરોગય'ઢર 
પાડ તેમ બૌન્યએનો સબંધમાં પરુ યાય છે ન્‍, એટલે ખરી રૌવે ભૂસ-- 
સ્વીડાર્‌ ને “ગપવા-ખષમાવવાની ગેથાનું રડેસ્ય એ કાંઈ માત જૈત પર 
હરા જ પૂરે પણું નધો, ડણ સ્‍તરી રીતે એ રડરય સમાન્ઝયાપી ક્ષપપયામાં છે, 


ડરતુ ચાક ચ વાત ભુલાઈ ગયા ક છે, અને છતાં ખમણાની 
હ વો સાને જ છે, તે એટલે સુધી ક આવી પ્રયાતે અન્સરનાર ઝે. 


રપ "ઃ ટર્ન અતે શતઃ 


સૂણ્મ-અઆંતિસૂછ્ભ અતે અગમ્ય જેવા જીવવગતે પણુ ખમાવે છે, તેત્‌, 
પ્રતો પોતે કાંઈ સજ્ઞાન-અસ્તાનપણે ભૂલ કરી હાય તો માટી માગે છે. ખરી 
રીતે આ પ્રયા પાછળની હિ તો ખીજ છે, અને તે ગે કે જે માણુસ 
સૂષ્્મ-અતિસજ્ટમ જવ ગ્રત્યે પણુ કોમળ થવા જેટલે! તૈયાર હોય તે! તેણે! 
સૌથી પહેલાં જેતી સાથે પોતાનું અન્તર હોય, જેતી સાથે કડવાશ ઊભી 
થઈ હોય, પરસ્પર લાગણી દુભાઈ હોય તેતી સાથે હ્વઞમા લઈ-દઈ દિલ- 
ચે'ખાં કરવાં. બાઇબલના ગિરિપ્રવચતમાં પણા આ જ મતલખનુ' કથન છે 
જ તું તારા પાડોશીએ અર્થાત્‌ સ્નેહીઓ અને મળત્પયિાએ। ઉપર તો પ્રીતિ. 
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કરે જ છે; પણુ જે તારા વિરોધીઓ કે દુસ્મતો હૅદ્ય એમના ઉપર 


પણ્‌ પ્રીતિ કર, પ્રેમ વધાર ! પરતુ સાંવત્સરિક પવ નિમિત્તે એક ખાજુ. 
ચોરાસી લાખમ જીવચો!નિને "ખમાવવાની પ્રથા ચાલુ છે, બીજી બાજુએ જેતી 
સાથે સારાસારી સાચવી રાખવામાં જ દુન્યવી લાભ હોય તેવી સાથે જ 
સુખ્યપણે ક્ષમણા લેવાય-દેવાય છે, ન્ત્યારે ક્ષમણાના ખરે! પ્રાણુ તો ગૂ'”ળળાઈ 
બળ જય છે. 

એ ખરે પ્રાણ એટ્લે જેને પોતા પ્રત્યે કાંઈડ તારા હોય, અથવા 
પોતામાં જેના ગ્વત્યે કાંઈકે કડવી લાગણી ઊભી થઈ હોય, તેની સાથેતું અન્તર 
મિટાવવુ' તે. આવુ અન્તર હમેશાં દિલમાં કાયમ રહે, કદાચ વધારે પોષાયા 
પણુ ફરે, અને છતાં સર્વ છવેો પ્રત્યે મૈત્રો કેળવવાતો મૌગ્તિક ઉપચાર 
ચાલુ પણુ રહે એ સાંવત્સરિક પર્વની મહત્તાની હાનિ છે. 

જે આ પવની મહત્તા સમન અને સ્વીકારે તેને માટે પહેલી જરૂર 
તો એ છે કે તેણે પોતાના સ'ખ'ધો જેતી જેની સાથે ખગડયા હોય તેને તેતે 
મળી દિલ ચો"ખુ' અતે હળવું ફરવુ જોઈ એ. પરતુ આવી પહેલ કરૈ 
જાગુ? જે કરે તે ખરો પ્રાણવાન અને સાચો જેન. પણ સામાન્ય રીતે આવી 
અપેક્ષા ગુસ્વર્ગ પ્રતો જ સેવાય છે. એક રીતે તે રહ્યા ધમંક્ષેત્રે દોરવણી. 
આપનાર, એટ્લે તેમનાં વચન અને વર્તનતી છાપ અનાયાસે ખીન્ન ઉપર 
પડે. પણુ આપણે જેઈ એ હીત્મે કે ગુસ્વર્ગમાંય માત્ર પ્રથાભક્તિ છે. ભાગ્યે 
જ એવે કોઈ ગુરુ હરે જે આ પવતના મહત્ત્તતે સછવ કરતો હોય. 


“તે આ આાબતબાં ગુસ્વગ નવેસરથી ચેતે તેદ સાંવત્સરિક પવના 
મહત્વની સુવાસ જૌશ્ન સમાન્ને તે દેશમાં પણ્‌ પ્રસરે. -ટિગબભરત્ ધારણ 


કરનાર [ભજ્ુને ડવે શું બાઇ ર્યું છે છે જેને ફરશે તે દિગળર રહ હતા 
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શર્તાબર આદિ થીરદ સમદ સાથે ઝેફરસ થઈ ત છક? થરૂદર છેદી 


નજ. _. -ૂૂૂ-ક-ન્‍કેનડબોલગનસામનમનટરનાકતાગનેન્ાનાનાેસનનગેગનરઝવાેસનાઝતા 
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અનગાર ચયેલ સ્થાનકવાસી, તેરોપથી કે ચ્વેતાંબર મૂર્તિ પૂજ્કને ઢુવેઃ ર 
સાચવવાનું છે કે જેતે કારણે તે બીત ફ્રિકાઓના ગુર્વર્ગ સાથે મોકળા 
મનથી હળીમળી - શકે ? આટલે દર ન જઈએ અને એક નાના વતુંલને 
જ લઈ વિચારીએ તોય દીવા જેવુ' દેખાશે કે સાંવત્સરિક પવની આપણે 
હેકડી કરી રહયા છીએ ! એક જ ગચ્છ કે એક જ ગુરૂના ખે સુનિવર્ગો પણ 
'શાગ્યે જ અન્તરથી હળેમળે છે અને ખમે-ખમાવે છે. આ ફૅત્રિમતાની 
અસર પછી આખા સમાજ પર થાય છે અને પરિણામે પરસ્પરનું' ઘેષદર ને 
કરવાનો જ રસ પોષાય છે, જેને લીધે ગુણુદણ્િ અને ગુણુનુ' મૂલ્યાંકન ઝે 
'લગભગ લોપાઈ જાય છે, જે એકમાત્ર સાંવત્સરિક પવ'તી મૃહત્તાને] યાણુ છે. 


મને લાગે છે % સમાજમાં પર્વની પ્રથા ચાલુ છે તે દ્રવ્યરપે તે] છૈ 
જ, પણુ એમાં ભાવ--જવ આવે તે વાંછતીય છે. એ મારેતે] ગરયત્ન એ જ 
ત્રેભાવના છે. વરધેોડા, સરધસ, વાન્ન'ગાન્ન્‌” ઇત્યાદ્તિ” કેઈ સ્વતત્ર મૂલ્ય છે 
જ નહિ. આ સમજણ જેટલી જલદી જાગે તેટલું વ્યક્તિ, સમાજ અને 
ગમાતવતાનું હિત વધારે. 


--જન “પયુંણાંક 'શ્રાવણુ ૨૦૧૨ 


વિશ્વમાં દીક્ષાનું' સ્થાન અને તેને] ઉપયોગ 
[3૭] 


હીક્ષા એટલે માત્ર ધમ'દીક્ષા એટલો જ અથ તથી. તેના અતેક ડ્કારે( 
છે. જાસ્રદીક્ષા એટલે શાસ્ત્ર ભણુવા માટે દીક્ષા લેવી. શસ્રદીક્ષ એટલે નતા 
વખતમાં પનુવેદની અને વળી ખીજે બીજે સમયે ખીન્ન' શાસકોની તાલીમ 
મેળવવા દીક્ષા લેવી તે. યત્તદીક્ષા પણુ છે અતે તેને યસ્ત કરનાર યજમાન 
અને તેતી પત્તી સ્વીકારે છે. રાજ્યદીક્ષા પણ છે. ગાદીએ આવનાર ગાદીએ 
આવ્યાથી માંડી, જ્યાં સુધી રાજ્યસત્તે! હાથમાં રાખે ત્યાં સુધી તે એ કક્ષામાં 
બધાયેલો છે. વિશેષ શુ ? વિવાહની પણુ વીક્ષા છે. વિવાહના ઉમેદવાર 
વધૂવરને પણુ એ દીક્ષા લેવી પડૅ છે. આ ખધી દીક્ષાઓ ડાઈ 
કલ્પિત કે આધુનિક નથી; એને ખહુ જ નતો ઘદતિહાસ છે. 
ભગવાન મહાવીર પહેલાં હજ્નરે! વર્ષોથી ગ ખધી દીક્ષાએઃ ચાલતી આવી છે, 
અને હછી પણુ એક અથવા ખીન્ન રૂપે ચાલે જ છે. ધર્મદીક્ષા એ ખધી 
દીક્ષાઓથી જુદી છે. 

દીક્ષા એટલે ભેખ લેવો, સન્યાસ કે ફકીરી ધારણુ કરવો. બેખ એટલે. 
અમુક ખાસ ઉદ્દેશ માટે કૂટુબ અને સમાજનાં, અને ઘણીવાર તે! દેસ સુધ્ધાં- 
નોં, બધને પણ્‌ હીલાં કરવાં પડે છે, અને કોઈ કોઈ વાર છોડવા પણુ પડે છે. 
સ્વીકારેલ ઉદ્દેશને સાધવામાં જે ખધતો આડે આવતાં હોય તે બંધનોને 
છોડવાં એજ ભેખતો અથ છે. આજે પણુ કેળવણી મેળવવા છોકરાઓને 
પાતાના કુડુંબકબીલાનાં ખ'ધને। છોડી બોર્ડિંગ, કોલેજ અને ધણીવાર પરૈશ- 
નાં વિઘાલયે!ન! બ'ધતે. સ્વીકારવા પડે છે. ઉદ્દ્શતી જેટલી મર્યાદા તેટલે 
જ દીક્ષાનેદ કાળ, તેથી વિધાદીક્ષા ખાર કે પર વષ લગી પૃણુ ચાલે અને 
પછી વિદ્યા સિદ્ધ થયે પાછા ધેર અવાય, જૂની ઢબે રહેવાય. બીજ દોઠ્દા- 
ઓના સમયેઃ પણુ સુકરર છે. એ રીતે વિવાહડીકષા!તો અવશેષ એડલેઃ રલો 
છે કે ફક્ત લસેને દિવસે વંધૂવર અસુક ત્રત આચરે અને એટલું બંધન સ્વીકારે. 
અ! ખધી દીક્ષાએને સમયની મર્યાદ એટ્લ! બા? છે કે તે દીઠ્દાએઃને! ઉટ્રેસ 
અષુક વખતમાં સાધી લેવાની ધારણુઃ પહેલેથી જ શસખવામાદં આવેલી હામ. 
છે, પણ્‌ ધર્મદીટાની બાબત વસ્તુસ્થિતિ હુંડી છે. 


વિસમાં દોણાનું સ્થાન અને તેને! ઉપયોગ [ 3૫૯ 


ધમદીક્ષાના ઉદ્દેશ જવનતી.શુદ્ધિ છે, અને જવનની શુદ્ધિ યારે. સિદ્ધ 
યાય અને પૂર્ણ શુદ્ધિ કયારે પ્રાપ્ત થાય એ કાંઈ નછી. નથી. તેથી ધર્મદ્દીક્ષા 
પરત્વે સમયની મર્યોદા સુકરર નથી. કાળમર્યાદાની ખાખતમાં ખે વાત જેવાની 
રહે છે: એક તો ધર્મદીક્ષા કયારે એટલે કઈ ઉમરે લેવી અને ખીજી વાત્‌ 
એ છે ઝે એની પૂર્ણાહુતિ કેટલે વર્ષે થાય ? શરૂઆત કરવાની ખાખતમાં એક: 
મત નથી. કિકશ્ષિયન ધર્મમાં રોમન કેથોલિક સ'પ્રદાય નાની ઉ'મરનાં--છેક 
નાની ઉમરતાં ખાળક્રોને દીક્ષા આપી દેવામાં માનતો અતે હજી પણુ એમ 
પ્વચિત્‌ ક્વચિત્‌ મનાય છે. ધ્સ્લામ ધર્મમાં એટલું જ ખંધન છે કે ફકીરીના 
ઉમેદવાર ઉપર કોઈના નિર્વાહની જવાબદારી ન હોય તો તે ગમે તે ઉમરે 
પણુ ફૂકીરી ધારણુ ડરી શકે છે. અને કોઈ વડીલોની કે ખીનન તેવાની સેવા 
કરવાની જવાબદારી હોય તો ગમે તેટલી મોરી ઉમરે પણ એ જવાખદારી- 
માંથી હ્ટકી કૂફીરી લેવાની છૂટ નથી. ર 

આર્ય્દેશાના જીવિત ત્રણુ જૂતા સપ્રદાયોમાંથી પહેલાં ખાહાણુ 
સ'પ્રદાયતે લઈ આગળ ચાલીએ. એમાં આશ્રમવ્યવસ્થા હોવાથી અછી' 
ચર્ચાતી ધર્મદીક્ષા, જેને સન્યાસાશ્રમ કહી શકાય તે, ઢળતી ઉમરે જ 
લેવાની પરવાનગી છે. પહેલાં પત્રીસ વર્ષ બ્હાચર્યાશ્રમમાં “નય, પછીનાં 
તેટલાં વર્ષ ગૃહસ્થાશ્રમમાં નનય, લગભગ પચાસ વષે વાનપ્રસ્થ થવાને 
વખત આવે અને છેક છેલ્લી જિદગીમાંજ તદન (પૂર્ણા સન્યાસ 
અથવા તો પરમહંસ પદ લેવાનું વિધાન છે. ચતુરાશ્રમધર્મી બાહમણ સ'મ્દાયમાં 
બાલ્યાવસ્થાનાં કે જુવાનીમાં સ'યાસ નથી લેવાતો કે કોઈએ નથી લીધો 
અથવા તેવું વિધાન નથી એવુ કોઈ ન સમજે; પણુ એ સ્થિતિ એ સ'દાયમાં 
માત્ર અપવાદ$પ હોઈ સવ'સામાન્ય નથી. સામાન્ય વિધાન તો ઉંમરના છેલ્લા 
ભાગમાં જ પણું સન્યાસતું છે, .ન્‍્યારે અનાશ્રમધમીં અથવા તો એકાશ્રમ- 
ધર્મી ખૌદ્દ અને જૈન સગ્રદાયમાં તેથી ઊલટું છે. એમાં પૂર્ણસ્યાસ કહા. 
અથવ! બહઇચ્ય કહો, એ એક જ આશ્રમતો આદશ છે અને બુ 
કે યાર્‌ પછીની વચલી સ્થિતિ એ અપવાદ૩પ છે. તેથી ખૌદ્ધ અને નરેન સસ્- 
દાયમાં મુ"્ય ભાર્‌ સન્યાસ ઉપર આપવામાં આવે છે, અને બાહ્મણુ સ'પ્રદાયમાં 
નં ભાર વહતાં તો ઝહસ્થાશ્રમ ઉપર આપવામાં આવે છે. ખહાચર્યાશ્રમ 
વિશે ચતુરાશમધર્ની અને એકાશ્રમધમી" સપ્રદાયો વચ્ચે કશે ભેદ જ નથ, 
કારણ કે એ બન્ને ફૉથાએ બહ્મચર્ય ઉપર એકસરખો! ભાર આપે છે; પણુ 


વન્તેતો અતબેદ ગૃહસ્થાકનસાંથી રાર થાય છે. એક કહે છે કે ખહ્ચર્યોશ્રમ- 


નડ ગ્રે તેટલી તૈયારી કરવામાં આવે હતાં ઝરલ્સ્થાશ્રમાતા આધઘાત- 





ર૧૦ ] “દર્સાન અને ચિંતન 


મત્યાધાતોમાંથો અને વિવિધ વાસનાઓનાં ભરતીએ।ટમાંથી પસાર થઈ, 
ત્યાગની તીત્ર અભિલાષા આવ્યા ખોદ જ સ“યાસાશ્રમમાં જવું” એ સલામતી 
ભરેલું છે. ખીન્ને કહે છે % ગ્રહસ્થાશ્રમના ન્નળામાં ફસ્યા એટલે નિચોવાઈ 
જવાના. તેથી બધી શક્તિઓ તાજ અને ન્નગતી હોય ત્યારેજ સન્યાસ 
મૂળઠુપ તીવડે. માટે ખ્રહ્મચર્યાશ્રમમાંથી જ સીધો સન્યાસાશ્રમ સ્વીકારવામાં, 
અથવા તો બ્રહાચય અને સન્યાસ બન્ને આશ્મમોનું એકીકરણુ કરવામાં જ 
જવનનેો મુખ્ય આદશ આવી નાય છે. આ મતભેદ જમાનાન્નૂતો છે અતે 
એની રસભરી તેમ જ તીખી ચર્ચાઓ પણ શાસ્ત્રોમાં મળે છે. આવી સ્થિતિ 
હતાં એટલું તો ન્નણુવું જ જેઈ એ કે બૌદ્ધ અતે જૈન સંપ્રદાયની સામાન્ય 
જનતા ચતુરાશ્રમધમ'નું નામ આપ્યા સિવાય પણ તે ધર્મને જવનમાં તે 
પાળે જ છે. એ જ રીતે ખાહ્યણુ સ'પ્રદાયમાં એકાશ્રમધર્મનો સ્વીકાર ન હોવ! 
છતાં પણુ એ ધર્મને સ્વીકારનાર વ્યક્તિઓના દાખલા મળી જ આવે છે. 

, આટલી તો સ-ન્યાસના પ્રારંભતી ઉમર પરત્વે વાત થઈ. ડેવે એતી 
પૂર્ણાહુતિ તરકટ વળીએ. ખાહ્મણુસ'ન્યાસ સ્વીકાર્યો પછી તે જવનેપય'ત ધારણ 
કરવો જ પડે છે; જીવનના અ'ત પહેલાં તેના અ'ત આવતો નથી. ખૌદ્ધ અતે 
જ્રેન સ'ન્યાસ નાની ઉંમરમાં પણુ સ્વીકારવામાં તો આવે છે, પણુ બને વચ્ચે 
તફાવત છે. તે તફાવત એ છે કે, ખૌદ્ધ વ્યક્તિ સન્યાસ લેતી વખતે જીવન- 
પયતનો સન્યાસ લેવા બ'ધાચેલ નથી. તે અસુક માસનો સન્યાસ લે, અને 
તેમાં રસ પડે તો તેતી સુદ્ત વધારતો ન્નય અતે કદાસ આજીવન સન્યાસ 
પાળવાની ગ્રતિત્ઞા પણ લે. અને જને રસ ન પડે તો સ્વીકારેલી ટ્રક સુદત 
પૂણ થતાં જ તે પાછો ધેર ગૃહસ્થાશ્રમમાં આવે. એટલે કે બૌદ્ધસન્યાસ એ 
માનસિક સ્થિતિ ઉપર અવલ'બિત છે. સન્યાસ લેનારતે એ મારપૂત સતોષ 
લાધે તો તેમાં આજીવન રહે અને એ જીવનના નિયમે। સામે ગેભવાતી શક્તિ 
ન હોય તો પાછો ધેર પગુ મૂરે; ન્યારે જૈનસ'ન્યાસમાં એમ નથી. એમાં 
તા એકવાર--પછી ભલે પાંચ જે આઠ વષની ઉમરે અથવા તો એ'શી વર્ષની 
ઉ'મરે--સ'ન્યાસ લીધે! એટલે તે મરણુની છેલ્લો ક્ષણ સુધી નભાવવે। જ પડે. 
ટૂકમાં જેનદીક્ષા એ આજવન દીક્ષા છે. એમાંથી પ્રતિગ્ત પ્રમાણે તો જીવતાં 
સુધીમાં ૭ટકી શકાય ૪ નહિ. 

 ખ્રાહ્મણુ સંપ્રદાયમાં બાળ અને તરુણ ઉંમરે પરમહસતું વિધાંત ખાસ 
ન હોવાથી એમાં સન્યાસ છોડી પા ઘેર ભાગવાના દાખલાઓ વિરલ 
બને છે; અને «ત્યારે એવા દાખલાઓ બને પણ છે ત્યારે એ સન્યાસ છોડી 


શિન 


પાછા ફરનારની ગ્રતિષ્લ એ સમાજમાં ખાસ નથી હોતી. જૈત સમા જમાં 


'વિશમા દીક્ષાનુ ધાન ગ્બને તેનેદ ઉપયાગ ( ૩૬૨ 


બાર્ય અને લ્રુવાતીની અવસ્થામાં સુ'્ધાં--વળી ખાસ ઝરી આ જ 
અવસ્થાઓમાં--સ'ન્યાસ આપવાનું કાર્ય પ્રશરત મનાવાથી અને એ કામને 
વધારે રંકા અપાવાથી, એક'દર રીતે સન્યાસ છોડી વેર્‌ પાછો કૂરનારા 
ગ્રમાણુમાં વધારે મળી આવે છે. જે દીક્ષા છોડી પાછા કરેલા હોય છે 


તેઓનું પાછું સમાજમાં માનપૂવંક રહેવુ” અતે જીવવું' લગભગ ઝુસ્કેલ થઈ 


«તય છે. પૂરી તે વ્યક્તિ દીક્ષા લે તોપણુ એક વાર દીક્ષા છોડ્યાતું શરમિ'દુ' 
કલક તેના કપાળે અને ભક્તોની "ખાનગી ચર્ચામાં રહી જ જ્નય છે. સયમ 
પાળવાની પોતાની અશક્તિતે લીધે અથવા તો બીશ્ન કોઈ પણુ કારણુંસર 
જે માણૂસ વેર પાછે પૂરે, અને જે વૈવાહિક જીવન ગાળવા માગે તેને તો 
તેમ કરવા માટે દેવની મદદ મેળવવા જેટલી મુશ્કેલી પડે છે. તે ગમે તેટલે 
નીરેગ અને કમાઉ પણુ હોય, ૭તાં તેને કાઈ કન્યા ન આપે, આપતાં 
સકાચાય. વળી એતે ધધોધાપો કરવામાં પણુ ખાસ કરીને પ્રતિષ્ઠિત 
અને તેમાં પણુ ખાસ કરીતે ધામિક જેતોમાં જવું અને રહેવું સુસ્કેલ 
જેવું થઈ જાય .છે. દીક્ષા છોડી ગૃહસ્થાશ્રમમાં પ્રામાણિકપણે આવવા 
૪ચ્છ્નાર્‌ માટે રસ્તો કાંટાવાળા હોવાથી આવા લેકામાં જેએ અસાધારણ 
તેજ અને ગ્રેતિભાવાળા નથી હોતા તેએ પોતાતી વાસનાઓની તુષ્ટિ 
માટે અનેક આડા રસ્તા લે છે. કોઈ સાધુવેષમાં જ રેડી અનેક 
જાતની ભ્રણ્તાએ ચલાવે છે અને માનપાન તેમ જ ભોજન મેળવે ન્નય છે; 
કાઈ વળી એ વેષ છોડી પોતાના ઈટ પાત્રને લઈ ગમે ત્યાં ગુપચુપ ૭ટ%ી 


*મય છે. કોઈ ખુધ્લી રીતે વિધવાલમ ફરે છે અથવા તો બીજ જ રીતે 
કાઈક લચગાંઠ બાંધે છે. એક'દર રીતે જતાં દીક્ષા છોડનારતી સમાજમ 
પ્રતિદા ન હોવાથી એવી વ્યક્તિઓની રાકિતિ સમાજના કોઈ પણુ કામ માટે 
ચોગ્ય રીતે નથી ખચાંતી, જ્ે તેવી વ્યક્તિઓ ખોન્ન સમાજમાં દાખલ ને થઈ 
હોય અતે ખૂખ શક્તિસ'પન્ન હોય તોય સમાજ તેમતો છુહિપૂર્વ ક 
ફાયદ્દો ઉદાવી શકતો નથી. ખૌદ્ધ સ'પ્રદાયમાં એમ છે «૮ નહિ. એમાં 
તો મોટા મોટા રાન્નઓ, વૈભ્વરાળીઓ અતે ખધા ગ્રહસ્થો મોરે ભાગે એક 
વાર ભિખ્ખુ જવન ગાળીને પણ પાછા દુનિયાદારીમાં પડેલા હોય છે અને 
તેમનું માનપાન ઊલટુ' વધેલું હોય છે. તેથી જ તો એ સ'પ્રદાયમાં ભિખ્ખુપદ 
છોડી ધેર આવનાર પોતાતા જીવનને માટે અગર તો સમાજને મારે રાપ- 
રૂપ નથી નીવડતો; ઊલટું તેની ખધી જ રાક્તિઓ સમાજના કામમાં આવે 


છે. દીક્ષાસાગ પછીની ચ 1રેથતિ આજના વિષય પરત્વે ખાસ ધ્ધાનમાં 
રખાવી ન્નેઈ એ. 


૩૬૨ ] દરત અને પચ'તતઃ- 


જોકે વિષય ન્નણીને જ “વિક્રમાં દીક્ષાનું સ્થાન ' એ રાખેલો છે. 
છતાં આજના ગ્રસ'ગ પ્રમાણે તો એતી ચર્ચા પરિખિત જ છે, એટલે જૈન 
ધમમાં દીહ્ષાતું સ્થાન એ જ આજની ચચીની પ્રુખ્ય નેમ છે. જૈનદીક્ષાતે.- 
મુખ્ય ઉદ્દેશ અથવા તો ગેની અનિવાર્ય શરત એક જ છે અતે તે જવન- 
શુદ્ધિની. જવન શુદ્ધ કરવું એટ્લે જવન શું છે, તેનો સમાજ અને વિશ્વ સાથે 
શો સબધ છે તે વિચારવું, અને એ વિચાર ડર્યા પછી જે જે વાસતાએ. 
અને મળા તેમ જ સ'૬ચિતતાઓ પોતાને જણાઈ હાય તે બધાંતે જીવન- 
માંથી કાટી નાખવી અથવા તો એ કાટી નાખવાને! ગ્રયતત 'સેવવે।, જૈત- 
દીક્ષા લેનાર સમાજ, લાક 'ે દેશના કાઈ પણ કામને ટાં ત ડરે ? વ્યાવહારિક. 
% પારમાર્થિંક બનાતા કોઈ પણુ ડામને કાં ન કરે ?ે છતાં એટલી એવી 
રારત અનિવાર્ય રીતે રહેલી જ છે % તેણે જીવનરુટ્દિતું 7 સુખ્ય લક્ષ રાખવુ 
અને જવનશુદ્દિને હાથમાં રાખીને જ ગ્રવત્તિ કરવી. ડીક્ષાને! વિચાર કરતી 
વખતે નને એના આ મ્રળ ઉદ્દેશને ધ્ડાનમાં રાખીશ્કે તે! આગળેતી ચર્ચામાં. 
બહુ જ સરળતા શરે. 

એક જમાનો એવો હતો કે જ્યારે જતિપર:વે જેનામાં દીક્ષાની તકરાર 
હતી, અને તે તકરાર કાંઈ જેવીતેવી નહિ પણુ ભારમાં ભારે હતી. એતા. 
બન્તે પક્ષકારો સામસામાં મઢાભારતના કૌરવ-પાંડવ સૈનિકોની પેઠે વ્યૂહબદ્ધ 
ગોઠવાયા હતા. એતી પાછળ સેકડો પ'ડિતો અને ત્યાગી વિદ્દાતે! રોકાતા, 
રાક્તિ ખર્ચતા અને પોતપોતાના પક્ષની સત્યતા સ્થાપવા ખાતર રાજસભામ! 
જતા અને રાજ્યાશ્રમ તેમ જ તેવો ખીન્ને આશ્રય, ખીજ કોઈ રીતે તહિ તો. 
છેવટે મ'્ર, ય'ત, ત“, વશીકરણ, ન્યોતિષ અને વૈદકની ભ્રમણા દ્વારા પણુ, 
મેળવતા. વળી સ્ત્રી દીક્ષા ન જ લઈ શકે અને એ પુરુષની પે્કે જ સંપૂણ -: 
પૂણે લઈ શકે એટલે જ દીક્ષાપરત્તે આ ઝધડેઃ તૃ હતે, પણુ ખી*ન અનેક 


જડ 
હં, 


ઝઘડા હતા. દીક્ષિત વ્યક્તિ મોર્પી'છ રાખે, ગઝૃષ્પીજ રાખે, ખલાકપીછ રાખ: 
કૃ ઊનનું તેવુ' કાંઈ સાધન રાખે; વળી દીક્ષિત વ્યક્તિ કપડાં ત પહેરે અગર 
પહેરે, અને પહેરે તે! ધોળાં પહેરે જે પીળાં; વળાં એ કપડાં કી ધૂવે જ 
નહિ જે ધુવૈ પણુ ખરં; વળો એ કપડાં કેચ્લો અને કૅવડાં રાખે--આ વિશે 
પણ્‌ મતલેદો હતા, તકરારો! હતી, પક્ષાપક્ષી હતી અને વિઠ્દાનો પોતપોતાને! 
પક્ષ સ્થાપવા રાસ્રાર્થી કરતા અને ગ્રથેદ લપ્યતા. ત્યારે છાપાં તો ત હતાં, 
પણુ તાડપત્રે: અને કાગળો ઉપર લપ્મદછું “ખૂબ. ફક્ત એ તકરારાનાં ચાસ 
જુદાં તાર્વીએ તે! એક મે!રે! ઢમલેદ ચાય. આજે રેલેનેમાં અતે 'ાતગી 
વિદ્યાલયેઃમાં ઝે પ્રથા 21મવવામદે આવે છે, પણ એ શીખતારતે એમ. 


વિશ્વમાં દીક્ષાતું સ્ચાન અને તેનેડ ઉપયોગ [ 383. 


ભૂતકાળના તકો અને દલીલાનાં મડદાં ચીરવામાં વિશેષ રસ તથી આવતો.. 
તેએ જે તઈરસિક અતે ભાષાલાલિતના રસિક હોય તો પોતપોતાના વડ- 
વાએની પ્રેશ'સ! કરી ફુલાઈ કય છે, અતે જે ઇતિહાસરસિક હોય તો 
ભૂતકાળના પોતાના પૂવજેએ આવી આવી ક્વુદ્ઠ ખાખતોમાં ખર્ચેલ અસાધારણ 
ગ્રદ્ધિ અને કીમતી જીવનનું સ્મરણુ ડરી ભૂતકાળની પામરતા ઉપર માત્ર 
દસે છે. 

પણુ પોથા ઉપર ચડૅલા અને સસ્કૃત-મ્રરૂત ભાષાનો વેશ પહેરેલા- 
તેન જ રાસ્્રનું સંદર નામ ધારણુ કરેલા આ કદ્ર કલહોને નિઃસાર જેતાર 
આજને! તસણુવ્ગ અથવા તો જેટલોક ખૂઢો વમ વળી દીક્ષાની એક ખીજ 
ત્રોહતીમાં પડયો છે. એ મોહની એટ્લે ઉંમરતી અતે સભતિપૂવક દીક્ષા. 
લેવા ન લેવાની. અત્યારનાં *પાંઓને અને તેના વાંચનારાઓને ભૂતકાળના 
દીક્ષાપરત્વે સ્ત્રીતા અધિકાર હોવા ન હોવાના, અસુક ચિહ્ન રાખવા ન. 
દાખમવાના જૂતા ઝઘડાએદ નીરસ લાગે છે ખરા, પણુ $ગમની ' પરાપૂવ'થી. 
ઝઘડા માટે ટેવાયેલી સ્થૂળ જત્તિ પાછી નવો ઝઘડા માગી જ લે છે. તેથી જ 
તા સ ઉ'મર પરત્વેતો અને સ'મતિ પરત્વેનો મઝેદાર ઝધડેો ઊભે! થયે. 
છે અને તે વિકસે જ જાય છે. માત્ર છાપાંઓમાં આ ઝઘડે મર્યાદિત ન. 
રહેતાં રાજદરબારે સૃષ્ધાં પહોંચ્યો છે. નનૂના વખતમાં રાજદરબાર માત્ર ખન્ને 
પ્લોને ચર્ચા ડેરવાતું સ્થાન હતું, અને હાર્જીતને! નિકાલ વાદીની કુશળતા 
ઉપરથી આવી જતો; પણુ આજને રાજદરબાર જુદો છે. એમાં તમે ચડે. 
ઝેટલે બન્ને પક્ષકારાની ખુદ્ટિતી વાત જ નથી રહેતી. પક્ષની સત્યતા અથવા 
પક્લટાર વાદીની ખુદ્ધિમત્તા પૈસાની કોથળી આડૅ દખાઈ ન્તય છે. એટલે જે 
વધારે નાણ્‌!ં 'ખચેચે તે છત ખરીદી રકે. રાજત'ત્રનાો આ વ્યકિતિસ્વત'શતા. 
વિષયક ગણ ભલે ખુદ્ધિમાને! અને રાન્‍તયક્તોએ ભાટે લાભદાયક હો, પણ 
જેન સમાજ જેવા ખુદ અતે રુલાન સમાજ "માટે તો એ ગુણ નાશકારક જે” 
નીવડતે॥ “નય છે. ' 

તમારે ખે પલ્લો છે. બન્ને દીક્ષામાં તો _માને જ છે. દીક્ષાનું સ્વરૂપ અને 
દીજ્ઞાના નિયમેઃ વિશે બતેમાં કોઈ ખાસ બતભેદ નથી. બ'તેતો મતબેદ. 
ક્ષાની શરૂચ્યાત પરત્વે છે. એક કહે છે કે ભલેને આઠ કે તવ વર્ષનું બાળક 
હોવ તે પણુ જછીવનપય”તતી જેન દીક્ષા લઈ શકે, અતે એવાં બાળક. 
ઉમેદવાર ગળી અવે તો ગને તે રીતે તેઓને દોહા આપવી એ મોગ્ય છે. 
તેમ જ તે હે છે કે સોળ કે અઢાર વષે પહોંચેલો તરણ કોઈની પરવાનગી 
ડાધ સિવાય, સાપ કે પતિપત્તીને પૂછયા સિવાય. તેની હ સિવાય પણ 


' ૮) 





8૬૪] ક. દરત અને ચિંતન 


દીક્ષા લઈ શકે અને તેવા તરસ મળી આવે તો દીક્ષા આપવી જ નનેઈ એ. 
“ઘણીવાર તો આ પક્ષ બાળ ઉમેદવારે ન હોય તો તેવા ઉમેદવારોને કુત્રિમ 
રીતે ઊભા કરી તેમને રિરે ધર્મસુકુટ પહેરાવવાનેો પ્રયત્ન ડરે છે. બીજે 
પક્ષ કહે છે કે ખાળકને તો દીક્ષા ન જ આપવી ન્નેઈ એ, અને તરુણુતે દીક્ષા 
આપવી હોય તો એના વાલી-વારસદારે અને "માસ લાગતા વળગતા! તેમ જ 
સ્થાનિક સ'ધની પરવાનગી સિવાય તે આપવી યોગ્ય નથી. બન્ને પક્ષકારેતો 
પોતપોતાની દલીલો છે, અને ઘણીવાર એ મોહક પણુ કેટલાકને લાગે છે. 
પહેલો પક્ષ, બાળ અને તરુણુવયમાં દીક્ષિત થઈ સમાજમાં પ્રતિષ્તિ થઈ 
ગષ્રેલ, અને કાંઈકે સારું કામ કરી નામના કાઢી ગયેલ હોય એવી કેટલીક 
કતૂતી સાધુ-વ્યક્તિઓનાં નામો ધોતાના પહ્્નતી પુષ્િમાં ટાંકે છે. બીજો પક્ષ 
કાચી ઉમરે અથવા અસ'મતિથી અપાયેલ દીક્ષાનાં માઠાં પરિણામો પોતાના 
પહ્ષતી પુષ્ટિમાં ટાંકે છે, અને તદ્‌ન ભ્રષ્ટ થયેલ કે શિથિલ થયેલ વ્યક્તિઓનાં 
નામો પણુ કોઈકે વાર સૂચવે છે. પણુ એ બન્નેમાંથી એકે પક્ષ જેઈ એ તેવી 
સાચી અને પૂરી યાદી તેયાર કરી લોકો સામે નથી મૂડતો. બન્ને પક્ષકારો! 
'ભલે પોતપોતાના પક્ષની પુષ્ટિથાય એટલું જ આગળ ધરે છતાં, જો એ મત્ત 
સાચા અને ધૈયંશાળી હોય તો વસ્તુસ્થિતિ તો તેમણે જાણુવી # અતે રજ 
કર્વી જ જેઈ એ. વસ્તુસ્થિતિ આ મ્રમાણે *ન્ી અને રજૂ કરી રાકાયઃ એક 
યાદી દરેક સાધુએ રાખવી જેઈ એ, જેમાં તેમતી પાસે દીક્ષા લેનારતી ઉંમર, 
નામદામ અતે દીક્ષા લેવાતી તારીખ વગેરે ખધું નોંધાય, અને બીજી તરક 
પોતાની પાસે દીક્ષા લેનારમાંથી કોઈ ૭ટકી જાય તો તે પણુ પ્રામાણિકપણે 
કાર્ણુપૂર્વક નોંધવામાં આવે, બધો જ સાધુઓ પોતાની આવી યાદીઓ એક 
આણ'દજી કલ્યાણજી જેવી પેઢીને અથવા એક "પત્રમાં મોકલી આપે. આ 
યાદીઓ ઉપરથી દર વર્ષે, દર પાંચ વષે અને દર દરા વષે એક પરિણામ 
તારવી શકારો કે એકદર દીક્ષા લેનાર કેટલા અને છોડનાર કેટલા. વળી 
લેનાર-છોડનારનું પરિમાણુ ઉંમર પરત્વે કેટલું, તેમ જ લેવાનાં અને છે!ડવાનાં, 
ખાસ કરીને છોડવાનાં કારણોની સરખામણી. આ યાદીમાંતી દર સે! 
વ્યક્તિએ માંથી સારી પાંચ જ વ્યક્તિઓ લઈ ભલે બાળદીક્ષાના પક્ષપાતી 
પોતાના પક્ષની પુષ્ટિ કરે, અને એ યાદીમાંથી પતિત કૅ શિથિલ એશ 
વ્યક્તિઓને લઈ ભક્ષે બીન્ન પક્ષના અતુગામીએઓ પોતાના પક્ષની પુષ્ટિ કરે; 
તેમ છતાં બન્ને પક્ષો એક'*દર રીતે દોક્ષાના અને તેનાં રુલ પરિણામના 
સરખી રીતે હિમાયતી હોવાથી તેએને દીક્ષા છોડવાનાં કારણો પરત્વે 
ખાસં ત્નણવાનું મળરો, અને ઉંમર તેમ જ વડીલોની સંમતિ પરતૈની 
નકરારનં સૂઇ આપસમાં કચાં છે તે તેગ! પ્રામાણિકપણે “ણી શકરો. 
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ભ્લે બન્ને પજ્્ે ચાલુ રહે, છતાં તેઆ એકસરખી રીતે જે સાધુજીવનમાં 
પવિત્રતા જેવા ઇંતે્નર છે તે પવિત્રતા લાવવા માટે તેએતે આ યાદીમાં 
નોંધાયેલાં દીક્ષા છોડવાનાં કારણે ઉપરથી ઘણું જ અગઢનું જનણવાતું મળશે 
અને કરવાનું સઝશે. બાળ અને અસ મત દીક્ષાના પક્ષપાતીઓ કાંઈ જાઈ દીલ્લા 
છોડી જાય અથવા વી જાય એમ તો ઇચ્છતા જ નથી, એટ્લે તેઓને માટે: 
તે આવી યાદી સાચી રીતે ન ડરવી એે તેમના પક્ષતી હાર જેવું, અથવા 
તેમના પક્ષ માટે મૂલોચ્છેદ કરનાર છે. બીજ્ન વિરોધી પક્ષે પણ્‌ છેવટે આ 
તકરારમાં ન ઊતરતાં અસુક વષોની દીક્ષા લેનાર અને છોડનારતી વિગતવાર 
તેમ જ પ્રામદણિક યાદી તૈયાર કર જેઈએ. એ યાદી નામોની સ'ખ્યામાં 
ભલે અધરી હો, પણુ હફીકતમાં જરાય ખોટી ન હોવી જેઈએ. કદાચ આ- 
યાદી એમના પક્ષતી પ્રુષ્ટિમાં ઉપકાર્ક ન પણુ થાય, છતાં ખાળદીક્ષાના પહ્ઞ-* 
પાતીઓ માટે તો તે યાદી ભારે જ ઉપકારક તીવડશૅ, અને તેઆ આખર 
ખાળી તેમ જ અસંમત દીક્ષાના વિરોધનું મૂછ સમજ કાંઈ અને કાંઈ વિચારણા: 
કરરે જ. વળી, કદાચ તેએ આ યાદીતે નહિ અડકે તોપણ લોકમત તેમને. 
ઝને. વિચાર કરવાની ફેરજ પાડશે. એટ્લે એક પક્ષ ખેચાર્‌ સારી નીવડૅલ 
વ્યક્તિઓનાં નામો આગળ મૂજીને બાળ અતે અસ'મત દીક્ષાનું *ે સમથન 
કર્‌ છે, અને ખીન્ને પક્ષ જે તેતી ગોળગોળ અતે વિગત વિનાની ખામીઓ. 
ગાઈ તેતો વિરોધ કરે છે, તેને ખદ્લે બન્નેનું લક્ષબિ'દુ મૂળ કારણો તરફ જરે, 
અને એક'દર રીતે કાંઈક સાચી જ સુધારણા થશે. 

દીક્ષા દેવા ન દેવાના મતભેદ પરત્વે જરા ઊડા ન ઊતરીએ તો ચર્ચાને 
અન્યાય થવા સંભવ છે. દીક્ષા દેવાની તરફેણુતા વગ ગમે તેમ કરી, ગમે 
સે સ્થિતિમાં દીક્ષા આપી દેવાની હિમાયત કરતી વખતે ભગવાન મહાવીરે 
બાળકને જે દીક્ષા આપી હતી, તેમ જ ત્યાર પછીના વજ, હેમચ% અને 
યશોવિજયજી જેવાએએ ખાળદીક્ષાને પરિણામે જે મહાતુભાવતા મેળવી હતી, 
તેના સાચા અતે નતોરજક દાખલાએ ટાંકે છે. વળી બીન્ને સામેનો પક્ષ 
તેવા દા'ખખલાએ સ્વીકાર્યા હતાં, દીક્ષાની જરૃરિયાત અતે મહત્તા માન્યા છતાં, 
અત્યારે દૌક્ઘા ન આપવાની ન્નેસભેર હિમાયત કરે છે. તો પછી આપણને 


તેવાનું ઝાત થાય છે કે આ વિવાદતા સછી મુદ્દો તે રો છે ? «ત્યારે સહેજ 


જ -] ક. 
ક યારે એ વિવાદનો મળ મુદ્દો 
સ્માપણાં નજરે આવ્યા વિત તથી રહેતો. તે હુદ્દો એ છે કે લગવાનના 
સ્ન્યન બાળદીકૂાના દાખલા; અદજે મુકાય છે “બરા, પણુ એ ખાળદીલ્ષા 
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નથી તે! લાવવાના મમત થાય છે ક નહિ, એતી વાત ખબાળદીક્ષાના હિમા- 
યતીઃએ કરતા જ નથી. ભગવાન બાળકોને, તરુણોને, કન્યાઓને, તરૃણીએ ને, 
નવવિવાહિત ૬પતીઓએને દીક્ષા આપતા, નિઃસ'કોચ આપતા; પણુ જેમ તેએ 
આવી દીક્ષા આપતા તેમ તેએ! પોતની જ્વાખદારી વધારે સમજતા. એટલે 
તેમતી પાસે અને તેમની આજુબાજુ ચોમેર માત્ર તપતું' જ વાતાવર'ગુ રહેતું. 
“એ વાતાવરણમાં માત્ર દેડદમન નહિ, પણુ સહ્ટમ ચિ'તતેો ચાલતાં, અલૌકિક 
ષ્યાનો ઘરાતાં. રાતદિવિસના આઠ પહેોરમાંથી એક પહોર ખાદ ફરી, બાકીના 
સાતે પહેરતો સાધુચર્યાનો કાર્યકમ વિચારણા, “યાન અને મનોનિમ્રડી તપમાં 
જ ગોઠેવાયેલો રહેતો. એ વાતાવરણ એટલું બધું સ!સ્વિકતામાં ઊંડું, જિસા- 
સામાં વિશાળ અને તપમાં ગભીર રહેતું કે તેમાં માર (આસુરી વૃત્તિ)ને પેસતાં 
“ભારે સુશ્કેલી પડતી. ક્ષુદ્ર બાખતોની તકરારે!, કશુ નવું ન્નણુવ!નતી મેદરકાર્‌ી, 
અને પુરૃષાથ ન કરવાતી આત્મહેત્યા, તેમ જ બીક અતે પામરતાતી છાયા, 
જે આજે ત્યાગીજવનના વાતાવરણમાં છે, તે જે તે વખતે હેત તો તે 
“વખતે પણુ એવી દીક્ષાનાો વિરોધ ૦૪૩ર થાત; અશ્રવ તે વખતે પણું 
આજની ડિ _ડીક્ષાઓ વગોવાત અને નિષ્કળે ન્નત. રીક્ષાના પક્ષપાતીએ!તી 
મુખ્ય નેમ ગમે ત્યાંથી ગસે તેને પકડી કે સેળવીને દીક્ષા અપી રેવાની હોય, 
તે કરતાં પહેલી અને મુખ્ય કફર” તો ભગવાનન એ સમયતુ' વાતાવરયુ 
લાવવાની છે. નને દીક્ષાના પક્ષપાતીઓ ગએ તપો! મય વાતાવરણુ લાવવા લેર 
પણુ મથતા ન હોય, અથવા ત્યાર પછીના જમાનાનું પણુ કાંઈક ચાસ્તિદ 
અભ્યાસમય અને કત'વ્યશીલ વાતાવરણુ અત્યારે ઊભું” ફરવા મથતા ન હોય, 
અને ત્ર દીક્ષા આપવાની પાછળ જ ગાંડા થઈ ન્નય તો સમજવું જેઈએ 
ક તેએ પોતે “૪ દીક્ષા આપ્યા છતાં દીક્ષાનો પાયો હચમચાવી રહા 
છે, અને પોતાના પક્ષ ઉપર મૂળમાંથી % કુદારાધાત ડરો રણા છ. 
જે તેએ પોતાની આજીબાજીના વાતાવરણુ તરફ અને પોતે જે વાતાવરણમાં 
રહૈ છે અને ઊછરે છે તે તરફ સહેન્નટ પણુ આંખ ઉધાડીને ેશે તો તેમેને 
જણાયા વિના નહિ રહે કે અત્યારે દીક્ષા લેનારાએ હન્નરે કાં ન આવે. 
'પણુ તેમને દીક્ષા આપવામાં ભારે *ેખમદારી છે. ખાસ કરીને બાળકે. 
તરુણા અને યુવકદપતીઓને દોક્ષા આપવામાં તો ભારે જેખમ છે જ. એડ 
2૪ વસ્તુ જે એક વાતાવરસ્માં ક ખતે છે તે નટ બીશ અતે વિશે! 
વાતાવરણુમોં અસાધ્ય અને સુસ્કેલ થાય છે. 

આપશે શ'ગીએ છોએ કે આજે કન્યાઓ અન કુમારને સાધે 
રિક્ષ્સુ ચપવાનો કોયડો જેટલે સુસ્કેલ છે. આ સુરો કાર શુ છે? 
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શિક્ષક, શિક્ષયુસ્થાનો અને શિક્ષણુના વિષયો એ જ એ ગૂચતું કાર્ણુ છે. 
ને શિક્ષકા સાચા વ્ષિ હોય, શિક્ષકના વિષ્યો જવનસ્પર્શી હોય અને 
તેનાં સ્થાનો પણુ મોહક ન હોય તો સહશિક્ષણુનો કઠેણુ દેખાતો કોયડો 
ઝના. આશ્રમોના જમાનાની પેઠે આજે પણુ સહેલો લાગે. એ જ ન્યાયે 
ગક વાતારણમાં જે દીક્ષા સહેલાઈથી સફળ થઈ શકતી તે જ દીક્ષા આજના 
તદ્દન વિરેધી વાતાવરણુમાં, ભારે પ્રયત્ન તાં, સષળ બનાવવી લગભગ 
અમશકચ્‌ થઈ ગઈ છે. મતુષ્યનું શરીર, તેનું મત અને એનો વિચાર એ બધુ 
વ્રાતાવરણનું સ્થૂળ અને સૂજ્મ ર્‌ષ જ છે. આજના ત્યાગીઓના વાતાવરણુમાં 
“જઈ આપણે ન્નેઈએ તો આપણુને નેવ શ્વું મળે ? ફક્ત એક વાર અને તે 
પણ ત્રીજે પહેરે આણાર્‌ લેવાને ખદલે, આજે સયના ઉદયથી અસ્ત સુધીમાં 
રસતે'લ્યિતે કાળા સવે એટલી:વાર અને એવી વાતીએ લેવાતી જેવાય છે. 
#તશે કેમે કરી વખત જતો જ ન હોય તેમ દિવસે કલાકોના કલાકો સુધી 
નિદ્રાદેવી સત્કારાતી નનેવાય છે. અમુંક્ટે તે કર્યું” અને અગુકે પેલું કર્યું, મે' આ 
કયું” અતે પેલું ક્યું. અમુક આવે! છે અને પેલો તેવો છે--એ નટ આજને! 
મૃપ્ય સ્વાધ્યાય છે. બાર અગતું સ્થાન અગિયારે લીધું અતે અગિયારનું સ્થાન 
આજના વાતાવરણમાં છાપાંઆએ--ખાસ ડરી ખ'ડનમ'ડનનાં અને એફખીન્નને 
"ઉતારી પાડનારાં છાપાંએએ--લીધેલું છે. પોસ્ટ, પાર્સલ અને ખીજ તેવી જરૂરિ- 
યાતની ચીન્નેના ઢગલાએ! તળે ખુદ્ધિ, સમય અને ત્યાગ એવાં દખાઈ ગયેલાં 
દેખાય છે કે તે માથું જ ઊચકો શકતાં નથી. જ્ત્તાસાનું વહેણુ એકખીક્નના 
વિરોધી વર્ગના દોપોતી શોધમાં વહે છે. જગતમાં શું નવું ખને છે, શુ' 
તેમાંથી ચઆાપણે મેળવવ! જેવુ” છે, કયાં બળો આપણે ફેજી દેવા જેવાં છે, 
અતે ડયાં બળો પમાવ્યા સિવાય આજે ત્યાગને જવવુ કઠેણુ છે, આપણે 
કયાધી કયાં આવ્યા છોએ, અને કયાં ખેસીને શું કરી રહ્યા છીએ, આજના 
મહાન પુરુષો અતે સતો કાણ છે, તેમની મહત્તા અને સ'તપણાનાં શાં 
કારણ છેં, આજ જે અહાન વિકાનો અને વિચારકો ગણાય છે અને જેમે 
“માપે પોતે પણ તેવા માતીએ છીએ તે શા કારણે--એ બધુ જેવા- 
'નણવાની અને વિચારવાની દિશા તો આજતા ત્યાગી વાતાવરણમાં લગભગ 
બધ થઈ ગયા જેવી છે. આજનો કોઈ સાધુ દુનિયામાં સૌથી મહાન ગણાતા 
ગગને હરર! માઈશધી નેને *એેવા, નેની સાથે વાતચીત કરવા, હેજ્નરા માણસે, 
લાખે રૂપિવા ખચ કરી આવે છે ઝેવા સાગરમતીના સ'ત પાસે જઈ રકે 
એશ ડાતાવર્ણ છે "ખરે ₹ મળવાની, સર્યા કરવાની અને કાંઈક મેળવવાની 

[૬થી જવિવાગે આજનો કોઈ સાધુ ગાંધીજી, તહેરુ ક પટેલના 
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૩૧૮ ] દર્રત અને ચિંતન . 


તખૂમાં જવાની હિ'મત કરે એવું વાતાવરણુ છે ર ?ઊ'ચામાં ઊ'ચા ગણાતા 
પ્રોફેસરાને ત્યાં ઇચ્છા છતાં શીખવા માટે આજતે! કોઈ આચાર્ય કે પત્યાસ 
જઈ શકશે ખરો ? જીવનની સાધનામાં પુષ્કળ ઊંડાણ હળવેલ શ્રી અરવિ'દ સાથૅ 
પોતાની જ ચર્યામાં રહો ખે દિવિસ ગાળવા ઇચ્છનાર જેન સાધુ પાછો આજતા 
જેન વાતાવરણમાં નિર્ભય રહી શકશે ખરે ? દારૂને પીટેં, વિલાસનાં ભવતેમાં 
અતે મૂખામીના ખનજરે માં જવાને આજતું વાતાવરણુ જેટલા પ્રમાણમાં સાધુઓને 
ઝકે છે તેટલા જ-ખરેખર તેટલા જ પ્રમાણમાં-આજનતું વાતાવરણ જૈન 
સાધુઓને છૂટથી જગતનાં ખુલ્લાં વિદ્યાલયોમાં અભ્યાસ કરવા જતાં, જગતના - 
મહાન પુરૃષો સાથે મળવાહળવા અતે ખાસ કરી તેમતો સહવાસ કરવા . 
જતાં અતે પાતાના હ્રટટ વિષયમાં અસાધારણુ વિદ્દ તા ધરાવનાર ગ્રોફ્રેસરના 
પાસમાં બેસી તેમને ઘેર શીખવા જતાં રોકે છે, એ વાત જૈતેોથી ભાગ્યે 
જ અન્નણી છે. 

કેવળ હકીકત રજૂ કરવા ખાતર માત્ર મધ્યસ્થ દૃષ્ટિથી ( લખાણુ 
અને નિન્દાતો જે કોઈ આક્ષેપ કરે તો તેતી પરવા ન કરીતે પણ): 
થોડાક અતુભવો ટાંકુ. એવા અતુભવો ખબીન્નતે પણુ હશે જ. *યગ- 
ઇંડિયા ' વાંચવાની તો યોગ્યતા ન હોવાથી તેતી વાત જતી કરીએ,. 
પણુ “ નવજીવન ' તે લો. જે નવજવનને વાંચવા હશ્નરો માણસો તક્ષસે 
અને જેનો વિષય ન્નણુવા મોટામોટા ધામિકો અતે વિદ્દાતો પણ્‌. 
ઉત્સુક રહે તે નવછવનને અડતાં અને પોતાના મંડળમાં લાવતાં 
ઘધાણુ આચાર્યો અને સામાન્ય સાધુઓ ડરે છે. કોઈ ઉતાવળિયા 
સાધુએ નવજીવન હાથમાં લીધું હોય તો એને જેઈ એની પાસેના બીજા 
લાલચોળ થઈ ન્નય છે. એક વિઠ્દાન ગણાતા સાધુના રિખષ્યે મતે કલુ ક 
મતે વાંચવાની તો ખૂબ જ ઈચ્છા થાય છે, પણુ ધ્રષ્ટ માસિકો અને ખીશ્ન 
પ્ચ્રા મ'ગાવું તો મારા ગુરુ બહુ જ નારાજ થઈ ન્ય છે. એક ડ્રેસિહ 
આચાયચે એક વાર મને કહ્યું કે ગાંધીજને મળવુ કેમ શકય ખતે ? મે' કહ્યું 
ચાલો અત્યારે જ. તેમણે નમ્ર છતાં ભીરુ વ્વનિથી કહ્યું ક અલબત્ત, તેમની 
પાસે જવામાં તો અડચણુ નથી, મને અગત વાંધો જ નથી, પણુ લોકા શુ 
ધાર્‌ ? એક બીન્ન નણીતા આચાય'ને તેડી જ ઈચ્છા થઈ ત્યારે આડકતરા 
રીતે ગાંધીજને પોતાની પાસે આણવા ગોઠવણ કરી. બીન્ન કૅગ્લાય સાધુએ! 
પ્રામાણિકપણે એમ જ માને છેકે હા, એ સારા માણુસ છે, પણ કાંઈ સાચા 
ત્યામી જૈન સાધુ જેવા ફછેવાય ? સે'કડેદ સાધુએ અને સાજ્વીએ અમદવઃટ 
અને મુ'બઇમદં રહે છે. ગાધીફ૭ પૃણુ તાં નજડકપમાં હે!મય છે “તાં ખે 
(યાગીવેવ લેવો એ કોઈ એવો મુર છે કે પછો તેગ! ગાંધીજ * દ શીશ 


વિશ્વમાં દીક્ષાનુ' સ્થાન અને તેને! ઉપયોગ ી [ ૩૬૯ 


તેવા પુરૂષની પાસે અથવા તેઓની સભામાં જઈ ને કશો જ સાત્તિક કાળો. 
પણુ લઈ કે આપી ન શકે? જે ત્યાગીઓ ધર્મ સ્થાનરૂપ મનાતા પોતાના. 
ઉપાશ્રયોમાં સુકદ્માઓની પેરવી કરે, સ'સારીને પણ શરમાવે એવી 
ખટપટાોમાં વખત ગાળે, તદ્ન નિવૃત્તિ અને તાગનો ઉપદેશ દઈ પાછા 
પાટથી નીચે ઊતરી પોતે જ કથાકૂથલીમાં પડી જ્ય, તે યાગીએના ચરણમાં 
ખેસનાર પેલા બાળદીક્ષિતો જારુઅન્નણે એ વાતાવરણુમાંથી શું શીખે એનો 
જ્રાઈ વિચાર કરે છે છે ખરુ? તેમતી સામે શખ્દગત આદશ ગમે તે હો, પણુ 
દૃશ્ય અને જ્નગગતો આદશ અત્યારે શે હોય છે એ કોઈ જુએ છે ખરુ ? જેને 
પોતે વિદ્દાન માનતા હોય એવા આચાય કે સાધુ પાસે તેમનાથી જુદા ગચ્છતા 
આચાય કે સાધુ “ચ્છા ૭તાં ભણુવા જઈ શકે એટલી ઉદારતા આજના વાતા- 
વરણમાં છે "ખરી ? પોતાની વાત બાજુએ મૂકો તોય પોતાના શિષ્યો સુષ્ધાંને 
ખીન્ન જુદા ગચ્છ કે સઘાડાના વિઠ્દાન સાધુ પાસે શીખવા મોકલે એવું આજે 
વાતાવરણુ છે “ખરુ? સાધુની વાત જવા દો, પણુ એક સાધુના રાખેલ 
પ'ડિત પાસે ખીન્ન સાધુના શિષ્યો છૂટથી ભણુવા જઈ શકે છે "ખરા ? એક 
મહાન મનાતા સૂરિતા તાકિંક પંડિતે સાંજને વખતે પુરાતત્ત્વમ'દિરમાં 
આવીને કણુ' હતું કે ધણા દિવસ થયાં આવવાની પચ્છા તો હતી, પણુ જરા 
મહારાજજીનો ભય હતો. એ જ સરીશ્વરના બીન્ન સાહિતશાસ્્રી પ'ડિતે 
મારા મિત્રને મળ્યા પછી ક કે “હું તમારી પાસે આવ્યો છું' એ વાત 
મહારાજજી જણવા ત પામે.' હું કખૂલું છું કે આ મારું વર્ણન સર્વને એક- 


ન 


ખુ લાસુ નથી પડતું, પણ આ ઉપરથી ઠું એટલું જ કહેવા માગુ છુ કે. 
આજું આપણું ત્યાગી-વાતાવરણુ કેટલું સંકુચિત, કેટલું બીકણ અતે કેટલું 
જિત્તાસાશન્ય જેવું થઈ ગયું છે 

પ૫ એક બાજુ ભગવાન મહાવીરના સમયતું તપોમય વાતાવરણ નથી, 
અને ખીછ બાજુ આજે દુતિયામાં તથા આપણા જ દેશમાં બીછ જગ્યાએ 
મળી શકે છે તેવું ઉચ્ચ વાતાવરણ પણુ આપણા દીક્િતો સામે નથી. 
એવી સ્થિતિમાં ગમે તેટલી મહેનત ફર્યા છતાં પણ ખાળ અનેઃ 
તરુણદીક્ઞા શ નહિ પણુ આધેડ અને વદ્દીક્ષા સુષ્ધાં ઇષ્ટ ફળ કેવી રીતે 
આપી રકે એનો વિચાર કાઈ ફરે છે ખરું? ડું ધાર છું કે નને આજના 
વાતાવરણુ ગતે ને કાલીન વાતાવરણને સરખાવી દીક્ષા આપવા ન આપ- 
વાનો વિચાર ફરવામાં આવે તો ઝધડા રહે નહિ. કાં તો દીક્ષાપક્ષપાતીઓને 


પોતાનું સુ ચિત ત વાતાવરણ વિશાળ ફર ન 
ક વિશાળ કરવાની ફરજ પડે અતે ફાં તો દીક્ષાનો 


કેડ દરત અને ચિંતન 


આપ્રહ જ છોડવો પડે. જે માતાએ સિકંદર, નેપોલિયન, પ્રતાપ કે શિવાછ 
જેવા પરાકરમીએ જગતને આપવા હોય તે માતાએ સયમ કેળવે જ છૂટકો 
છે, અથવા એવી ભેટ ધરવાની મહત્વાકાંક્ષા છોડે જ છૂટકો છે. આપણો 
ગુરુવર્ગ બાળદીક્ષા મારફત જે સમાજ, રો" કૅ “/મતને કાંઈ અને કાંઈ 
આપવા જ માગતો હોય તો તેણે પાતાના જવનમાં અસાધારણુ તાગ, 
વિશાળ સાન અતે ચિત્તતી વ્યાપક ઉદારતા કેળવે જ છૂટકો છે; અને તે 
મારે તેમતે આજતું વાતાવરણ ખદલ્યા વિના ચાલી રકે તેમ જ તથી. એટ્લે 
ઝઘડા દીક્ષા આપવા ન આપવાનો નથી, પણુ અત્યારના ઉ વાતાવરણુને 
બદલવા ન બદલવાનો છે. મોઢેથી એમ તો કહેવાય જ નહિં કે અમારી 
પરિસ્થિતિ અને અમારું વાતાવરણ જેટલું ક્રુલ્રક છે ( જેકે સુ મતમાં તો 
જણેજ છે), એટ્લે બહારથી દીક્ષા આપવાની વાતો થાય છે. 


“વિશ્રમાં દીક્ષાતું સ્થાન શુ છે? એ પ્રિશ્નરતો ઉત્તર વાતાવરણમાં 
જ. જે ટાગીઓને રહેવા, વિચારવા, શીખવા, કામ કરવા અતે આખી 
દિનચર્યા ગોઠવવાનું વાતાવર્ણુ ઉદાત્ત હાય તો વીસ વર્ષના, દર વર્ષતા 
અને પાંચ વર્ષના સુચ્ધાંને દીક્ષામાં સ્થાન છે; અતે જને વાતાવરણુ એકી 
તથા ખીકણ્‌ હોય તો તેમાં સાઠ %ૃ એ'શી વર્ષતે ખુઠ્ઠો દીક્ષા લઈને કાંઈ 
ઉકાળવાતો નથી, એ વાત ટાગીઓની સકફળીતા-તિષ્ફેળીતાતો ાતિકાસ 
આપણુતે જણાવે છે. જગત આખામાં, અને ખાસ કરી આપક દેશમાં 
અને સમાજમાં, તો લાગીએની ભારે જરૂર છે. સેવા માટ ઝખતાર 
આપદ્દડ્રસ્ત લોકા અને ગ્રાણીઓનેો પાર્‌ તથી. સેવકો શૈ'્યા જડતા નથી. 
લાર્‌ે પછી દીક્ષાનો વિરોધ કેવી રીતે હોઈ શકે? વિરોધ તતા દીક્ષા 
લેનારમાં જ્યારે સેવકપણું મટી સેવા લેવાપણું વધી જાય છે લારે જ ઊભે 
થાય છે. એટ્લે દીક્ષાના પક્ષપાતીએ જને પોતાના વિરધીઓતું મોહુ પ્રામાણિક- 
પણે અને હમેશને માટે બધ જ કરવા માગતા હોય, અને પોતાના પક્ષતા 
ખરીદેલે નહિ પણુ સાચો જ વિજ્ય માગતા હોય તો, તેમતી કરજ આ 
જ તેએ દીક્ષાને સેવાતું સાધન બનાવે. કોઈ એમ ન કહે અને ત સમજ ક 


સેવા સાથે દીક્ષાતા શો સંબધ ને દીક્ષાતો મૂઈી ઉદ્દેશ શુહિજિવનમાં 
હરો અને તે માટેનો સતત ગ્વેયત્ન હશે તો દીક્ષાને સેવા સાથે કરો વિરોધ 
જ નથી; અતે જે એ મૂઈી ઉદ્દશ યના કાડિ? અ તે ભાટેના 
તાલાવેલી પણુ નહિ હાય તો તેવી દીક્ષા જેમ ખીન્નતી સેવા નહિ સાધે, 
તમ દીક્ષા લેનારની ધણુ સેવા નહિ સાધે એ નિઃશ'ક છે. એટલે જેમ ઉમેશાં 


[વિશ્વમાં દીક્ષાતુ' સ્થાંન એને તેને! ઉપયોગ [ ૨૭૧ 


બનતું આવ્યું છે તેમ આજે પણુ સેવા લેવા : વોગ્ય વગ મેરે હેોવાર્થી 
સાચી દીક્ષાની સૌથી વધારેમાં વધારે ઉપયોગિતા છે. 


દીક્ષાના પક્ષપાતીઓ જે આ વસ્તુ સમજવામાં એકરસ થઈ જાય 
તો હન્તશે માબાપો પોતાનાં બે બાળકોમાંથી ઓછામાં ઓછું એક તો સાધુતે 
ચરણે ભાવપૂર્વક ધર્યા વિનતા નહિ રહે. આજે 'ાત્રાલયોમાં અને વિદ્યાલયેમાં 
'આળકા ઊભરાય છે, તેમને માટે પૂરતી જગ્યાઓ નથી. માબાપો પોતાના 
ખાળકતે તેવે સ્થળે મૂકવા તલમે છે અને પોતાના બાળકને નીતિમાન તથા 
વિદ્દાન જ્નેવા ભારે તનમનાટ ધરાવે છે. એવી સ્થ્રિતિમાં દીક્ષા આપનાર 
ગુરુવ્ગ જે પોતાની પાસે અપાર સાાનનું, ઉદાત્ત તીતિતું અને જવતા ચાર્િત્ર- 
નુ' વાતાવરણુ ઊભું કરે તો જેમ ગૃહસ્થ્રેને વગર પૈસે અને વગર મહેનતે 
પોતાનાં ખાળક્ાને તાલીમ આપવાતી તક મળે, તેમ ગુર્વર્ગની પણુ ચેલાઓની 
ભૂખ ભાંગે. પર'તુ આજનો દીક્ઞાતી તરટ્રેણુ કરનારે અને તેના ઝઘડા પાછળી 
ખુદ્દિ અને ધન ખર્ચનારે। ગ્રહસ્થવર્ગ પણુ એમ ચોખ્ખુ' માને છે કે 
આપણાં બાળક્દા માટે સાધુ પાસે રહેવું સલામતીવાળુ' કે લાભદાયક નથી. 
નને તેએને ગુર્વ્ગના વાતાવરણમાં વિશાળ અતે સાચાં જ્ઞાન દેખાતાં હોય, 
અકૃત્રિમ તીતિ દેખાતી હોય તો તેએ બીક્નતના નહિ તો પોતાના અતે 
વધારે નહિ તો એક એક ખાળકને ખાસ કરીતે પોતાના માનીતા ગુરુતે 
ચરણે કાં નત ધરે? આતો ઉત્તર શો છે એ વિચારવામાં આવે તો આજે 
દીક્ષાની ઉપયોગિતા શી છે ગએતું' ભાન થાય. 
જે વસ્તુ વધારે મ્રમાણુમાં અને વધારે વખત સુધી અથવા તો વધારે 
ઊંડાણથી જગતને ઉપયોગી હોય તે % ટકી અને જીવિત રહી શકે છે. 
એટ્લે આપણે દીલ્લાને ટકાવી તેમ જ સજીવ રાખવી હોય તો આપણો ધર્મં 
એને ઉપયોગમાં બનાવવાનો છે. એની ઉપયોગિતાની ચાવી જતસમાજ અને 
લોકની સેવામાં, તેમને માટે 'ખપી જવામાં અને સતત અ' તમુંખ રહેવામાં 
છે. જો અ'તર્છવન વિકસિત ધાય અને સેવામાર્ગ વિસ્તરે તો કોઈ પણ 
વખતે ન હોય તે કરતાં પણુ વધારે આજ દીક્ષાની ઉપયોગિતા છે. આખુ 
વિશ્ર જ સાચી દીક્ષા ઉપર ટકી અને સુખી રહી શકે. 


આ ચર્સો આાત્ર દ્ેષદશન માટે નથી, પણુ વસ્તુસ્થિતિ રજૂ કરી આજનું 
લાગી વાતાવરણ પુનવિધાત માગી રું છે એ દર્શાવવા પૂરતી છે. હવે 





૩૪૨] . દરન અને ચિ'તન 


પુનર્વિધાનનો પ્રશ્ન આવે છે. પણુ જેને દીક્ષાની સામાન્ય હિમાયત ફરનાર 
ખન્ને પક્ષકારો, ખાસ કરી ગુરુએ, આ વસ્તુ સમજી લે તો તેમતી વિચારણા- 
માંથી પુનવિધાનતું ખોખધુ' ઊભુ' થશે અને કદાચ તેએ માગશે તો પુતવિધાન 
પરત્વે ખહારથી પણુ તેઓને પ્રેરણા મળી આવરે. આપણે નાણીએ છીએ 
જુ જે વસ્તુ મેળવવાની ઉત્કટ ઝંખના હોય છે તે વસ્તુ મળ્યા વિના કદી 
રહેતી નથી. તેથી પુનવિધાન કેવું હોવું જેઈ એ એ ભાગ જાણીને જ છોડી. 
દઉ છુ. એ એક સ્વત'ત્ર ભાષણુનો વિષય છે. 


--પર્યુંષણુ પવનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦. 


જ્ઞાનસ'સ્થા અને સધસ સ્થા તથા તેનો ઉપયોગ 
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જ્યાં માનવન્નત છે ત્યાં સાનના આદર સહજ હોય જ છે, અતે 
જરા એછે હોય તો એને જમાવવો પણુ સહેલ છે. હિ'દુસ્તાનમાં તો જ્તાનની 
પ્રતિષ્ઠા હળ્નરો વર્ષથી ચાલી આવે છે. છાહ્મણુ અતે શ્રમણ સગ્રદાયની 
ગ'ગા-યમુનાની ધારાઓ માત્ર વિશાળ ત્તાનના પટ ઉપર જ વહેતી આવી 
છે, અને વહે “નય છે. ભગવાન મહાવીરતું' તપ એટલે ખીજું કાંઈ જ નહિ, 
પણુ જ્ઞાનની ઊંડી શોધ. જે શોધ માટે એમણે તન તોડ્યું, રાતધ્વિસ ન 
ગણ્યાં અને તેમની જે ઊ'ડી શોધ જણુવા-સાંભળવા હજ્નરો માણસોની 
મેદની તેમતી સામે ઊભરાતી, તે શોધ એજ સઝ્તાન, અને એના ઉપર જ 
ભગવાનના પથતું મ'ડાણ છે. 
ભગવાનના નિર્વાહુ પછી એમના અતુભવસાનનો આસ્વાદ લેવા 
એકત્ર થયેલ અથવા એકત્ર થનાર હશ્તરો માણસો એ ત્તાત પાછળ પ્રાણ 
પાથરતા. એ સાને શ્રત અને આગમ તામ ધારણ કર્યું. એમાં ઉમેરો પણુ 
યયો અને સ્પણ્તાએ પણ થતી ચાલી. જેમ જેમ એ શ્રુત અને આગમના 
માનસસરેવરને કિનારે જિત્તાસુ હંસો વધારે અને વધારે આવતા ગયા તેમ 
તેમ એ તાનના મહિમાં વધતો! ચાલ્યો. એ મહિમાતી સાથે જ એ ત્તાનને 
મૃત કરનાર એતાં સ્થૂળ સાધનોતો પણુ મહિમા વધતો ચાલ્યો. સીધી રીતે 
સાન સાચવવામાં મદદ કરનાર પુસ્તક પાનાં જ નહિ, પણ તેના કામમાં 
આવનાર તાડપત્ર, લેખણ, શાહીનો પણ જ્ઞાનના જેટલે! જ .આદર થવા 
લાગ્યો. એગ્લું જ નહિ, પણ એ પોથી-પાનાનાં બ'ધતો, તેને રાખવા મૂકવા 
અને બાંધવાનાં ઉપકરણો પ'ચુ બદુ જ સત્કારાવા લાગ્યાં. સાન આપવા 
અને મેળવવામાં જેટલું પુસ્થ કાર્યા, તેથ્લું જ ત્તાનનાં સ્થૂળ ઉપકરણોને 
આપવા અને લેવાનાં પુણ્ય કાર્ય નનાવા લાગ્યુ". 


સાનમ્રાપ્તિ નાટે અનેક તપો વે!ક્નયાં હતાં. એવાં તપો જાહેરમાં વધારે 
આવે અને ચોમેર સાનતું આકર્ષણ વધે એટલા માટે મોથાં મોથાં સાનતપનાં 
ડત્સવા અને ઉજનણાંએ વોનાયા, તેતી અતેક #તની પૂશ્તએ રચાઈ, 
ગવાઈ અને તેને લીધે એવું વાતાવરણ બતી ગયું કે જૈનના એકેએક બચ્ચો 


ક 


૩૭૪ ] દશન અને ચિ'તન- 


વગર ભણે એમ સમજવા મ'ડી ગયે કે “કરોડે ભવનાં પાપ એક જ પદતા' 
કે એક જ અક્ષરના ત્તાનથી બળી શકે છે.” 

આ જ્ઞાનની ભક્તિ અતે મહિમામાંથી, જે એકવારના વ્યક્તિગત અતે. 
જાતે ઉપાડી શકાય એટલા જ સાધુએના ખ'ભે અને પીકે ભડારો લટકતા). 
તે બીશ્ન કારણો ઉપસ્થિત થતાં મોટા બન્યા અને ગામ તથા શહેરમાં 
દૃશ્યમાન થયા. એક ખાજી શાસ્્રસશ્રક અને લખાણને! વધતો જતો મહિમા 
અને ખીજ ખાજીુ સ'પ્રદાયોતી ત્તાન વિશેની હરીફાઈ એ--આ ખે કારણોને 
લીધે પહેલાંતી એકવારની મોટે ચાલી આવતી જ્તાનસ-થા આખી જ ફેરવાઈ 
ગઈ અતે મોટા મોટા ભ'ારરૂપમાં દેખા દેવા લાગી. 

દરેક ગામ અને શહેરના સંઘને એમ લાગે જ કે અમારે ત્યાં તાનભડાર' 
હોવો જ જેઈએ. દરેક ત્યાગી સાધુ પણ ત્તાનભડારની રહ્ના અતે *ૃહ્દિમાં જ' 
ધર્મની રક્ષા માનતો થઈ ગચયે।. પરિણામે આખા દેશમાં, એક છેડેથી બીજના 
છેડા સુધી, જૈન ત્તાનસસ્થા ભ'ડારરૂપે વ્યવસ્થિત થઈ ગઈ. ભ'ડારે પુસ્તકોથી 
ઊભરાતા ચાહ્યા. પુસ્તકોમાં પણુ વિવિધ વિષયોતું' અતે વિવિધ સપ્રેદાયોતું 
સાન સ'ધરાતું ગયું. સ'ધતા ભ'ડારો, સાધુના ભ'ડારો અને વ્યક્તિમત 
માલિકીના પણુ ભ'ડારેો--એમ ભગવાનના શાસનમાં ભડાર, ભંડાર અતે 
ભડાર જ થઈ ગયા ! એની સાથે જ મોરો લેખકવગ ઊભો થયે, લેખતકળા. 
વિકાસ પામી અને અભ્યાસીવર્ગ: પણ ભારે વધ્યો. છાપવાની કળા અહીં 
આવી ન હતી ત્યારે પણ કોઈ એક નવો ગત્રથ રચાને। કે તરત જ તેતી 
સેકડો નકલો થઈ જતી અને દેશના બધે ખૂણે વિઠ્દાનોમાં વહેચાઈ જતી. 
આ રીતે જૈન સ'પ્રદાયમાં સાતસ'સ્થાની ગ'ગા અવિચ્છિન્નપણે વહેતી આવી 
છે. વ'દા, ઊધઈ અને ઉંદરો તેમ જ ભેજ, શરદી અને બીન્ન' કુદરતી વિધ્નો 
જ નહિ, પણુ ધર્મા'ધ યવનો સુધ્ધાંએ આ ભ'ડારો ઉપર પોતાનો તાશકાર્ક 
પને ફેરવ્યો, હશ્નરે મ્રથો તદન નાશ પામ્યા, હશ્વરો ખવાઈ ગયા, હજારો 
રક્ષકાની અને બીન્નએઓની ખેપરવાઈલી નણભ્રણ થઈ ગયા, છતાં સાન તરકતી 
જીવતી જૈનભક્તિને પરિણામે આજે પણ એ લારા એટલા બધા છે અને 
એમાં એટલુ બધુ વિવિધ તેમ જ ન્રૂનુ' સાહિત્ય છે કે તેનો અભ્યાસ કરવા 
માટે સે'કડો વિઠ્દાના પણ ઓછા જ છે. પરદેશના અતે આ 'દેશતા કોડબધ 
શોધક અને વિદદાનાએ આ ભ'ડારોની પાછળ વર્ષો ગાળ્યાં છે અતે એમાંની 
વસ્તુ તથા એને પ્રાચીન રક્ષાપ્રબધ જેઈ તેઓ ચકિત થયા છે. વર્ષો થયાં 
કાડીબધ છાપખાનાંઓને જૈન ભારો પૂરતો ખોરાક આપી રહ્યા છે, અતે 
છ પણ વષ્પં સુધી તેથી વધારે ખોરાક પૃરો પાડશે. 


સ્તાતસ'સ્થા અને સ'ઘસસ્થા [ર૭૫ 


ભ'ડારો જેમ નામમાં તેમ સ્વરૂપમાં પણુ હવે બદલાયા છે. હવે યુસ્તકાલયે।, 
લાયબેરીએ, સાનમ'દિરો અને સરસ્વતીમ'દિરોનાં નામ તેઓએ ધારણા કર્યો' છે, 
ક કલમને બદલે ખીખાંમાંથી લખાઈ નવે આકારે પુસ્તકો ખહાર્‌ પડતાં જાય 
છે. ભ'ડારોની જૂની સંગ્રાહક શક્તિ હંછ પુસ્તકાલયોમાં કાયમ છે; એટલું ડિ 
રિ, પણુ જમાનાના સ્તાનપ્રચાર સાથે તે વધી છે. પ જ આજનાં જૈન 
પુસ્તકાલયો! જૂના જૈન ગ્રથો ઉપરાંત આધુનિક, દેશી, પરદેશી અને બધા 
સ'પ્રદાયાના સાહિત્યથી ઊભરાતાં ચાલ્યાં છે 
છાહમણુ સંપ્રદાયના અને જૈન સંપ્રદાયના ભંડારો વચ્ચે એક ટ્રેર છે, 
અને તે એ કે ખાદ્મણુના ભ'ડારે વ્યક્તિતી માલિકીના હોય છે, જ્યારે નેન 
ભારો બહુધા સધતી માલિકીના જ હોય છે; અને ક્વચિત્‌ વ્યક્તિતી 
માલિકીના હોય ત્યાં પણુ તેતો સદુપયોગ કરવા માટે તે વ્યક્તિ માલિક છે, 
અને દુરુપયોગ થતો હોય ત્યાં મોટે ભાગે સંઘની જ સત્તા આવીને ઊમી 
રહે છે. બાહાણો આસો મહિનામાં જ પુર્તકોમાંથી ચોમાસાનો ભેજ ઉડાડવા 
અને પુસ્તકોની સારસ'ભાળ લેવા ત્રણુ દિવસતું એક સરસ્વતોશયન નામતુ' 
પવ" ઊજવે છે, ન્યારે જૈનો કાર્તિક શુદિ પચમીતે જ્તાનપચમી કહી તે 
વ'ખખતે પુસ્તકા અને ભડડારોને પૂજે છે, અને એ નિમિત્ત ચોમાસામાંથી 
સભવતો બગાડ ભડારેમાંથી દૂર કરે છે. આ રીતે જૈન ગસાતસ'સ્થા, જે 
એકવાર માત્ર પૌપ્તિક હતી તે, અનેક ફેરફાર પામતાં પામતાં, અનેક ઘટાડા- 
વધારા અને અનેક વિવિધતા અનુભવતાં અતુભવતાં આદે મૂતર્પે 
આપણી સામે છે ી ુ 
પરંતુ આ ખધુ' વારસાગત હોવા છતાં અત્રે જમાનાને પહોંચી 
વળે તેવા કાઈ અભ્યાસીવર્ગ એ ભડારેની મદદથી ઊભે થતો નથી. 
પ્રાચીન અને મધ્યકાળમાં જે લ'ડારોએ સિહ્ેન અને સમ'તભદ્ર, હરિભદ્ર 
અને અકલ ક, હૈમચદ અતે યશેવિજયને જન્માવ્યા, તે « ભ'ડારો અને 
તેથોયે મોયા લડારો વધારે સગવડ સાધે આજે હોવા છતાં અતયારે વિરિણ 
અભ્યાસીને નામે નાદ છે. કાઈને જણે સબ સિવાય બીજ ખાસ પટી 
«૮ ન હોડ તેમ અત્યારતી આપણી સ્થિતિ છે. બેએક અમવાદને બાદ 
ડરીએ તો આ ત્તાતસસ્થાતો વારસો સલાળી રાખનાર અતે ધરાવનાર 
લાગીવર્ગ ન્‍તણે તુષ્ટિમાં પરી ગયો છે, અને અત્યારના યુગતી સામે તેના ઉપર 
સાનની દષ્ટિએ “ટલી મોથી જવાબદારી છે એ વાત જ છેક ભૂલા ગયો છે 
. અધવા સમજ શક્બૌ નથ, એન કોઈ પણુ આખા સાધ ધુવર્ગના પિ 
પછી ડહ્ા વિના લાગ્યે « રહી રકે. 


૩૭૧ 3 દર્શન અને િ'તત 


આ ભડડારોનો ઉપયોગ અભ્યાસીઓ સર્જવામાં જ ખરે હોઈ શકે. 


મજ 


અવતાર સુધી જે એતી સ્થૂળ પૂક્ત થઈ તેણે હવે અભ્યાસતું રૂપ ધાર્ણુ કરવુ 
જોઈ એ. સાધુવર્ગ એ વસ્તુ સમજે તો ગૃહસ્થો પણુ એ દિશામાં પ્રેરાય 
“અને આપણો વારસો બધે સુવાસ ફેલાવે. 
અત્યારે જે કેટલાક ખ'ડ ભ'ડારશે છે, એક જ ગામ કે શહેરમાં અતેક 
'ભડારો છે, એક જ સ્થળે એક જ વિષયનાં અનેક પુસ્તકો ૪તાં પાછાં 
વળી તેનાં અનેક પુસ્તકો લખાયે જ જવાય છે અથવા સ'ઘરે જ જવાય 
છે, તે ખધાંતા ઉપયોગની દષ્ટિએ વિચાર કરી એક કેદ્રસ્થ ભડાર તે તે 
સ્થાને ખનવો જેઈ એ, અને દરેક ગામ કે શહેરના ઝેદ્રસ્થ ભડાર ઉપરથી 
એક મહાન સરસ્વતીમ'દિર ઊભ્ુ' થવું' જેઈ એ, ન્યાં કોઈ પણુ દેશ-પર- 
દેશનો વિઠ્દાઈ આવી અભ્યાસ કરી શકે અને તે તરફ આવવા લલચાય. 
લ'ડન કે બલિનની લાયબેરીનુ' ગૌરવ એ સુખ્ય સરસ્વતીમ'દિરને મળે અને 
તેની અ'દર અનેક જ્નતની ઉપયોગી કાર્યશાખાએ ચાલે, જેના દ્રારા ભણેલ 
“ક અભણુ સમત્ર જનતામાં એ જ્ઞાનગગાના છાંટા અને પ્રવાહો પહોંચે. 
આટલું આપણા ત્યાગી ગુરુઓ ન કરે તો તેઓ ઇચ્છશે છતાં તેમ” 

નામાંથી આલસ્ય, ડલેશ અને બિનજવાબદારીનું જવન કદી જ જવાતાં તથી. 
તેથી સાધુતાને જવતી કરવા આ ભ'ડારોના જીવ'ત ઉપયોગમાં જ વ્યવસ્થિત 
રીતે સાધુવર્ગે નિય'ત્રણુપૂર્વક અને ઇસ્છાપૂર્વક, એક પણુ ક્ષણુતો વિલંબ 
કર્યા સિવાય, ગોઠવાઈ જવુ જનેઈ એ. જેમના પૂવજેએ ખ'ભે જ્ઞાનતી કાવડતો 
ભારેમાં ભારે બોજ્ને લાકડીને ટેકે ઉપાડી, પગપાળા ચાલી, કેડ વળી જય 
તયાં સુધી અને ધોળાં આવે ત્યાં સુધી જહેમત ઉદાવી છે અને એકેએક જણુતે 
તાજી ત્તાનામૃત પાવાની કોશિશ કરી છે તે સાધુવર્ગને મારા જેવા હ્ષુદ 
જ્ઞાનપિપાસુ સેવકે એમને વારસાગત કાય જમાનાની રીતે બ*્ળવવા માટે 
વિનવણી કરવી, એમાં તો વિનવણી કરનાર અને વિતવાતા વર્ગ ખનેવું 
અપમાન છે. હુ' મારુ પોતાતું અપમાન ગળી ન્નઉં તોપણુ એ સાતગગા- 
વાહીઓનુ' અપમાન સહી શકાય નહિ. તેથી તેઆ આપોઆપ સમજી જઈ 
વિનવણીને નિરથક સાખિત ફરે. 


સજઘસસ્થા 
હવે આપણે વિષયના બીન્નત ભાગ તરક વળીએ. ખૌદ્ધો અતે ખીક્ન 


આજવક જેવા શ્રમણ પોની ષેડે જૈતો વણવ્યવસ્થામાં તથી માનતા 
એચ્લે એમને વર્ભોનાં તામ સામે કે વિભાગ સામે વાંધો તથી, પણ્‌ 
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એ વર્ણુવિભાગતે તેઓ વ્યાવહારિક કે આધ્યાત્મિક વિકાસમાં બધતર્‌પ 
માનવાની ના પાડે છ. ખ્રાહમણુ સ'પ્રદાય વણું વિભાગમાં વહે' ચાયેલો અને ખ'ધાયેલેો 
છે. એમાં જ્યારે વર્ણ વિભાગે વ્યાવહારિક અને આધ્યાત્મિક વિકાસ સાધવામાં 
બધન ઊભુ કર્યું” અને આર્ય માનવોના માનસિક વિકાસમાં આડ ઊભી 
કરી તારે ભગવાન મહાવીરે એ આડ ટ્રેજી દેવા અને સામ્યવાદ સ્થાપવા 
ખુદ્ધના જેટલો જ પ્રયત્ન ક્યો. 


જેએ જેએ ભગવાન મહાવીરના અતુગામી થતા ગયા તેઓ વણુંતું 
અ'ધન ફ્રે૫કતા કે ઢીલું તો કરતા જ ગયા, છતાં પોતાના પૂર્વનેના અને 


ન ખાહ્મણૂપ'થી પડોશીઓના કડકે વર્ણુબધનોના સંસ્કારોથી 
છેક જ અલિપ્ત રહી ન શકથા. એટલે વળી બાહ્માણુપ'થે ન્યારે ન્યારે ન્નેર્‌ 
કડયુ', ત્યારે ત્યારે જૈનો એ પથના વર્ણુબધનના સસ્કારોથી કાંઈક અને 
જ રીતે લેપાયા. એક તરફ વણખબધનત સામેના જૈનવિરોધે ખાહાણુપથ 
ઉપર્‌ સીધી અસર કરી અને તે પ'થના વર્ણુબધન સ્કારે કાંઈક મોળા 
પડચા. તો બીજી તરક ખાહ્મણુપ(થના વ્ણુબ'ધન વિશેના દઢ આગ્રહે ન્ટેન- 
પથ ઉપર અસર પાડી. જેતે લીધે ઇચ્છાએ કે અનિચ્છાએ, એક અથવા 
ખીજે રપે, જેન લોકમાં વર્ણુસ'સ્કારોનું કૉઈકે વાતાવરણુ આવ્યું. આ રીતે 
વણુબ'ધનના વિરોધી અને અવિરોધી બ'ને પક્ષા એકખીન્નત સાથે લડતા 
અપળાતા છેવટે એકખીન્નની થોડીઘણી અસર લઈ) સમાધાનીપૂર્વક આ 
દેશમાં વસે છે. 
આતો ટ્ટ ટ્રકમાં એતિહાસિક અવલોકન થયુ, પણ ભગવાન મહાવીરે 
જ્યારે વણુબ'ધનનો છેદ ઉડાડી મૂફથો તારે સાગના ૬ષ્ટિબિ'દુ ઉપર પોતાની 
સ'સ્થાના વર્ગો પાડ્યા. સુખ્ય બે વગ: : એફ ઘરઆર અતે કુટુઅકખીલા 
વિનાનો ફરતો અનગાર વર્ગ, અને ખીન્ને કૂટુ”બકખીલામાં રાયનાર સ્થાનબદ્દ 
અગારી વગ. પહેલો વર્ગ પૂણુ ત્યાગી. એમાં સ્ત્રી અને પુસ્ષા ખન્ને આવે, 
અને તે સાધુ-સાષ્વી કહેવાય. બીજ્તે વગ પૂણ્‌' યાગનો ઉમેદવાર. એમાં ય્‌ણુ 
સત્રો અને પુરષો બન્ને આવે અને તે શ્રાવક-શ્રાવિકા કહેવાય. આ રીતે 
ચતુવિધ સ'ધવ્યવસ્થા, અથવા બ્રાહ્મણુપ'થના પ્રાચીન શખ્ટતે। નવેસર ઉપયોગ 
ડરીએ તો ચતુર્વિધ વર્ણવ્યવસ્થા, સર્‌ થઈ. સાધુસ ઘની વ્યવસ્થા સાધુએ ફરે. 
એના નિયમો એ સ ધમાં અતારે પણ છે, અને શાસ્માં પણબહુ સુ'દર અતે 
વ્યવરિથિત રતે સુકાયેલા છે. સાધુસધ ઉપર શ્રાવકસ'ઘતો અ'કુશ તથી એમ 
કાઈન સમજે. ગ્રેટ નિવિર્વાદ સારું કાયય કરવા સાધુસ'ધ સ્વત*ત્ર જ છે, 
પણુ કયાંય ભૂસ દેખાય અથવા તો મતભેદ હોય અથવા તો! સારા કાયમાં 


૩૭૮ 3 દશાન અને ચિ'તન.. 


તચુ ખાસ મદદતી અપેક્ષા હોય ત્યાં સાધુસે પોતે નાતે જ શ્રાવકસધતો 
અકુશ પોતાની ઇચ્છાથી જ સ્વીકારષી છે. એ જ રીતે શ્રાવકસ'ધતું બધારણુ 
ઘણી રીતે જુદુ' હોવા છતાં તે સાધુસ'ધતો અકડુશ સ્વીકારતો જ આવ્યે છે. 
આ રીતે પરસ્પરના સહકારથી એ બળે સધા એકદર હિતકાયં જ 
કર્તા આવ્યા છે. 

મૂળમાં તો સ'ધના બે જ ભાગ અને ધર્મ્'ની દષ્ટિએ મહાવીરનો એક 
જ સધ, છતાં ગામ અને શહેર તેમ જ પ્રદેશોના બેદ ગ્રમાણે એ સ'ધ લાખે 
નાના નાના ભાગોમાં વહેંચાઈ ગયો; અને વ' દુદૈ'વથી પડેલા શ્વેતાંબર, 
દિગબર, સ્થાનકવાસી જેવા ત્રણ ફાંટાઓતે એ લાખો નાનકડા સકે! સાથે 
ગુણીએ તો એ અતેક લાખો નાનકડા ૩કડા થઈ ન્ય. દુદૈપ્ત ત્યાંથી જ ન 


ષ્ડ 
સ ન્‍ 


અટક્યું, પણુ ગચ્છ વગેરેના ભેદ્વે પાડી તેણે એ નાના ડ્ઠુકડગાઓના, આજના 
હિંદુસ્તાનના ખેડૂતોની ખેડવાની જમીનના નાના ડ્કડાની પેકે, વધારે અને વધારે 
ભાગલા પાડી દીધા. આ બધુ છતાં જૈન સમાજમાં કેગ્લાંક એવાં સામાન્ય 
તત્ત્વો સુરક્ષિત છે અતે ચાલ્યાં આવે છે કે જેતે લીધે આખો જૈન સઘ 
એકત્ર થઈ શકે અને એક સાંકળમાં બધાઈ ગ્રગતિ કયે ન્ય. 

એ સામાન્ય તત્વોમાં ભગવાન મહાવીરે વારસામાં આપેલી અતેક 
વસ્તુઓમાંતી શ્રેટ, શાશ્રત અતે સદા ઉપયોગી બે વસ્તુઓ આવે છે : એક, 
અહિંસાનો આચાર અને બૌજ, અનેકાંતનો વિચાર. 

ભગવાન મહાવીરનો સધ એટલે પ્રચારક સધ. પ્રચાર શેને! ? તે! ઉપલી. 
ખે વસ્તુઓતો, અને એ મે વસ્તુઓની સાથે અથવા એ ખે વસ્તુઓના વાહનરૂપે 
નાનીમોટી બીજી અનેક વસ્તુઓનો. હવે નાના નાના કટ્કાઓમાં વહેંચાયેલો 
અને વળી વધારે તે વધારે આજે વહેચાતો જતો જૈનસ'ધ પોતાના પ્રચાર- 
ધર્મના ઉટ્દેશને અને પ્રચારની વસ્તુને સમજી લે, તેમ જ આ સમયમાં આ 
દેશમાં તેમ જ સવષત્ર લોકોની શીં અપેક્ષા છે, તેઓ શું માગે છે, એ વિચારી 
લે, અને લોકોની એ માગણી અહિ'સા તેમ જ અનેકાંત ઠ્વારા કેવી રીતે પૂરી 
પાડી શેકાય એનો અભ્યાસ કરી લે તો હજુયે એ સધ એ તત્ત્વો ઉપર 
અખડ રહી શકે અતે એનું બળ 2% શકે. કૂરજ્તું' ભાન જ સમય, શકિત 
અને ખુદ્ધિનો દુરુપયોગ અટકાવે છે. તેથી જનસધે પહેલાં પોતાની ફરજું' 
ભાન જવનમાં જવતુ કરવું જેઈ એ. 


૬% 


દેશના સદ્ભાગ્યે તેમાં જૈત જેવો પ્રચારક સશ પડયો છે. તેતું' બધારણુ 
વિશાળ છે. તેનું કાર્ય સૌને ભઈ એ અને સૌ માગે તેવું જ છે. એટ્લે 
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અત્યારે, બીજે કોઈ પણુ વખતે હતી તે કરતાં, સ'ધસ'સ્થાને વ્યવસ્થિત કરવાની- 
વધારે જરૂર છે. જે સ'ધના આગેવાને પોતાની સ'ધસસ્થાને નિષ્પ્રાણુ જેવા 
ન માગતા હોય અને પોતાના વારસદારોને શાપ તેમ જ દેશવાસીઓને 
તિરસ્કાર વહોરવા ન માગતા હોય તો અલારે સઘસ સ્થાને વ્યવસ્થિત . 
કરવાની અને તેને ઉપચોગ રાષ્ટ્પરત્વે કરવાની 'ખાસ જરૂર છે. 


આ દેશમાં જે એકવાર ભાંરે વગસગ ધરાવતો તે બૌદ્ધ સંઘ હ્યાત 
નથી, હતાં જૈનસ'ધ તો છે જ. એટ્લે આ સંસ્થાનો ઉપયોગ દેશપરત્વે 
પહેલાં ન; થવો ધટે; અને માત્ર તખલાં કે ખડતાલ, ઝાંઝર કે ડાંડિયારા 
વગાડવા-વગડાવવામાં તેમ જ નિવ જમણુવાર્‌ની મીઠાઈએ પખાવા-- 
ખવરાવવામાં અને ખહુ તો ભપકાખ'ધ વરધોડા ચડાવવામાં જ એ સ'ધસસ્થા 
પોતાની ઇતિશ્રી ન સમજે. જે કોઈ શાસનદેવી હોય અને તેના સુધી સાચી 
પ્રાથના પહોંચતી હોય, અને પ્રાર્થના પહોંચ્યા પછી તે કાંઈ કરી શકતી. 
હોય, તો આપણે ખધા તેને પ્રાર્થીશું કે આજે જ તેને પોતાનું શાસનદેવતાઃ 
નામ સફળ ફરવાનો વખત આવ્યો છે. જેને આજે તે ઉદાસીન રહે તો ફરી. 
તેને પોતાનો અધિકાર ઓજસ્વી બતાવવાની તફ આવશે કે તહિ એ કહેવુ 
કહણુ છે. "ખરી વાત તો એ છે કે આપણે બધા જ શાસતદેવતા છીએ, અને 
આપણામાં જ બધું સારું કે નરસું કરવાની શક્તિ છે અને પ્રાર્થના કરનાર પણુ 
આપણે જ છીએ, એટલે આપણી પ્રાથના આપણે જ પૂરી કરવાની છે. નને 
એ કામ આપણે ન કરીએ તો શાસનદેવતાને ઠૅપકો આપવો એને અર્થ 
આપણી *નતને મૂરખ બતાવ્યા બરાબર છે. પુરુષાથઃ ન હોય તો કશું જ 
થતુ નથી અને હેય તો કશું જ અસા'્ય તથી. તેથી આપણે આપણો 
પુરૂષાર્થ સઘધસસ્થાને દેશાપયોગી કરવામાં પ્રેરીએ એટલે આપણ કામ 
જટલેક અ'શે પૂરું થયું. ી 


--પ્યુંયણુ પવતાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦.. 


'આજના સાધુઓ નવીન માનસને દોરી શકે ? 


[ શ] 

ચુરેપમાં ગૅલિલિયો વગેરે વૈત્તાનિકોએ ન્ત્યારે વિચારતી નવીન દિશા 
“ખુલ્લી મૂકી અને બ્રનો જેવા ખુદ પાદરીના પુત્રોએ ધમ'ચિ'તનમાં સ્વત'ત્રતા 
“દાખવી ત્યારે તેમતી સામે કોણુ હતા ? એ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં ત્યાંના ષોપ અને 
ધર્મગુરુઓ જ આપણી સામે આવે છે. ખાઈબલની ન્નૂની ઘરેડ, વિચારની 
નવીનતા અને સ્વત-ત્રતા ન્ત્યારે સાંખી ન શકી ત્યારે જડતા અતે વિચાર 
વચ્ચે દદ શરૂ થયું. અ'તે જડતાએ પોતાતું અસ્તિત્વ સલામત રાખવા 
એક જ માગ અવલ”ખ્યો અને તે એ કે ધમગુરુઓએ કે પોપોએ પોતાના 
ધમની મર્યાદા માત્ર બાઈબલના ગિરિવચન પૂરતી અતે ખતી રકે તયાં 
સેવાક્ષેત્ર પૂરતી આંકી વિજ્ઞાન અને શિક્ષણુનાં નવીન બળેતે દોરવાવું 
અસામથ્ય તેઓએ પોતામાં ન્નેયું; અને તરત જ તેમણે પોતાતુ કાર્યક્ષેત્ર 
'સ'કુચિત કરી નવા જમાનાને ખાધક થવાની આત્મધાતક ગ્રેજૃત્તિમાંથી ઝુક્તિ 

મેળવી પોતાતું અને નવીન વિકાસતું' અસ્તિત્વ બચાવી લીધુ. 
યુરોપમાં જે જમાનાએ પૂવે શરૂ થયું અને છેવટે થાળે પડયું તેતી 
-શરૂઆત આજે આપણે હિન્દમાં નનેઈએ છીએ; અને એ શરૂઆત પણ્‌ 
ખાસ કરી જેન સમાજમાં જેઈ એ છીએ. હિન્દુસ્તાનમાં બીશ્ન સમાજની 
“વાત કેરે રાખી માત્ર વૈદિક કે બાહ્મણ સમાજની વાત લઈ જરા વિચારીએ. 
વૈદિક સમાજ કરોડોની સખ્યા ધરાવનાર એક વિશાળ હિન્દુ સમાજ છે. 
એમાં ગુરુૂપદે ગૃહસ્થ બાહ્મણેો ઉપરાંત ત્યાગી સંન્યાસીઓ પણુ હોય છે. 
એ ગુરુની સખ્યા લાખોમાં જય છે. જ્યારે હિન્દુ સમાજમાં નવરિક્્ણ 
દાખલ થયું ત્યારે એમાં પણુ ત્યાગી અને ગૃહસ્થ ગુરુઓ ખળભળ્યા. એ 
ખળભળાટ કરતાંય વધારે વેગે નવશિક્ષણુ પ્રસરવા લાગ્યુ. એણે પોતાનો 
માર્ગ નવી રીતે રાર કર્યો. જે ગ્રહસ્થ બાહ્મણુ પ'ડિતો રાસ્્રજ્ઞાનને બળે 
અને પરંપરાને પ્રભાવે ચારે વર્ણના એકસરખા માન્ય ગુરુપદ્દે હતા અને 
જેમની વાણી ન્યાયનું કામ આપતી તેમ જ વણ અને આશ્રમોના કાળજૂતા 
ચીલાઓની બહાર પગ મકવામાં પાપનો ભય બતાવતી તેમ જ ત્રાયથ્િત્તનું 
રક્ષણ આપતી, તે જ ધુરધર પ'ડિતોના સ'તાનોએ નવીન શિક્ષણ લઈ અને 
પાતાના વડીલે સામે થઈ ન્યાં રસ્તો ન મળ્યો ત્યાં ષહાસમાજ, આયસમાજ 


આજતપ॥ સાધુએપ નવીન માનસને દોરી શાકે ? [ ૩૮૧- 


આદિ નવનવ રૂપે પોતાને ખંધખેસતા નવા ધમની સ્થાપના કરી. એક તર્કથી 
શિક્ષિત ગૃહસ્થવર્ગ'માંથી જ ગ્રજ્નના તવીન માનસને દોરે એવે સમથ વર્ગ 
સ્‌યાર થતો ગયે ને ખીજ ખાજી તટાાગી ગણાતા સ'ન્યાસીવર્ગમાંથી પણ્‌- 
એવો વગ* નીકળવા મ'ડયો કે જે પશ્ચિમતાં નવશિક્ષણુનાં ખળોને સમજતો. 
અને તેને પચાવવામાં જ પોતાની ગ્રજાતું સુંદર્‌ ભાવી ન્તેતો. સ્વામીઃ 
વિવેકાન'૬ અને રામતીથે નવશિક્ષણુ પામેલા અને પામતા હિન્દુએના. 
માનસને પાસ્ખ્યુ' અને તેને થોગ્ય દિશામાં સહાતુભૃતિપૂર્વક દોરવા પ્રામાણિક 
પણ ખુદ્ધિસિદ્ઠ પ્રયત્ન કયો. પરિણામે આપણે જેઈએ છીએ કે આજે નતી: 
ધૂરેડતા કટ્ટરનાં કટર લાખો સનાતન પ'ડિતો મોજૂદ હોવા છતાં એ 
વિશાળ વૈદિક સમાજતી નવ પેઢીને શિહ્નણુમાં કે વિચારસ્વાત'્યમાં જાઈ 
ખ'ધન આડે આવતું નથી. તેથી જ જ્યાં એક ખાજીુએ દશ છન્નર જેટલા 
જૂના વૈદિક જમાનાની તર્ટ્રેણુ કરનાર ધરખમ સનાતની પ'ડિતો અસ્તિત્વ ધરાવે: 
છે તયાં જ વિદ્યાની દરેક શાખામાં તદન નવીન ઢખે પારગામી થયેલા અને 
ખુલ્'ખુલ્દા જૂતા જમાનાઓનાં ખ'ધનોને વિરોધ કરતા છજ્નરે નહિ પણુ લાખો: 
વિદ્દાના નજરે પડે છે. કોઈ સનાતની પ'ડિત કે કોઈ શ'કરાચાર્ય, જગદીરાચદ્ર. 
બોઝ કે સી. વી. રામનતે એટલા માટે નથી વગેવતા કે તેમણે તેમના પૂર્વ નેએ. 
ન કરેલું કર્યું” છે. કાલિદાસ અને માધના વ'શજ મહાન સ'સ્કૃત કવિઓએ ટાગોર- 
ના કવિત્વ સામે એટલા કારણુસર રોષ નથી દાખવ્યો કે તેમણે વાલ્મીકિ અને 
વ્યાસના ચીલાથી જીદા પડી નવી રીતે પ્રસ્થાન કર્યું” છે. ગીતાના ભાષ્ય રચનાર 
આચાયેના પદધરોએ ગાંધીજને એટલા કારણસર ત્યાત્ત્ય નથી ગણ્યા કે તેમણે 
પૂર્વાચાર્થોએ ગીતામાંથી ફલિત નહિ કરેલ અહિ'સાને ગીતામાંથી જ રાજમાર્ગ 
તરીકે ફલિત કરી છે. ધ્લપત કવિના કટ્ટર ભકતોએ કવિના જ પુત્ર ન્હાના- 
લાલને તેમના પોતાના પિતા કરતાં નવે રસ્તે વિચરવાને કારણે અવગણ્યા 
હોત ક ગૂંગળાવ્યા હોત તો ગુજરાતને અગર હિન્દુસ્તાનને ન્હાનાલાલ 
્રરાવવાતું જે આજે ગૌરવ પ્રાપ્ત છે તે હોત ખરુ ?'કાઈ ભાર્ગવ, પછી તે 
ગમે તેટલો ધાર્મિક કે ઝહતીઃ હોય તોપણુ, મુનશીની પ્રતિભા સામે થાય છે 
ખરે ? આ ટૂ'ક અવલોકન ઉપરથી આપણે જેઈ રાકીએ છીએ કે વિશાળ હિન્દુ 
સમાજમાં સતિ સકચિત અને વહેની ખીકસુ માનસ ધરાવનાર કરોડોની 
સ“ખ્યાનાં હોવા હ્તાં એ જ સનાજમાંથાં આખી દુનિયાતુ' પ્યાન ખે'ચે એવા 
અને નાન પાસે એવા અસાધારણ પુરુષો અને સ્્રીઓ પાકતાં આવ્યાં છે. 
તેનુ એકમાત્ર કારણ એ જ છે કએ સમાજમાં નવીન માનસને પાર્ખનાર; 
ક ક કે તેતી સાધે તન્મય થનાર કાઈ તે કોઈ સતત નીકળતા 


સ્ક દર્શન અને ચિ'તન 


હવે આપણે જેન સમાજ તરક વળીએ. છેલ્લાં પચાસેક વષ થયાં 
જેન સમાજમાં નવ શિક્ષણુતો સ'ચાર ધીરે ધીરે શરૂ થયો. આ સ'ચાર જેમ 
જેમ વધતો ગયો તેમ તેમ પ્રત્યાધાતી બળે આગળ આવવાં લાગ્યાં. જૈન 
સમાજના નવા માનસ સાથે ન્નતૂના માનસની અથડામણી થવા લાગી. એ 
ઘટના તો આખી દુનિયાના સાધારણ નિયમ પ્રમાણે જ હતી, તેથી તેમાં કાંઈ 
નવાઈ પામવા દ્ઢેવું ન જ હોય. પણુ અહી' જેન સમાજની એક ખાસ પ્રકૃતિ 
વિચારવા જેવી છે. તે એ કે ન્યારે આપણે “જન સમાજનુ જૂનું માતસ' 
એમ કહીએ છીએ, ત્યારે સાધુએનુ' માતસ એટલું જ ખરી રીતે સમજવું 
“જેઈ એ. બેશક કટર સ્વભાવના અને દુરાત્રહી જૈન ગૃહસ્થ સ્ત્રીપુરૃપા હતાં 
અને આજે પણુ છે, છતાં જતન સમાજનું સદ્મ નિરીક્ષણુ કરનાર વાસ્તે એ 
વાત ભાગ્યે જ કી હશે કે જૈન ગૃહસ્થ સ્ત્રીપુરૃષોની દોરવણીનાં મૃત્રો 
ખરી રીતે સાધુઓના જ હાથમાં રહેલાં છે. આતો અથ એ નહિ કે તમામ 
ગૃહસ્થવગેચ કોઈ એક ક્ષણે પોતાનું નેતૃત્ત સાધુવર્ગનતે આપી દીધું છે, પણુ 
આનો અથ એટલો જ છે કે જૂતી પરપરા પ્રમાણે એમ મનાતું આવેલું છે 
કે ભણુતર્‌ અતે ત્યાગમાં તો સાધુએ જ વધે. ગ્રહસ્થો ભણે તોય ધધા પૂરં. 
બધા વિષયોનું અતે બધી બાજુથી ત્તાન તો સાધુઓમાં જ સભવે. ત્યાગ તો 
'સાધુઓતુ' જવન જ રશ્યું. આવી પરપરાગત શ્રદ્ધાને લીધે *નણે કે અજાણે 
ગઝ્રહસ્થવર્ગ સાધુગ્ય»09ના કથનથી દ્ોરવાતો આવ્યો છે અતે વ્યાપારધધા 
સિવાયના “કોઈ પણ વિચારણીય પ્રદેરામાં સાધુઓ જ માત્ર વધારે સારી સલાહ 
આપી શકે એમ પરાપૂવંથી મનાતું આવ્યું છે. એટ્લે ન્વ્યારે કોઈ તવી 
પરિરિથિતિ ઊભી થાય લાર જૂતા ઘરેડપ'થી વર્ગ ક્ષોભ પામે કે અકળાય તે 
વખતે પણુ સીધી કરે આડકતરી રીતે સાધુઓનું' માનસ % એ ક્ષોલવુ પ્રેરક 
નહિ તો પોષક હોય જ છે. નને એવા ક્ષોભને ટાણે કોઈ સમથ વિચારક 
“સાધુએ ઘરેડપ'થી શ્રાવકોને યોગ્ય સલાહ આપે તો તો ખાતરીથો એ ક્ષોભ 
જલદી શમે. અજ્ઞાન, સ'કુચિતતા, પ્રતિષ્ઠઠાભય કે ખીન્ન ગમે તે કારણે સાધુઓ 
નવીન શિક્ષણ, નવીન પરિસ્થિતિ અને તેના ખંળનુ' મૂહ્ય આંકી નથી રાકતા. 
તૈને પરિણામે તેએ નવીન પરિસ્થિતિનો વિરોધ ન કરે તોય જ્યારે ઉદાસીન 
રહે છે તારે ઘરેડપ'થી શ્રદ્ધાળુ શ્રાવકો એમ માની લે છે કે મહારાજ સાહેબ 


આવી ખાબતમાં ચૂપ રહે છે, વાસ્તે આ નવીન પ્રકાશ કે નવીત પરિસ્થિતિ 
સમાજ વાસ્તે ઇટ નજ હોવી ન્નેઈએ. તેથી તેએ વગર વિચાયેં પણ્‌ 
પોતાની નવી પેઢી સામે થાય છે. એમાંય કોઈ પ્રભાવશાળી સાધુએ હાથ 
નાખે છે ત્યારે તો બળતામાં ધી હોમાઈ એક હોળી પ્રગટી ડ્રચડ કડાકો 
થતા સભળાય છે. 


આજના સાધુએ તવીન માતસને દોરી શકે ? [ ૨૮૩ 
સાઘુ સમાજમાં જણાતી જડતા 


જેન સમાજમાં પણુ આવા કડાકા સુખ્યપણે શ્વેતામ્બર મૂરતિ પૂજકમાં 

જ સભળાય છે. દિગ'બર સમાજમાં તેમના સદ્ભાગ્યે સાધુ રહ્યા જ ન 
હતા. અલખત્ત તે સમાજમાં હમણાં હમણાં થોડા નગ્ત સાધુઓ નવા થયા 
છે જે જૂની ધરેડના જ છે; તેમ જ એ સમાજમાં અતિ સાંકચ મનનો 
પ્‌'ડિત, બહ્મચારી અને વર્ણીવર્ગ પણુ છે. એ બધા દિગખર નવપ્રજને 
નવશિક્ષણુ, નવવિચાર અને વિચારસ્વત'ત્રતામાં ભારે આડા આવે છે. એક 
રીતે તેએ; પણુ પોતાના સમાજમાં મ'દ ગતિએ પ્રવેશ પામતા પ્રકાશને 
રધવા પોતાથી બનતું બધું કરે છે. તેને લઈને એ સમાજમાં પણુ જડતા 
અને વિચાર વચ્ચે મહાભારત ચાલે છે. છતાં શ્વેતામ્બર મૂૃતિપૂજકમાં 
સાધુએને જેટલો પ્રભાવ છે અગર જેટ્લો અનધિકાર્‌ હસ્તઘ્વેપ છે તેમ જ 
જેટલું ઝહસ્થ-સાધુએ। વચ્ચે તાદાત્મ્ય છે તેટલું દિગબર સમાજમાં પડિત- 
વર્ગ અને સાધુએ વચ્ચે ન હોવાથી શ્વેતાંબર સમાજનો ક્ષોભ એ દિગ- 
ખર સમાજના ક્વોભ કરતાં ધણી રીતે વધારે પ્યાન ખેચે તેવો છે. સ્થાનક- 
વાસી સમાજમાં તો સામાન્ય રીતે આવા કજ્લાભના પ્રસંગો જ ઊભા નથી 
તા. તેનું કારણ સ્પષ્ટ છે. તે એ કે એ સમાજમાં શ્રાવકો ઉપર સાધુઓને 

પ્રભાવ વ્યવહા રક્ષેત્રમાં હાથ નાખવા પૂરતો છે જ નહિ. ઝહસ્થો સાધુઓને 
માને, વદે, પોષે એટલુ' જ; પણુ સાધુઓ ગ્હસ્થની પ્રવૃત્તિમાં સીધી કે આડ- 
કતરી રીતે લાગ લેતા માલૂમ પડે તો તેઓને સાધુ તરીકે જીવવું જ ભારે 
પડી જ્નય. અલબત્ત, શ્વેતાંબર સાધુએઓગ્ે ગ્રહસ્થજવનના વિકાસ વાસ્તે જે 
ફઇ કયું” છે તના શતાંશ પણ સ્થાનકવાસી સાધુએએ નથી ક્વ, છતાં એ 
પણુ ખરું કે તેઓએ શ્વેતાંબર સાધુઓની પેઠે ગ્રહસ્થના જવનવિકાસમાં 
અ'તરાયના પહાડા નથી ઊભા કર્યા કે નથી એમાં રેડાં નાંખ્યાં. ખરી રીતે 
સ્થાનકવાસી સમાજમાં પણુ જૂના અને નવા માનસ વચ્ચે અથડામણી છે, 
પણુ તે અધડામણૂીનાં મૂળ સત્રો સાધુઓના હાથમાં નથી. તેથી જ એમની એ 
અથધડામણી લાંખો વખત નથી ચાલતી કે ઉત્ર રૂપ ધારણુ નથી કરતી. એને 
નિકાલ આપોઆપ, બાપખેચ વચ્ચે, માદીકરી વચ્ચે અને ભાઈ ભાઈ વચ્ચે 
આવે છે તેન, આવી નય છે; ત્તયારે શ્વેતાંબર સમાજમાં 


આવો નિકાલ 
। અડાગ્ય કરીઞ્‌કે છે. 


સાધુરે 
સાધુએ અને ધર:પસક તકરારો 


હવે આપણે સહન પાહલી શતાભ્દીએ તરફ વળીએ અને જેઈ એ 


૨૮૪ ] દર્શન અને. ચિ'તનઃ 


જ અતારે જે અથડામણી સાધુએ અને નવીન પ્રજન વચ્ચે દેખાય છે તેવી 
જાઈ પણુ જાતની અથડામણી અત્યાર અગાઉ સાધુ અને ગૃહસ્થો વચ્ચે, ખાસ 
કેરી કેળવણી અને સસકારતી ખાખતમાં, ઊભી થયેલી ખરી ? ઇતિહાસ કહે. 
છે કે નહિ. શ્વેતાંબર સમાજમાં ભગવાન મહાવીર પછી અત્યાર લગીના. 
ઇતિહાસમાં અનેક તકરારો, કલહો અને અથડામણીઓએ થયાનાં પ્રમાણો. મળે 
છે, પણુ એ અથડામણીઓ ન્યારે ધાર્મિક હતી ત્યારે તેની ખન્તે બાજુના 
વિરોધી સુત્રધારો માત્ર સાધુઓ જ રહેતા. સાધુઓ પૂણ અહિ'સક હોઈ 
હિ'સાયુદ્ધ સીધી રીતે ખેલી ન શકે, એટલે દોરવણીનાં સૂત્રે હાથમાં રાખી 
પોતપોતાના ગચ્છતી છાવણીઓમાં દાખલ થયેલ થાવક સિપાઈએ! વાટે જ 
લડતા; અને એય્લુ' બધું” કૌશલપૂર્વ ક લડતા કે લડવાની ભૂખ પણુ સૉતી શમે 
અને અહિ'સા પણુ સચવાઈ કહેવાય. એ રીતે ન્તૂના ઇતિહાસમાં શ્રાવકો. 
શ્રાવકો વચ્ચેની ધામિંક લડાઈ પણુ ખરી રીતે સાધુએ સાધુએ વચ્ચેતી જ 


પ જૂ 


લડાઈ હતી. પણુ આપણે ન્નૂતા ઇતિહાસમાં આજના જેવો એક પણુ દાખલે 
નહિ જેઈ શ#ીએ કે જેમાં સીધી રીતે સાધુએ અતે શ્રાવકે! વચ્ચે જ લડાઈ 
લડાયેલી હોય. આનાં કારણમાં ઊતરવું એ બહુ રસપ્રદ છે અતે તે ઉપરથી 


વતમાન પરિસ્થિતિ સમજવામાં ભારે મદદ પણુ મળે તેમ છે. 


સ્ાધુખોાતુ દષ્ટિબિ૬ 


જૂના વખતમાં કેળવણીનું ધોરણ સાધુઓ અતે શ્રાવકે! વચ્ચે 
આજતા જેવું ભિન્ન ન હતું. : ગૃહસ્થો વ્યાપાર્ધધા કે વ્યવહારતી 
ખાબતમાં ગમે તેટલું પાવરધાપણુ' મેળવે તોય ધામિક શિક્ષણુતી બાબતમાં 
તેઓ સાધુઓને જ અતુસરતા. સાધુઓનું દણિબિ દુ એ જ ગૃહસ્થેતું દષ્ટિબિદુ; 
સાધુએનાં શાસ્ત્રો એ જ ગૃહસ્થોનાં અ'તિમ પ્રમાણા અને સાધુએ દ્દારા 
દ્શાવાતા શીખવવાના વિષયો એ જ ગઝૃડસ્થોના પણ અભ્યાસના વિષયે, તેમ જ 
સાધુઓએ પૂરા પાડેલાં પુસ્તકો એ જ ગૃહસ્થોની વાચનમાળા અને લાયબ્ેરીએ. 
એટલે કેળવણી અને સ'સ્કારની દરેક બાખતમાં ગ્ૃહસ્થોને સાધુઓતું' જ 
અનુકરણુ કરવાતુ' હોવાથી તેમતો ધર્મ હિન્દુસ્તાનની પતિત્રતા નારીતી પેક 
સાધુઓના પગલે પગલે જવા-આવવાનતે હતો. પતિતું તેજ એ જ પોતાનું 
તેજ એવી પતિવ્રતા સ્્રોની વ્યાખ્યા છે. તેથી એને સ્વત'ત્ર સુરુપાથ' કરવાપણું 
ભાગ્યે જ રહે છે. જૈત ગ્ૃડસ્થોની પણ શિક્ષણ અને સ'સ્ફારિતાની બાબતમાં 
એ જ સ્થિતિ સડી છે. સિદ્્ેન અને સમ'તભદ્ર તાકિંક ખરા, પુ તે 


આજતા સાધુએ નવીન માનસને દોરી રકે? (૩૮૫૩ 


સાધુપદે પહોંચ્યા પછી જ. હરિભદ્રે ને હેમચદ્રે નવનવ સાહિત્યથી ભ'ડાર ભયો 

ખરા, પણુ સાધુઓની 'નિશાળમાં દાખલ થયા પછી. યશૈવિજયજીએ જૈન 

સાહિત્યને નવુ' જીવન આપ્યું ખરુ, પણુ તે સાધુ અભ્યાસી તરીકે. આપણે * 
એ જૂના જમાનામાં કોઈ ગૃહસ્થને પ્રસિદ્ધ વિદ્દાન જતન સાધુ જેટલો સમર્થ 

વિદ્દાન નથી જેતા. તેતુ' શું કારણુ ? અસાધારણુ પાંડિય અતે વિદ્ત્તા 
ધરાવનાર્‌ શકરાચાય અને ખીજ સન્યાસીએના સમયમાં જ અને તેમની જ 
સામે તેમતાથી પણુ ચડે એવા ગૃહસ્થ બ્રાહ્મણુ પ'ડિતો વૈદિક સમાજમાં 
પાફચાતો પ્રતિહાસ જાણીતો છે, જ્યારે પ્રસિદ્ધ જેત વિદ્દાત સાધુ કે 

આચાય*ની તોલે વિદ્ત્તાની દછિએ આવી શકે એવો એક પણુ ઝૃહસ્થ શ્રાવક 

જતન ઘંતિહાસે નથી પકવ્યો. તેતું' રું એ કારણ છે કે ગૃહસ્થ બાહ્મણમાં 
હોય તેવી ખુદ્ધિ શ્રાવકમાં ન જ સંભવે ? અથવા શુ એ કારણ છે કે ન્યાં 
લગી શ્રાવક ગૃહસ્થ હોય ત્યાં લમી એનામાં એ ન્નતની બુદ્ધિ સંભવિત જ' 
નથી, પણ જ્યારે તે સાધુવેશ ધારણુ કરે છે ત્યારે « એનામાં એકાએક 

એવી ખુદ્ધિ ફાટી નીકળે છે? ના, એવું કાંઈ નથી. ખરું કારણુ એ છે કે 
ગૃહસ્થ થ્ાવક કેળવણી અને સસ્કારના ક્ષેત્રમાં સાધુઓના ક્લાસમાં સમાન 

દરજજે શીખવા દા'ખલ જ નથી થયો. એણે પૂરેપૂરા એ વખત પતિત્રતાધર્મ 

પાળી ભક્તિની લાજ રાખી છે, અતે સાધુઓની પ્રતિષ્ઠા એકધારી પોપી છે! 

તેધી એક અને સમાન કલાસમાં ભણુતા સાધુ સાધુએ ગચ્છભેદ કે ક્રિયાકાંડ- 

ભેદ કે પદવીમો તે લીધે જ્યારે લડતા તારે ગહસ્થેો એક અગર બળીશ્ત પહ્યને 

વકાદારીધી અનુસરતા, પણુ સીધી રીતે કોઈ ગૃહસ્થને કોઈ સાધુ સામે લડવા- 

પણુ, મતભેદ કે વિરેધ જેવું રહેતું જ નહિ. આ જ સખખને લીધે આપણો 

જૂના ઈતિહાસ, ગૃહરથ અને ત્યાગીના કેળવણી કે સ-કાર વિષયક આંતરવિગ્રહથી 

નથી રંગાય. એ કોરું પાનુ' ચીતરવાનું કામ યુરોપના શિક્ષણે હવે શર્‌ કર્યું” છે. 

“ગાંતરવિચહ ી 


સાધુએ અને નવરિક્ષણ પામેલા તેમ જ પામતા વર્ગના માનસ વચ્ચે 
આટલે ખધો આંતરવિમ્રહકારી લેદ કેમ છે, એ ભેદ શેમાંથી જન્મ્યો છે, 
એ બીના સર્વવિદિત હતાં જાણવી બડુ જ જરૂરી તેમ જ મનતેર'૪ક પણ છે. 
નાનસ એ શિક્ષયુધી જ અને શિક્ષણ પ્રમાણે ઘડાય છે. અન્ન તેવું ભન એ 
સ્હ્િન્ત ડરતાં વધારે વ્યાપક અને સદ્દમ સિદ્ધાન્ત તો એ છે “કે શિક્ષણ 
તેજુ નન. વાંસનો રાતાખ્દોનાં સિક્ષણ વડે, માત્ર ઘશ્તા શિક્ષણ વડે, દન્‍નરો વર્ષ 
કાન વડી સકાવ. હત્નરો વષ ધયાં ચાયા આવતા જગલી માન- 


૩૮૧ ] દરશન અને શ'તત 


સને માત્ર શિક્ષણુ વડે જ ત્રેડા વખતમાં આધુનિક નેવું” ઘડી શકાય. સાધુવર્ગ 
શિક્ષણુ મેળવે છે તે એક પ્રકારતું છે અને અત્યારનો તેમના જ પદટદધર્‌ 
ભક્ત શ્રાવકોના સ'તતિવગ જે શિક્ષણુ મેળવે છે તે તદ્દન જુદા પ્રેકારતુ' 
છે. આ એકખીન્નથી તદ્્‌ત સામે જતા શિક્ષણુના બે પ્રકારોએ જ જેન 
સમાજમાં પ્રથમ નહિ એવાં ખે માનસો ઘડયાં છે, અને તે જ એકખીન્ન 
ઉપર સરસાઈ મેળવવા--સમાજના અખાડામાં કુસ્તી કરવા--આકર્ષક રીતે 
ઊતરી પડયા છે. આપણે એ પરસસ્‍્પરવિરેોધી બન્ને માનસેને 
ઘડનાર શિક્ષણુ, તેના વિષયો અને તેની પ્રણાલિકા વિશે કાંઈક જ્નણીએ તો 
આપણુને ખાતરી થઈ જવાતી કે અથારે જે માનસિક ભૂક'પ આવ્યો છે તે 
સ્વાભાવિક અને અનિવાર્ય છે. સાધુઓ શીખે છે, આખી જિંદગી ભણુનાર 
પણુ સાધુઓ પડયા છે. તેમના શિક્ષકો કાં તો તેમના જેવું જ માનસ ધરાવ- 
નાર સાધુઓ હોય છે અતે કાં તો મોટે ભાગે પ'ડિતો હોય છે કે જે પડતો 
વીસમી સદીમાં જન્મવા અને જીવવા છતાં બારમી કે સોળમી સદીથી ભાગ્યે જ 
આગળ વધેલા હોય છે. 
રિક્ષણુના વિષયે ને તેની પ્રણાલિકા 

સાધુઓના શિક્ષણુનો સુખ્ય વિષય--જે સૌથી પહેલાં તેમતે શીખવ" 
વામાં આવે છે તે--ક્ચિાકાંડતે લગતાં સત્નોનો છે. આ સૂત્રો શીખતી અને 
શીખવતી વખતે એક જ દષ્ટિ હોય છે કે તે ભગવાન મહાવીરતનાં ર્યેલાં 
છે, અગર તો પાછળનાં છતાં એવાં કુવ છે કે જેમાં ઉત્પાદ અને વ્યયતો 
જૈન સિદ્ધાંત પણુ ગૌણુ થઈ ન્ય છે. વળી એ ક્યાકાંડી શિક્ષણુ ઉપર 
એવી સવશ્રેદ્તાની છાપ શ્રહ્દાના હથોડા મારીમારી પાડવામાં આવે છે કૅ 
શીખનાર, જૈન સિવાયનાં બીન્ન કોઈ પણુ ક્રિયાકાંડોતે તુચ્છ અતે ભ્રામક 
માનતા થઈ જય છે; એટલું જ નહિ, પણુ તે પોતાના નાનેકડાશા ગચ 
સિવાયના બીન્ન સહોદર પડોશી અને સદાસાથી ગગ્છોનાં વિધિવિધાનેતે 
પણુ અશાસ્ત્રીય લેખતો થઈ જનય છે. 

સાધુઓના શિક્ષણુતાો બીન્ને વિષય ધર્મ અને તત્તસ્તાન છે. તેઓએ 
ધર્મના મથાળા નીચે જે જે શીખે છે તે ખધામાં તેમની એક ઘષ્ટિ 
આદિથી અ'ત સુધી મક્કમ રીતે એવી પોષાય છે કે તે શિખવાતો ધમ 
પૂણ છે, તેમાં ફાંઈ વધારવા-ધટાડવા જેવું છે જ નહિ અને એ ધમની 
શ્રેષ્ઠતા વિશે તેમના ભનમાં એવા સસ્કારો પાડવામાં આવે છે કૅ જ્યાં- 
લગી તેઓ બીશ્ન ધર્મની ગ્ુટિઆ ન જુએ અને ઇતર ધર્મોની ખામીઓ 
ન બતાવે ઢાં લગી તેમતે પોતાના ધર્મની શ્રેષ્ઠેતાની ખાતરી કરાવવાનો 


આજના સાધુએ તવીને માનસને દોરી રકે? [૩૮૭ 


બીને માર્ગ દેખાતો જ નથી. તેમનો ઇતિહાસ એટલે જૈને સાહિલમાં દાખલ 
થયેલ કોઈ પણુ ઘટના--પછી તે કાહ્યનિક વાત હોય, રૂપક હોય, અગર પરાપૂર્વથી 
ચાલ્યા આવતા કથાનક રોય--એ ખધું તેમને મત ઇતિહાસ અને સાચે 
ઇતિહાસ છે. તેમતે શીખવાલી ભૂગોળ "ક્ય વિશ્રની પેલી પારથી શર્‌ થાય 
છે. એમાં પ્રયક્ષ જનેઈ શકાય, સ્વય જઈ 'શકાય એવાં સ્થાનો કરતાં મોટા 
ભાગ કયારેષ પણુ આ જિંદગીમાં કઈ કે જેઈ ન શકાંથે એવાં સ્થાનોને 
આવે છે. એમની ભૂગોળમાં રવાંગનાઓ છે, ઇન્દ્રાણીએ છે અને પસસ્‍્માધામિ ક 
નરકપાળા પણુ છે. જે તદીએ, જે સમુદ્રો અને જે પર્વતોના પાર્ડ તેઓને 
કખવાના હોય છે તે વિશે તેમતી પાકી ખાતરી હોય છે કે જેકે અતારે 
તે અગમ્ય છે, છતાં એ છે તો વર્ણનમાં તેવાં,જ. તત્તત્તાત બે હુજનર્‌ વર્ષ 
પહેલાં જે ઘડાયું તે જ અવિચ્છ્િન્ન રીતે અને પરિવિત'ન સિવાય.ચાલ્યું આવે 
છું એવા વિશ્વાસ સાથે જ તે શીખવવામાં આવે છે. છેલ્લાં, ખે .હજાર વષમાં 
આજુબાજુનાં બળોએ જન તદત્તસાનના પોષણ વાસ્તે જે દલીલો, જે 
શાસ્્રાથી જન સાહિયમાં દાખલ કર્યા' છે તેનું ત્રક્યુ સ્વીકારવાની વાત 
તા બાજુએ રહી, પણુ ઊડું ઝે અભ્યાસી સાધુઓ. એવા સંસ્કારથી 
શોથ છે ક અગત જે કલુ છે તે તો માત્ર જૈત સાહિત્યસમુદ્રનાં 
બિદ્દએ છે. તવમાં અને દશમા સૈકા સુધીમાં ખૌદ્ધ , વિઠ્દાનોએ જે 
તાસ્વિક ચ્ચીઓ કરી છે અન લગભગ તેજ સૈકાએ સુધીમાં બાહાણુ 
વિદાતાએ જે તાસ્વિક ચર્યોએ કરી છે તે જ શ્વેતાંબર કે દિગખરના 
તત્તસાહિત્યમાં અલ્લરશઃ છે, પણુ તે પછીની શતાબ્દીઓમાં ખ્રાહ્ાણુ 
વિદાનાએ જે તત્તત્તાન બડયું છે અને જેનો અભ્યાસ સનાતન થ્રાહાણુ 


દપ” 


પડતા આજ સુધી ફરતા આવ્યા છે અને જન સાધુએને . પણુ ભણા- 
વતા આન છે, તે તત્તસ્તાનના વિકાસથી, એક યશોવિજયજના અપવાદ 
સિવાય, ખધી જ જત આચાર્યનું સાહિત્ય વરચિત હોવા છતાં જન 
તસ્યસાનના અભ્યાસો સાધુએ એમ નાનતા હોય છે કે તેએ જે તત્વ- 
તાન શીખે છે તેનાં લાર્તીય વિકસિત તત્તસાનનો કાઈ પણુ અશ ખાફી રડી 
જતા નથ! ભારતીય દાર્શનિક સસ્કુતિના પ્રાણુભૂત પૂર્વમીમાંસા અને ઉત્તર- 
નોમાંસા--બન્ન દર્સનોના પ્રાનાણિક ધોડા પણ અભ્યાસ સિવાય જેન સાધુ 
પોતાના તતવસાનને પરેપૂરે નાનતે! હોય છે. ભાષા, વ્યાકરણ, કાવ્ય, “ાષ 
એ પણુ સેનના શૉખવાના વિષયે! છેં, પણ તેમાં કોઈ નવા યુગનું તતતત દાખલ 
ક નયા ચરું. ટૂ૬નાં, જત સાલુએની શિક્ષસકણાલીમાં ન્નેકે અનેકાંતવાદતું 


પહ તરીક સ્થાન હોવ છે, છતાં એ ઝણાલીમાં અનેકાંતતી દણિ છવત 


૩૮૧ ] દશન અને ચિ'તત 


સને માત્ર શિક્ષણુ વડે જ ત્રેડા વખતમાં આધુનિક જેવું ઘડી શકાય. સાધુવગ 
શિક્ષણુ મેળવે છે તે એક પ્રકારનું છે અને અત્યારનો તેમના જ પટ્ધર 
ભક્ત શ્રાવકોના સ'તતિવ્ગ જે શિક્ષણુ મેળવે છે તે તદ્દન જુદા પ્રેકારતુ' 
છે. આ એકખીન્નથી તદ્ન સામે જતા રિક્ષણનો ખે પ્રકારોએ જ જેન 
સમાજમાં ત્રોથમ નહિ એવાં ખે માનસો ઘધડયાં છે, અતે તે જ એકખીન્ન 
ઉપર સરસાઈ મેળવવા--સમાજના અખાડામાં કુસ્તી કરવા--આકર્ષક રીતે 
ઊતરી પડયા છે. આપણે એ પરસ્પરવિરોધી બન્ને માનસેોને 
ઘડનાર શિક્ષણુ, તેના વિષયો અતે તેની પ્રણાલિકા વિશે કાંઈકે “ણીએ તો 
આપણુતે ખાતરી થઈ જા કે અઢારે જે માનસિક ભૂક'પ આવ્યે છે તે 
સ્વાભાવિક અને અનિવાર્ય છે. સાધુએ શીખે છે, આખી નજિદગી ભણતાર 
પણુ સાધુઓ પડયા છે. તેમના શિક્ષકો કાં તો તેમના જેવુ' જ માનસ ધરાવ- 
નાર સાધુઓ હોય છે અતે કાં તો મોટે ભાગે પ'ડિતો હોય છે કે જે પડતો 
વીસમી સદીમાં જન્મવા અને જીવવા છતાં બારમી કે સોળમી સદીથી ભાગ્યે જ 
આગળ વધેલા હોય છે 
શિક્ષણના વિષયે ને તેની પ્રણાલિકા 

સાધુએના શિક્ષણુનાો સુખ્ય વિષય--જે સૌથી પહેલાં તેમને શીંખવ- 
વામાં આવે છે તે--ક્યાકાંડને લગતાં સૃત્રોનો છે. આ સૂતો! શીખતી અતે 
શીખવતી વખતે એક જ દષ્ટિ હોય છે કે તે ભગવાન મહાવીરતાં ર્યેલાં 
છે, અગર તો પાછળનાં છતાં એવાં ધુવ છે કે જેમાં ઉત્પાદ અતે વ્યયતો 
જેન સિદ્ધાંત પણુ ગૌણુ થઈ ન્નય છે. વળી એ ક્ટયાકાંડી શિક્ષણુ ઉપર 
એવી સવ*શ્રેદતાની છાપ શ્રદ્ધાના હથોડા મારીમારી પાડવામાં આવૈ છે કૅ 
શીખનાર, જૈન સિવાયનાં બીન્ન કોઈ પણુ ક્રિયાકાંડોતે તુચ્છ અતે ભ્રામક 
માનતા થઈ જય છે; એટલું જ નહિ, પણુ તે પોતાના નાનકડારા ગચ્છ 
સિવાયના બીન્ન સહોદર પડોશી અને સદાસાથી ગચ્છોનાં વિધિવિધાનોને 
પણુ અરાસ્ત્રીય લેખતો થઈ ન્નય છે 

સાધુઓના શિક્ષણનો બીજો વિષ ધરમ અને તત્તસ્ાન છે. તેઓ 
ધર્મના મથાળા નીચે જે જે શીખે છે તે બધામાં તૈમની એક દષ્ટિ 
આદિથી અ'ત સુધી મકકમ રીતે એવી પાય છે કે તે શિખવાતા ધમ 
પૂર્ણા છે, તેમાં કાંઈ વધારવા-ઘટાડવા જેવુ છે જ નહિ અને એ ધમ ની 
શ્રેષ્ઠતા વિશે તેમના મનમાં એવા સસ્કારો પાડવામાં આવે છે કૅ જ્યાં- 
લગી તેઓ બીશ્ન ધર્મની ગ્ુટિઓઆ ન જુએ અને ઇતર ધમૌતી ખામીઓ 
ન બતાવે લાં લગી તેમને પોતાના ધર્મની શ્રેષ્ઠતાની ખાતરી કરાવવાનો 


નિ કૂ 


આજના સાધુએ નવીન માનસને દોરી શકે? £૩૮ઝ 


થયેલ કોઈ પણ ધટના--પછી તે કાલ્યનિક વાત હોય, રૂપક હોય, અગર પરા 'વથી 
-ચાલા આવતા કથાનકા હોય--એ બધુ તેમતે મત પૃતિડાસ સ્સતે સાચા 
ઇતિહાસ છે. તેમતે શીખવાતી ભૂગોળ ક્ય વિત્રતી પેલી પારથી રાર્‌ ધાય 
છે. એમાં પ્રત્યક્ષ જેઈ શકા, સ્વય' જઈ શકા એવાં સ્થાનો કરતા કાટો 
ભાગ કથારેય પણ આ જ્િતદિગીમાં 2૮ઈ કે જેઈ ન શકાય એવાં સ્થાનોને! 
આવે છે. એમતી ભૂગોળમાં દેવાંગનાઓ છે, ઇન્દ્ા'ગીએ છે અને પરમાધાંમે ક 
રકપાળા પણુ છે. જે તદીએ, જે સમુદ્દો અતે જે પવતોતા પાડ તેએને 
શીખવાના હોય છે તે વિશે તેમતી પાકી ખાતરી હોય છે કે જેનેકે અત્યારે 
તે અગમ્ય છે, છતાં એ છે તો વર્ણયાં તેવાં જ. તત્તત્તાન બે ૩ક્નર્‌ વ' 
પહેલાં જે ઘડાયું તે જ અવિચ્ઠિન્ન રીતે અને પરિવતત સિવાય ચાક્યું આવે 
છે એવા વિશ્રાસ સાથે જ તે શીખવવામાં આવે છે. છેડલાં, બે હક્નર વષમાં 
આજુબાજુનાં બળાએ જૈન તત્તત્તાનના પોષણ વાસ્તે જે દલીલો, 2 
રાસ્ત્રા્થી જૈન સાહિત્યમાં દાખલ કર્યા' છે તેતું ત્રક્ય્‌ સ્વીકારવાની વાત 
તો બાજુએ રડી, પણુ ઊલડું એ અભ્યાસી સાધુખએા એવા સંસ્કારથી 
પોષાય છે કે અનતત્ર જે કહ્યુ છે તે તો માત્ર જૈન સાહિત્યસમુદ્રનાં 
બિદુઓ છે. નવમાં અતે દશમાં સૈકા સુધીમાં બૌદ્ધ, વિદ્દાનોએ જે 
તાત્તિક ચર્ચાઓ કરી છે અને લગભગ તેજ સૈકાએ સુધીમાં બક્મણ 
વિઠ્દાનાએ જે તાત્વિક ચર્ચાઓ કરી છે તે જ શ્વેતાંબર કે દિગબરના 


ન 


ત 


તત્ત્તસાહિત્યમાં અક્ષરશઃ છે, પણુ તે પછીતી રાતાબ્દીઓમાં ખ્રાહ્ણણ 
વિદ્દાનોએ જે તત્ત્તસાત ખેડયું' છે અતે જેતો અભ્યાસ સનાતન ખાહમણુ 
પંડિતો આજ સુધી કરતા આવ્યા છે અને જૈન સાધુઓને . પણુ ભણા- 
વતા આના છે, તે તત્તવત્તાનના વિકાસથી, એક યશેવિજયજના અપવાદ 
સિવાય, ખધ] જ જેત આચાર્યોતું સાહિત્ય વ'ચિત હોવા છતાં સૈન 
તત્ત્તતસ્ાનના અભ્યાસી સાધુએ એમ માનતા હોય છે કે તેઓ જે તત્ત્વ- 
જ્ઞાન શીખે છે તેમાં ભારતીય વિકસિત તત્ત્વસાનનો કાઈ પણુ અ'શ બાફી રહી 
જતો નથી | ભારતીય દાશનિક સસ્કૃતિના પ્રાણુભૂત પૂર્વ મીમાંસા અને ઉત્તર- 
'મીમાંસા--બન્ને દશોના પ્રામાણિક થોડા પણ અભ્યાસ સિવાય ન્રૈન સાધુ 
પોતાના તત્ત્વસાનને પૂરેપૂરું માનતો હોય છે. ભાષા, વ્યાકરણ, કાવ્ય, કે।ષ 
“એ પણુ એમના શીખવાના વિષયો છે, પણ તેમાં કોઈ નવા યુગતુ' તત્ત્વ દાખલ 
જ નથી થયું. ટ્રકમાં, જૈન સાધુઓની શિક્ષણુપ્રણાલીમાં ન્નેકે અનેકાંતવાદતું 
વિષય તરીકે સ્થાન હોય છે, છતાં એ પ્રણાલીમાં અનેકાંતની દણિ છવ'ત 
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હોતી જ નથી. તેથી તેઓ વિત્તાનનો ટેકો ત્યારે જ લે છે જ્યારે તેમને પોતાના 


મતસમર્થનમાં વિત્તાનમાંથી કાંઈ અતુટ્ૂળ મળી આવે. ખરા ઈતિહાસતે તેએ 
તારે જ ગ્રશસે છે, યારે તેમની માન્યતાને અનુકૂળ કાંઈ તેમાંથી મળી આવે. 
તાર્કિક સ્વત'ત્રતાની વાત તેએ ત્યારે જ કરે છે જ્યારે તે તકનો ઉપયોગ 
અન્ય મતોના ખ'ડતમાં કરવાનો હોય. આ રીતે વિત્તાન, ઇતિહાસ, તર્ક 
અને તુલના એ ચારે શિક્ષણુવિષયક દણિઓનુ' તેમના શિદ્્ણુમાં નિષ્પક્ષ સ્થ્રાન 
છે જ નહિ. 
આધુનિક નવીન રિક્ષણ 

આથી ઊલટ) આ દેશમાં કોલેજે અને યુનિવસિંટીએ સ્થપાતાં જ 
આદિથી અ'ત સુધી શિક્ષણના વિષયો, તેની યણાલી અને શિક્ષકો એ ખધાંમાં 
પરિવર્તન થઈ ગયુ' છે. માત્ર કૉલેજમાં જ નહિ, પણ વર્નાક્યલર તિશાળથી 
માંડી હાઈસ્કૂલ સુધીમાં પણ શિક્ષણની ગ્રયહ્ષ પદ્ધતિ દાખલ થઈ છે. વિજ્ઞાન 
કોઈ પણુ ન્વતના પક્ષ કે ભેદભાવ સિવાય સત્યના પાયા ઉપર શિક્ષણમાં દાખલ 
થયું છે. દતિદાસ અને ભૂગોળના વિષયો! પૂરી ચોકસાઈથી એવી રીતે શીખવાય 
છે કૅ કાંઈ પણુ ભૂલ કે ભ્રમણા સાબિત થતાં એનુ” સ શોધન થઈ નય છે. ભાષા, 
કાવ્ય આદિ પણુ વિશાળ તુલનાત્મક દૃણ્તિએ શ!ીખવાય છે. ટ્રકમાં કહીએ તો, 
નવીન શિક્ષણમાં પ્રયક્ષસિદ્ વૈજ્ઞાનિક કસોટી દાખલ થઈ છે, નિષ્પક્ષ એતિહાસિક 
દૃષ્ટિને સ્થાન મળ્યું છે અને ઉદ્દાર તુલનાત્મક પદ્દતિએ સાંકડી મર્યાદાઓ 
વટાવી છે. આ ઉપરાંત નવીન રિક્ષણુ આપનાર માસ્તરે કે પ્રોફેસરો કાંઈ 
શીખનાર વિઘાર્થીઓને પથ પોષવા કે તેમના પૈગૃક ઘરેડી માનસને સ તોષવા 
બધાયેલા નથી--જેવી રીતે પશુની પેડે દાસ થયેલા પેલા પડતો કમરજએ 
પણુ બ'ધાયેલા હોય છે. 


વાતાવરણ ને વાચનાલયેો 

માત્ર આટલે જ ભેદ નથી, પણ વાતાવરણુ અને વાચંનાલયોને પણુ 
ભારે તફાવત છે. સાધુઓતું ઉન્નતમાં ઉન્નત વાતાવરણુ એટલે અમદાવાદ 
કે સુંબઈ જેવા શહેરની સાંકડી શેરીમાં આવેલ એકાદ વિશાળ ઉપાશ્રયમાં 
પાંચ-પદર ગોખણિયા સાધુઓનું ઉદાસીન સાહચય. એમને કાઈ વિરાળ 
અભ્યાસી પ્રોટ્રેસરના ચિ'તન-મનનનો લાભ નથી કે સહવાસતું સૌરભ નથી. 
એમનાં પુસ્તકાલયોમાં નાનાવિધ છતાં એક જ “તનું સાહિત્ય હોય છે. નવીન 
શિક્ષણનો પ્રદેશ આખો નિરાલો છે. એમાં તરેઠતરેડના વિષયો ઉપર 
ગભીર અતે વ્યાપકપણે અભ્યાસ ફરેલ પ્રોટેસરાની વિચારધારાનો 


પુ 


“આજતા સાધુએ નવીન માતસને દોરી રાકે ? દ 3૮ 


પ્રવાહ ચાલતો હોય છે. એમાં ઘણુ ને વિવિધ વિષયોને છેક તવી &ખે ચચતાં 
પુસ્તકાથી ઊભરાતી લાયબ્રેરીઓ વિદ્યમાન હોય છે. 

આ ઉપરાંત ખે મુદ્દા એવા છે કે જે સાઘુરિક્ષણ અતે તવરિઠ્યય 
વચ્ચે ભારે દીવાલ હોવાતી સાબિતી પૃરી પાડૅ છે. એક તો એ કે પથ તે 
વાડામાં ઊછરેલુ' તેમ જ પોઘાયેલુ' સાધુ-માનસ સ્વાભાવિક રીતે ૮ એવું 
ખીકણુ હોય છે કે તે, ભાગ્યજેગે કાઈ કાણા કે બાંકારાથી મકાશ મેળવે તોષ 
ખુલ્લ'ખુલ્લા પોતાની પરપરા વિરુદ્ધ કશું જ ઉચ્ચાર્તાં મરણુતું દુઃખ 
અનુભવે છે--જેવી રીતે જન્મથી પરદામાં પોધાયેલ સ્ત્રીમાનસ ગ્રેથમ ખુલ્લામાં 
પગ મૂકતાં; જ્યારે નવશિક્ષણ પામતો વિદ્યાર્થી એ ભયથી તદ્ન મુક્ત હાય 
છે. તે જે જ્નગે અગર માને છે તે બેધડક કહી શકે છે. તેતે સાધુની ખેડે 
નથી ગૂગળાવું પડતું કે નથી દભ સેવવે પડતો. 


જ્‌ કૂ 


ખીન્ને મુદ્દો પણુ ભારે અગત્યનો છે. તે એ કે નવશિક્ષણુ પામતી આજની 
પ્રજ્નનાં તરૃણ-તરુણીઓને ભાત્ર આ દેશનાં જ વિવિધ સ્થળો અને વિવિધ 
જાતિએ વચ્ચે જવાતી તક નથી, પણ તેએને પરદેરાના વિશાળ પ્રેદેરાને 
સ્પશવાનો પણુ તક સુલભ થઈ છે. સે'કડે। યુવકો જ નહિ, પણ્‌ યુવતીઓએ 
અને કુમારીઓ સુષ્ધાં યુરોપ અને અમેરિકા ખ'ડમાં શય છે. જેવાં તેએ 
જહાજ ઉપર ચડી અન'ત આકાશ અતે અપાર સમુદ્ર તરક્‌ નજર નાખે છે, 
તેવાં જ તેમનાં જન્મસિદ્ધ બનતો છેક નાખૂદ ન થાય તાય તદન ઢીલાં થઈ 
નત્ય છે. પરદેશભ્રમણુ અને પરજાતિએઓના સહવાસથી તેમ જ વિદેશી 
શિક્ષણુસસ્થાઓ અને અદ્ભૂત પ્રયોગશાળાએ। તથા પુસ્તકાલવોના પરિચય- 
થી તેમતું માનસ હજરો વષની તીત્રતમ ત્ર“થિએને પણ ભેદવા મથે છે 
અને એમને બધું જ નવી «દષ્ટિએ જેવા-વિચારવાની વૃત્તિ થઈ આવે છે. 


૬. ૧ 


આ રીતે આપણે ન્ેયું કે જેઓને જૈન પ્રશ્ન પોતાના ગુરુ તરીકે, 
પોતાના નાયક તરીકે અતે પોતાતે દોરનાર તરીકે માનતી આવી છે, 
તેમતુ' માનસ કઈ ન્નતતું' સંભવિત છે; અને હવે છેલ્લો કેટલાક દશકાએ 
થયાં જે નવીન બેદી નવરિક્ષણુ ગ્રહણુ કરી રહી છે અને જેને વાસ્તે 
એ શિક્ષણુ મેળવવું અનિવાર્ય છે, તેનું” માનસ કઈ રીતે | ઘડાય છે? નને 
આ ખે ચ્રકારનાં માનસના ઘડતર પાછળનો ભૂસી કે સાંધી ન શકાય 
એટલે મોટો ભેદ હોય તો અત્યારે જે ભૂક'પ સમાજમાં અનુભવાય છે તેને' 


અસ્વાલાવિક કે માત્ર આગ'તુક કયે છુદ્ધિમાન કહેશે ? ત્યારે હવે આપણી 


૩૯૩ 3 દર્શન અને ચિ 


સામે ગ્રશ્ચ ઝે ઊભે! થાય છે. ઝર જેન સમાજના વતમાન ભૂક'પતે ચમવા 
કોઇ માગ“? જ્વાબ હકાર અતે નકાર ખેય છે. 


આજની' અને હવે પછીની પેઠી તૂળીન સિક્ષણુના દરવાજે,“ તાળ 
લગાડી પોતાનામાં આવેલા નવશિક્ષણુન્‌ા સસ્કારોને છેડ ભૂસી તાખે 
તો એ ભૂક'પ્‌ શમે ખરે. એ નૂ. લા સાકુવ્ગ પોતાની સણ" 
દજ્િમર્યાદ્ય મોકળા કુરુ નવશિક્ષણુન્‌ દરોમાં ગ્રવેશ્ૂ કરે તોય એ ભૂકૃ 


ન 
૬ 


રમવાની સંભાવના ખરી. નંવસિક્ષણનાં દારામાં ગવેશ કય વિતા અતે 
બારમી કે અઢારમી સદીની જૂની યણાલીતુ” ચિહ્મણુ ગ્રામ્ત કરવાનુ' ફ[મૃ 
ચાલુ રાખ્યાં છત? પણ જે શ્વેતાંબર સાશુએ સ્થાનકવાસી સાધુએ ની યેડે 
ધમને નામે નવપેટીની વિચારણા ક» યેઘત્તિમાં અનતધિકાર્‌ માથુ" મારવાવુ” 
છોડી દે તોય એ ભૂકપ શમે ખસે, ભૂકપ શમવાને ક; તો સાધુવગ' વાસ્તે 
પોપ અને પાદરીઓ ની પેટે પોતાની વિચાર અને કાર્ય મર્યાદા બદલવાતી 
અનિવાર્ય ન વસ્મકતા છે અતે ક; તો નવીન પેટીએ હ'મેશતે વાસ્તે ગુક્ત. 
ચાનદારો બધ રવાની આવશ્યકત્‌ છે. 

પણ ઉપર્‌ દર્શાવ્યા યમાણે ખેમાંથી ઝે વગ કાંઈ નમતું આણે તેમે 
છે? જ્વાબ સ્પષ્ટ જે કે કોઈ પામર ણ અત્યારની અતે હઠે યછીની 
શિક્ષણની મુક્ત તકો ગુમાવે જ હિ, ઉવેનુ' જવન «૮ નવચિક્ષણ વિના 
પક્ષ રથું નથી, ઝોલે નવા પેટી તો પાછળ પગલાં ભરે એવું છે જ નહિ. 
સાયુવગે” જે તાર લગી પૈતૃક તપસપત્તિને બળે ગ્રહસ્થે। ઉપર રાઝ 
કયુ” છે, જે અનધિકાર્‌ સત્તાના લૂટ્ડા પીધા છે, તે બુહ્ધિપૂવ"ક છો! નૂન. 
જમાનાથી આગળ વધી “વા જમાનાને અનુકૂળ આપમેળે માનસ કેળવે એવે। 
ભાગ્યે જ રાભવ છે. તેથી ન્‍. અહી ગ્રશ્ચ ઉદ્ભવે છે ઝે નવીન માનસને 
કે!ણ દોર્‌ શકે? 
નવીન માનસને કોણ દોરી રડે ? 

આનો ઉત્તર ખે રીતે આપી શકાય: &/ ત્‌ આજ લગી ગુરુપદે રહી 
થાવકના માનસને લેરતો આવેલ સાધુવ્ગ નવમાનસને ઘેરી શકે; અગર 
નવમાનસ પોતે જ પોતાની લેરવણી કર્‌. પહેકે ગકાર તદન અસભવિત 
છે. આપણે નેયુ” અત્યારના સાધુની શિક્ષણમર્યાદા છેક જ સાંકડી! છે. 
એ પણુ ન્યુ" ષ્ટિમર્યાદ્ા તે એથીયે વધારે સાંકડી છે. “યારે નૃવ- 
નાનસ છેક ખુદ યકારનુ' છે. ઝત] સ્થિતિમ્‌ં આજના સાકુવગ માંથે) 
જૂની શાસ્સ'પત્તિને નવી દૃવ્િથિ| વાંચનાર વિવેકાનજ, રામકૃષ્ણ જેવ્‌ા 


ધ? 


ધપ 
(03 
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આજના સાધુએ નવીત માતમને દોરી શાકે ? 


દત 
&&? 
હપ્રે 
ન 


કેમ7 
કા 


સાધુઓ તીકળવાનો સ'ભવ નથી; એટલે કોઈ પણુ સાધુ નવમાતસતે 
શકે એવી નજીકના ભવિષ્યમાં તો શુ' પણ્‌ દૂરના ભવિષ્ય સુષ્ધાંમાં સ'સાવત 
નથી. એટલે ખીને પ્રકાર ખાષી રહે છે. તે પ્રમાશે તવરિક્ષથી ધરાયેલ 
અને ધડાતા નવીન પેઢીના માનસે પોતે જ પોતાની દોર્વરી કરવાતી રહે છે, 
અતે તે યોગ્ય પણુ છે. પતિત, દલિત અતે કચરાયેલ ક્તતિએ! સુધ્ધાં આપનેને 
ઊઠવા મથી રી છે, તો સંસ્કારી જેત પ્રજ્નના માનસને માટે એ રાય જરાય 
સુસ્કેલ નથી. પોતાની દોરવણીનાં સૂત્રો પોતે હાથમાં લે તે પહેલાં નવીન પેડી 
કેટલાક મહત્વના સિદ્ધાંતા નક્કો કરી કાઢે, તે પ્રમાણે કાર્યકમ ધડૅ અને 
ભાવી સ્વરાન્યતી લાયકાત કેળવવાતી તૈયારી માટે સામાક જવાખદારીએ। 
હાથમાં લઈ સામૂહિક પ્રેશ્વોને વૈયક્તિક લાભની દૃણ્િએ નિહાળી સ્વશાસન 
અને સ્વનિયન્ત્રણુનું' બળ કેળવે એ જરૂરતુ' છે. 


ન્ન 


--પયુંષણુ પર્વાનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૭. 


શિષ્યચોરીની મીમાંસા 
[૨૦ 


આખા દેશનું ધ્યાન અત્યારે સરકાર સામે'ચાલતા જગમાં રોકાઈ ર્યું 
છે, એટલે જેન સમાજ પણુ એની અસરથી સ્વાભાવિક રીતેજ છૂટો રહી 
ન શકે. ખીજ બાજુ આખોય જૈન સમાજ એ એક વ્યાપારી સમાજ છે અને 
વ્યાપારી દુનિયામાં જે ભારે આર્થિક ઊથલપાથલ થઈ રહી છે તેતી અસર 
પણુ જેન સમાજ ઉપર નાનીસૂતી નથી. આ સિવાય બીન્ન કેટલાક સામાજિક 
અને કેળવણી સખ'ધી જે અગત્યના ફ્રેરફારો ઝપાટાખધ ચોમેર થઈ રહ્યા છે, 
એતી અસરથી પણુ જૈન સમાજ મુકત નથી. આવી સ્થિતિમાં એ બધા અગતના 
સવાલો ઉપર વિચાર કરવો છોડી રિષ્યચોરી જેતા ક્ષુદ્ર દેખાતા વિષય ઉપર 
કેમ વિચાર કરવામાં આવે છે, અથવા તો એવે ક્ષુદ્ર વિષષ આજે કેમ 
ચર્ચવામાં આવે છે, એ પ્રશ્ન થવો સહજ છે. ઉત્તર એ છે કે આજે રિપ્ય- 
ચોરીના વિષયે જેન સમાજત' ભારે પ્યાન રોકચું છે, અને એ વિષય 
“ ઊંટડીનું દૂધ પીવું તે શાસ્ત્રવિહિત છે કે નહિ ? *--એના જેવે। માત્ર કાલ્પતિક 
ચર્ચાનો વિષય નથી રહ્યો; કારણુ કે, શિષ્યચોરીમાં માનનારા એને શાસ્રસમ્મત 
માની અને બીન્નને તેમ મનાવી એ કૃત્ય કરે છે; એટ્લેરિષ્યચોરીના હિમાયતી- 
એ સમાજમાં ગમે તેટલા ઓછા હોય છતાં લોકો લગભગ આખા સાધુવગ'તે 
ખોન્ન અને પઠઠાણુની જેમ ખાળકચોર માને છે અને સીધી કે આડકતરી 
રીતે લોકો તેમની સાથે મતુષ્યચોર તરીકે જ વ્યવહાર કરે છે. શિષ્યચોર્‌ીતા 
હિમાયતી ગ્હસ્થે! પણુ પોતાનાં ખાળક-બાળિકાઓને સાધુ પાસે ખુક્ષા દિલથી 
ભાગ્યે જ જવા દે છે. શિષ્યચોરીમાં ન માનનારાઓ તો આ બાબતનો ભારે 
વિરોધ કરે છે, અને તેથી ન્યાં યાં તકરારની આગ સળગી ઊર્ડે છે, અને 
આ બધુ શાસ્ત્રને નામે થાય છે. લોકો, ખાસ કરી સાધારણુ લોકો, એમ જ 
માને છે કે “ શાસ્ત્ર કહે છે તે જ કરવું જેઈ એ અતે શાસ્ત્ર ખેડુ ન કહે.” 
આ ન્તતની શાસ્ત્રની પ્રતિષ્ઠા લોકોના મનમાં છે, તેથી જ એ ગ્રેતિષ્ઠાનો 
લાભ લઈ દરેક જમાનામાં જેમ બનતુ' આવ્યું છે તેમ, આજે પણુ કેટલાક 
'મહાશયો રિષ્યચોરી જેવા વિષયને શાસ્ત્રસમ્મતિતું નામ આપી તેતું સમર્થન 
કર્‌ા રહ્યા છે; અને ખીજ બાજી તેમનો વિરોધ કરનાર પક્ષ આ વસ્તુ રાસ્- 


(રેષ્યચોરરીની મીમાંસા દ સ્ક્ય 


-સમ્મત નથી એમ કડી તેતો ભારે [વેરેધ ફરી રા છે. સ હ. સ 
શાબ્દિક ન રહેતાં ઘણીવાર મારામારી અને કાટ ચડવા સુર ત: ફે 
પરિણમ્યો છે. એ ઝેરે તેથીયે વધારે ઉશ્વરપ ધારણુ ડયુ ' છે. સરે ૨૨ કટે છુ: 


-આ વિષય આજે ચચવાતું દુરસ્ત ધાયું” છે. આ ચચામ કદ હસ સ 


પક્ષતું અવુસરણ્‌ કરવાનો ઈરાદો નથી. જે પ્રમાણો બત્તે પલડારેો રાસનો 
-રકતૂ કરે છે અને જે અમારી ન્તણમાં છે તેનો તદત મધ્યસ્ધ દાચ્ટ્ચ્યે ।યચારે 


રવો એ જ આ ચર્ચાતા ઉદ્દેરા છે 


અતારે પ્રસ્તુત બાબત પર્ત્તે જેન સાધુસમાજમાં ુ"્ચ તરુ વગ કે : 
એક, સ્પષ્ટપણે શિષ્યહરણની હિમાયત કરતાર્‌; બૌજે, તેતે તદ્ત વિરોષ 
કરનારે; અતે ત્રીજે, દેખીતી રીતે તટસ્થ ૭તાં રિષ્યકરણૂતા પસતે! સાભ 
લેનારો. કોઈ પણુ વિષય ઉપર વિચાર કરવામાં અતે નિણુય ભાંષવામાં 
-સાધુવગ ઉપર આધાર ન રાખતાં, પોતાની « ખુજ્દે ઉપર આધાર રાખતારે 
ઝૃહસ્થવર્ગ જૈન સમાજમાં બદ જ તાતા છે, અતે તે જેવડો છે તે આખોય 
વર્ગ" શિષ્યહરણના વિરોધી પક્ષનું વલણુ ધરાવે છે. તેથી ગ્ડસ્મવગ પણ 
ઉપર કહેલા સાધુવર્ગના ત્રણ ભાગમાં જ વહેં'ચાઈ ન્નય છે. અસારે ઉપર ઉપરથી 
ન્તેતાં શિષ્યહરણુના હિમાયતી અને વિરેાધી એ બે પહ્ષ વચ્ચે જ અથડામ!'મી 
“દખાય છે, ૭તાં વાસ્તવિક રીતે આખોય જેનસમાજ આ ઝેરીલી અષડામ'મીનેો 
ભોગ થઈ પડયો છે. 

“ શિષ્યહરણુ ગોગ્ય છે કરે નહિ? ' એતો ખુલાસો સ્વતત્ર બુદ્ધિથી અન 
“શાસ્ત્રના આધારોથી એમ બન્ને રીતે મેળવી શકાય તેમ છે. જેએને વિચારવા- 
તી અને સાચુખોટું' તપાસવાની સ્વત-'ત્ર ખુદ્દિ મળી છે 
પરત્વે કાઈ પણ નિર્ણય ખાંધવા માટે કોઈ નો આધાર લેવાતી જરૂર નથી; 
અને બહુ ઊડા પાશ્‌ીમાં ઊતરવું પડે તેમ નથી. તેએ તો તહઢ્‌ત સહેલાઈથી 
કોઈ પણ નિર્ણય બાંધી રકે એટલી આ ખાખત સહેલી, ખુદ્ધિગમ્ય, અને દીવા 
જેવી ખુલ્લી છે. હતાં આ સ્થળે તો આ પ્રશ્નનો ખુલાસો શાસ્ત્રીય દૃષ્ટિએ જ 


તેમને તો આ વિષય 


કરવાનો હોઈ ખુદ્દિતા ઉપયોગ મુખ્યતઃ શાસ્રનાં પ્રમાણાને આધારે જ 
“કરવાનો છે. 


નપ જ ર ૬ ન હ 

જેન સાધુની આખી જીવનચર્યા અહિ'સા આદિ પાંચ મહાત્રતોતે આધારે 
જ હોવાનું રાસ્ત્રમાં કથન છે અતે તે દરેક પક્ષ સ્વીકારે છે. એ પાંચ 
ભહાત્રતો જેનપણાના પાયા ઉપર થોજ્નયેલાં છે. જૈનપણું એટલે લોભ, લાલચ, 


૩૯૪ ] દરત અને ચિ'તર- 


ભય આદિ વિકારો પરતો. વિજ્ય અથવા એ વિજય માટેતો પ્રયત્ન. હિ'સા હોય 
કે અસત્ય, ચોરી હોય કે પરિત્રહ, એ બધા દોષો જૈનત્ના વિરોધી છે; તેથી. 
જૈતત્વને ધારણ કરનાર કે તેતી સાચી ઉમેદવારી કરનાર સાધુ એ દોષોતેો 
હંમેશને માટે ત્યાગ કરવાની પ્રતિસ્તા લે છે, જે પ્રતિત્ઞા પાંચ મહાત્રતનાઃ 
નામથી ઓળખાય છે. એમાં ત્રીજીં મહાત્રત અદત્તાદાનવિસ્મણુ આવે છે. 
એનો સ્થૂલ રખ્દાથ એ છેકે “ પ પણુ વરુ તેના માલિકની રન સિવાય 
લેવાનો સતર ત્યાગ.” જેમ દરેક વ્રત કે નિયમતી પાછળ એના શબ્દાર્થ 

ઉપરાંત એનો વિશિષ્ટ ભાવ હોય છે તેમ આ ત્રીન્ન મહાત્રતતી બાખતમાં 
પણુ છે. “ માલિકની પરવાનગી સિવાય તેની ચીજ લેવાનો યાગ એ ત્રીજી 
મહાત્રત' એટ્લો માત્ર શાખ્દિક અથ લઈને કોઈ તેતે વળગી રહે 
તો તો તે ધણો અનર્થ પણ્‌ કરી બેસે. દાખલા તરીકે કેઈ એમ કહે કે 
ઉપરના અથ પ્રમાણે તો એ મહાત્રતનો અથ કોઈની માલિકીની ચીજ જ 
પરવાનગી સિવાય લેવાનો ત્યાગ થાય છે, તેથી કાંઈ માલિકી વિનાતી ચીજ 
લેવાનો લાગ થતો નથી. જેમ હવા પ્રકાશ આદિ ભૌતિક તત્તોને જવતમાં 

ઉપયોગ દર ક્ષણે કાઈ મતુષ્યતી પરવાનગી સિવાય જ કરીએ કીએ તેમ 

ખીજ પણુ કેઈ વસ્તુ, જેની માલિકીનો સ્પષ્ટ દાવો કરનાર કેઈ ત હોય તે, 

લેવામાં શી અડચણુ છે ? કાર્‌ણુ કે, ન્ટ્યારે તેતો કોઈ વાંધો લે એવો માલિક 

જ નથી તો પછી તેતો ઉપયોગ કરવો એ અદત્તાદાન શી રીતે હોઈ શકે 

એવી દલીલ કરી તે અદત્તાદાન ત્યાગની પ્રતિત્ા લેતાર કોઈ એકાંત ખૂણેથી 

મળી આવનાર ધનનો અગર તો જંગલમાં માલિક વિતાનાં રખડતાં તદત 

અનાથ બાળક-બાળિકાઓનો સત્રહ કરે, અથવા તો જેમાં લવલેશ પણ્‌ 
%્ાઈતી માલિકીનો દાવો નથી એવી ન્નતપ્રતિષ્ઠા સાચવવાની અને મેળવવાની 
"પાછળ ગાંડાોતૂર્‌ થઈ ન્નય તો શું એ અદત્તાદાનત્યાગની પ્રતિસ્તા પાળે છે 
એમ કાઈ કહી શકશે? જને એણે કોઈની માલિકીની ચીજ લીધી નથી અને 
લેવાનો વિચાર સુષ્ધાં કર્ય નથી તો એને શા માટે પ્રતિત્ઞાપાળક કહેવો ન. 
નઈ એ ? અને આવા ત્રીન્ત મહાત્રતના ધારણ કરનારને જેન રાસની 
દૃષ્ટિએ કોઈ માણુસની માલિકી વિનાની ધનસપત્તિ કે બોજ ચીજ લેવાની, 
અડવાની, અને વાપરવાની શા માટે છૂટ ન હોવી જેઈ એ ? આ પ્રશ્નો ઉત્તર 
મેળવવા ન્ત્યારે આપણે ઊ'ડા ઊતરીએ કીએ ત્યારે આપણુને તરત જ જણાઈ 
આવે છે ક નહિ નહિ, શબ્દના ર્છી અથ ઉપરાંત પ્રતિત્તાતી પાછળ 
એને ખાસ માણ ક કે ભાવ પણ્ય હોય જે કે. પ્રતિજ્ઞાને સમમ્ર ભાવ સ્થળ અને 
પરિચિત રશખ્દ્ઞેમાં સમાઈ નથી રાકતો, એને ખુદ્દિ અને વિચારથી મ્રહણ 


નુ" 
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૨, ર. ૦-૪ _”૦, ર ૦ કઃ ઝડ જૂ જર રૂ 
કરવાનો હોય છે. યારે એ નેવું રહ છે કે અદદતલ જ. 5 


શે છે ? જૈતત્વના પાયા ઉપર લેવામાં આવતી ત્રીશ્ત સહ કતત કર 
સાચો! અને પૂરો ભાવ તો લોલ અતે ભના સાગમ્ડ છે. સાભન્ ૬.૧ કેર 


એક માણુસ ખીજતી માલિકીતી ચાજ તેતો પરકાતગી કયાવ ₹ ૭ “- 
કાં તો તેનામાં અમુક લાલચ હોય છે અતે કાં તે! અસુક સજ હહ જે. શર 
અને ભય જેવી મોહજન્ય જત્તિઓ; જ અદનાદાતતો બઝોરક હોડ કે, ૨ 
અદ્તાદાનના ત્યાગતી ગ્રતિસ્તા પાછળ ખરો હેતુ કેર્વ શડિએ; તેર 2૨ 233: 
કરવાના હોય છે. જેનામાં લોલ અતે ભય જેરી કરક જ ત્યો ડે. 3: 
«વન સ્તરાભાવિક રીતે જ અદત્તાદાનથી મુક્ત હોવ કે--પ સર કે ૨૩ 
આદિ ભૌતિક તત્તતો ઉપષ્યાગ કરતો હોય અથવા તો અકર સાંપડે: 
સોનાના સિંહાસન ઉપર તે જઈ પડ્યો હોવ. જેડ સોભ ભશ સડે હેડે 
છતી નથા, પણ એમને છતવાનો જેતા કવત્ત ચાલુ છે તે માંશેષગળો) 
બિતમાલિક્ીની કોઈ પણુ નાની ક માથી, જડ ઊ ગેતત વસ્તુતે ગોપ 
ભયથી પ્રેરાઈ નહિ અડૅ, નહિ સંધરે અથવા આષોઆપ સ્વ પંડ 
વસ્તુ પાછળ પણુ કલેશ તહિ પોષે. સારાંશ એ છે કે ત્રોજ્ન મળાચત ફારા 
નિલૌભપાયુ, નિર્ભાયપણુ' પોધવાનું હાય છે, અગર તો ડ્રમરાવવાનું છો 5). 
જ્યાં નિલૌભપણા અને નિર્ભયપણામાં ખલેલ પહોંચે ત્યાં દેખીતી રીતે ૌશ્ન 
મહાત્રતના સ્%્ૂલ અર્થ ખ'ડિત થયેલો ત જણાવા છતાં જેત દછિઝે ગૌશ્ન 
મહાત્રતનો તેટલે અશે ભંગ જ છે; અને ન્ત્યાં તિલાલત્ત આદિ મૂળ વસ્તુ 
અબાધિત હોય ત્યાં દેખીતી રીતે કાઈ વાર ત્રીજ મહાત્રતનો બગ 
પણુ લાગે છતાં વાસ્તવિક રીતે તેવા દાખલાઓમાં ત્રોજું' મહાલત અખ્'ડિત 
જ હોય છે. 


ક 
ક્ર 


ત્રીજા મહાત્રતની પ્રતિત્તાના અર્થ વિશે અહી' જે સહજ લ'બાણ ચર્ચા. 
કરી છે તે પ્રસ્તુત વિષયની સાથે ખાસ સબધ હોવાને લીધે જ કરેલી છે.. 
માબાપ 8 બીન્ન ખાસ લાગતાવળગતાની સમ્મતિ લઈ દીક્ષા લેવી અગર એવી 
સમ્મતિ મેળવનારને જ દીક્ષા આપવી એ “સમ્મત-દીક્ષા' કહેવાય અને સમ્મતિ. 
સિવાય ફ્ેશલાવીને, નસાડી-ભગારીને કે ખીજ “કાઈ પણ રીતે દીક્ષા આપવી 
ત ' અસમ્મત દીક્ષા * કહેવાય; જરા કડક શખ્દોમાં ૭તાં સાયા અર્થમાં. 
તેને શિવ્યડરણ પણ્‌ કહેવાય, મૂળ આગમેો માં, ખાસ ફરી પ્રાચીન અને 
વિશિષ્ટ આગમોમાં, એવુ સ્પષ્ટ અતે ખુલાસાવાર વિધાન નથી કે “ દીક્ષા 
લેનારે અમુક અમુક લાગતાવળગતાઓ ની પરવાનગી લઈ ને જ દીક્ષા 


લેવી અતે તે સિવાય ન લેવી ' તેમ જ દીક્ષા આપનાર માટે પણુ 


“૩૯૬ ] દરત અને ચિ'તત 


તેમાં એવુ' વિધાન કયાંય નથી કે “ જે અમુક લાગતાવળગતાઓની પરવાનગી 
મેળવે તેતે જ તેણે દીક્ષા આપવી અતે ખીન્નને ન આપવી.' આવું 
સ્પષ્ટ વિધાન દીક્ષા લેનાર કે ઓપનાર માટે ન હોવા છતાં ભગવાન 
મહાવીરના દાખલામાં અતે તેમના સ'ઘબ'ધારણુના ઇતિહાસમાં જે દાખલાઓ 
અગ-ઉપાંગમાં નોંધાયેલા મળે છે તે બધા જ દાખલાઓ માં એક જ બીના છે, 
અને તે એ કે દીક્ષા લેનાર માબાપ અને સ્ત્રી આદિતી પરવાનગી લઈ ને જ 
દીક્ષા લે છે અને દીક્ષા આપનાર તેવી સ'મતિ લેનારને જ દીક્ષા આપે છે. 
એટ્લે કે જ્યાં સુધી મૂળ અગ-ઉપાંગોાને લાગે છે ત્યાં સુધી સમ્મત દીક્ષાના 
જ સ્પષ્ટ દાખલાએ મળે છે. આ પરપરા ભગવાન મહાવીરથી લગભગ 
છસો વર્ષ લગી નિરપવાદ રીતે એકસરખી ચાલુ રહે છે. નથી તો ખુદ 
ભગવાને એમાં અપવાદ સેવ્યો કે નથી તેમના તેટલા વખત સુધીના શિષ્ય- 
પરિવારે અપવાદ સેન્યો. સ'મતદીક્ષાનું સ્પષ્ટ વિધાન આગમોમાં ન હોવા 
“છતાં સ'મતદીક્ષાના નિયમનું આટલું કડક અતે ચોક્કસ પાલન કેમ કરવામાં 
આવ્યુ' અને ક્રેમ ચાલુ રહયું ? એતો વિચાર કરતાં કોઈ પણુ ખુદ્ધિમાત 
“સહેજે સમજ શકશે કે અસ'મતદીક્ષામાં ત્રીન્ન મહાત્રતનો ભાવ, શાબ્દિક કે 
આથિક દષ્ટિએ, ભગ થવાતો સભવ ઊભો થાય છે; અને જૈન શાસ્ત્રો જેમાં 
મહાત્રતના ભગનેો સભવ હોય એવી કેઈ પણુ ખાખતને આચરવામાં સમત 
"થઈ શકે નહિ. જે શાસ્ત્ર અતે જે શાસ્ત્રના પ્રેણેતાના એકમાત્ર ઉદ્દેશ 
' શાંતિ અતે ચિત્તશુદ્ધિતા હોય તે શાંતિની વિરોધી અતે ચિત્તશુદ્ધિમાં ખલેલ 
પહોંચાડનારી કાઈ પણ બાબતને માન્ય રા'ખખી શકે નહિ. દલીલ ખાતર થોડી 
વાર એમ માની લેવામાં આવે કે અસ'મતદીક્ષામાં દીક્ષા આપનારતે। હેતુ સ્વપર- 
કલ્યાણુનો હોય છે, તોપણુ એ કહેવું જેઈ એ કે જૈન આગમોએ અને ખુદ ભગવાન 
મહાવીરે તેવી અસ“મતદીક્ષાની હિમાયત નથી કરી, એક પણુ દાખલામાં તેમણે 
એને સ્થાન નથી આપ્યું, તેનું શુ' કારણુ ? તેતું કારણુ એ જ સંભવે છે કે 
જે સ્વપરકલ્યાણુને હેતુ હોય તો પછી અધીરાઈ અને ઉતાવળ કરવાથી શુ 
ફાયદો ? એક બાજુ અસમ્મતદીક્ષાતે પરિણામે લાગતાવળગતામાં કલંશ- 
ક'કાસ વધે, દીક્ષા આપનાર ઉપર તહોમત સુકાય, તે કદાચ જેખમમાં પણ્‌ 
પડે, તેને લીધે આખો ધમસ'ધ નિ'દાપાત્ર બતે અતે જેન જેવા શુદ્ધ 
'ધમંતી હિમાયત કરનારાઓ ઉપર જાતકતતનાં કલ“કો મુકાય, તે કરતાં દીક્ષા 
લેનારની ખુદ્દિ જાગ્રત કરી તેતે વિચાર કરવાની અને સયમ કેળવવાની 
ઘેર બેદાં તત આપવી, એ થુ' ખોટી છે? કલ્યાણુની ખરી ઇચ્છા જેનામાં 
જગી હોય તે જે ન છૂટકે જ ઘરમાં રહેતો હશે તોપણુ ધીરજ અતે સયમની 
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વૃત્તિ કેળવશે જ, અતે વખત */તાં એ શનિને ઝે 
પણુ આપોઆપ સમ્મત થશે. જત બકા ક અન સદહ ૬ 
સ્થાન છે. સાથી કલ્યાણની હચ્છા ૦/૦ અતે દેક.ત સસ્ટ૦ ત ઝેન્ડૈ 
જ એક રીતે એ દિશામાં ધય અતે સહતશીલત કેઈવક, ત તર દે. .: 
છે અને તે જ વખતે ખુહ્દિ, વિનય, પેમ, અતે સસ: તેએ. ક. હતે 
જીતવાની તક મળે છે. ભગવાને એ વસ્તુ જેમ જયુ, કહ ઝેન દત 
પણુ ઉતારી હતી, અતે વિવેકી તથા સાચા ઉમેદડ.ર. કે જેવ તત ઈક સ 
તત્ત જાજી લઈને અમલમાં મૃકકું હતું. કેય જડે જ. ત હ 
લગભગ છ સૈકાએમાં એક પણ દાખલો અસમ્કત દેદતે: તર. “હેર. 
આ રીતે સમ્મતદીક્લાની પરપરા મૂળમાં તા સૌશ્ત સહાર હડ. ૨ 
વ્યવહારમાં એ એટલી બધી સ્થિર તેમ ૦7 પ્રતિત થર્દ 2.૬ રે એકર 


ક / 


આપવાતો વિચાર કચ્વો કે તેવી દીક્ષા લવાનો વિચઃર સરવે. ગેર ઉન હાન 
વ્રતના ભંગ જેવું જ થઈ પડ્યું. જેન શ્રનણુસઘતી ડળ % કેવ ડો. 


ગ્રંતિખ્દાતા આધાર માત્ર મહાત્રતા છે. અસ”નત ્દોળામી સગગવ્ને 
યતો હોય તેવા દાખલાઓમાં પણુ મહાત્રતના ભંગ વિરે ક ક થગ ફાવે॥ 
થવા વિશે શકા લેવાને કારણુ મળે એ વરતુ « જેન અર પ ગ ધ 
ન શકે. તેથી તે ધીર અતે ગ'ભીર સે સ*્મતરદોક્ષાની પરપરાને કોહ રાખા 
અને વધાવી લીધી અને દીહ્ના લેવામાં સમ્મતિ મેળવવી એ એફ ભુરા 
ધ્રામિંક વિધાન જ ખતી ગયું. 


હમન 


ભગવાનના સંઘને લગભગ છસો વર્ષ થયાં હતાં. નાવીમાદી તેના 

અનેક શાખાએ વડ્વાઈની પેઠે ફ્રેલાઈ હતી. હિંદુસ્તાનના લગભગ બધા 
ભાગમાં એ સંઘ ફેલાયો હતો. ભિત્ર લિત પ્રક કતિવાળા અતે જિલ ભિન 

દરન્કતતા લોકો એમાં દાખલ થઈ ચૂકયા હતા, અને દાખલ થતા જતા 
હતા. સંઘતી આટલી ખધી વિશાળતા વખતે અને આટલે લાંબે ગાળે “કાઈ 
અપવાદ કે ભિન્નતા દાખલ થાય એ એ મનુષ્યસ્વભાવના અભ્યાસીને માટે તવાઈ 
જેવુ' નથી. એક પ્રસંગ ઊભો થાય છે. તે આર્ય રક્ષિતનો છે. આ પ્રસ'ગ 
વીરનિન્ના ૭ઠ્ઠા સૈકાનો છે. આર્ય રક્ષિતે આય તોસલિપુત્ર પાસે દીક્ષા લીધી ત્યારે 
બાપની પરવાનગી નહિ લીધેલી, માત્ર માતાની સમ્મતિ લીધેલી. વિવાહિત 
ન હોવાથી સ્તરીસમ્મતિતો તો સવાલ જ નહોતો. આ પ્રસ'ગથી દીક્ષાના 
ખધારણનું પ્રકરણ નવુ' શર્‌ થયું. માત્ર પિતાની જ અસમ્મતિ અને તે પણ 
વિરેધ વિનાની અસમ્મતિ છતાં આર્ય" રહ્ષિતે દીક્ષા લીધી, એ દીક્ષાને જૈન 


“૩૯૮ ] દર્શન અને ચિંતન 


'સાસ્્રોમાં પ્રથમશિઘ્વનિપ્યટિજા કહેવામાં આવી છે. [આ કશ્રનતી પાછળ 
ભારે મહત્તતા મુદ્દાઓ સમાયેલા છે. ] ન 


આ કિસ્સો બહુ અગત્યનો હોવાથી ટૂકમાં તેનું વર્ણન આપા તેનું 
પૃથક્કરણ કરવું જરૂરી છે. આર્ય રક્ષિત જ્યારે બાવીસ વર્ષ જેટલી તરણુ 
'ઊંમરના હતા ત્યારે પુષ્કળ વિદ્યાનો અભ્યાસ કરી સ્નાતકની પેકે ધેર 
પાછા ફર્યા. માતાને પૂણુ સતોષ થવે થળ ખાકો જ ણતે!. તેથી તેણે પુત્રને 
એ શાસ્રવિધાન કહ્યું કે ત્યાં લગી દૃણ્વાદ નામક જૈન શાસ્ત્ર તું નથી ભણ્યો 
ત્યાં લગી તારે અભ્યાસ અધૃરે કહેવાય. પુત્ર તો વિદ્યાભૂષ્યો હતો અને 
તેમાં વળી ખુદ માતાની પ્રેરણા, એટ્લે તે જરા પણ્‌ થોભ્યા વિના બોલો કે 
-એ શાસ્ત્ર મારે કયાં શીખવું ? માતાએ પોતાના ભાઈ; જે એક વિદ્દાન અને 
પ્રધાન જૈતન આચાર્ય હતા અને જેમનું નામ આય તોસલિયુત્ર _ઉવું, તેમતી પાસે 
જવા સૂચના કરી. આર્ય રક્વિત ત્યાં પહોંચ્યો. આચાર્ચેઃ ભાણેજને કશ્યું કેજતનદીક્ષા 
લીધા સિવાય એ શાસ્ત્ર શીખી શકાય નહિ, તેમ જ અદીક્ષિતને અમારાથી 
શાખવી પણુ ન શકાય. વિદ્યાભૂખ્યા આર્ય રહ્ધિતે દીક્ષા લીધી અતે એ 
-શાસ્રનો અભ્યાસ કર્યો. અન્તે દીક્ષામાં તેમતું મન ડયું અને તે એક અસા 
લારણુ વિદ્દાન તથા વિરિષ્ટ આચાર્ય થયા. આ દાખલામાં નીચેતી બાબતો 
"ખાસ “યાન દેવા જેવી છે : 


(૧) આર્ય રક્ષિત ખાવીસ વર્ષ જેટલી પાકી ઉંમરતા હોવા ઉપરાંત 
વિશિષ્ટ વિદ્યાભ્યાસી હોઈ સ્વય'નિણુય કરવાની શક્તિવાળા હતા. 


(૨) તે વિવાહિત ન જ હતા. 


( ૩) આચાર્ચેચ તેમને ફોસલાવવાનો, નસાડવાનેો કે ખીન્ને કોઈ તેવો 
“અયોગ્ય માર્ગ અવલ”ખ્યો જ ન હતો. એટલું જ નહિ, પણુ આચાયેં આય 
કી માતાને એટલે પોતાની અહેનને સુષ્ધાં આ વિશે કાંઈ કહ્યું ન હતું 

તું છોકરાને વિદ્યાભ્યાસ નિમિત્તે મારી પાસે મોકલ અથવા તું એને દીક્ષા 
ના દે અથવા ખીજી 'ક્રાઈપણ લાલચ તેને આપી ન હતી. ઊલડુ, તેમણે 
“તો સીધી અને ચોખ્ખી રીતે આર્ય રક્ષિતને એટલું બ કહુ કે અમારો ઘમ 
દીક્ઞિતને જ રાસ્ત્ર શીખવવાનો છે. 

(૪) દીક્ષા લૌધા પછી કે દીક્ષા લેતી વખતે નથી માતાએ વિરોધ 
કથ કે નથી પિતાના વિરોધનો ઉલ્લેખ--એટલું જ નહિ, પણ આર્ય રક્ષિતના 


જ 


પિતાએ પોતાની પત્તી સાથે પણુ કોઈ ન્નતનો ક્લેશ કર્યાનો ઉલ્લેખ-- 


અમર તો મીછ જાઇ પણ ખેંચતા અજા કટે: 


“હોય તો તે એટલી % હતી કે આચાઢે દ!કાત 


શિષ્યચારીની મીખાંસપ સ 
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દૂ. ક 


પિતાતી સરમ્માતિ મેળવવા વામ્તે પાછા સાકલ્રા 


“તેની માતાની સભ્મતિ્થી જ સતો બાનો બ કજ ઝર સર 


આગળ જતાં વિરિષ્ટ શ્રતધર્‌ તરીકે કાર ઝલ ઈ ઝત ન 
ખાજી નિઃસ્પૃહ, નિર્ભય અને સિ. ક શર 
ગપ્રસિદ્ટ દોના આપનાર આચાય તોાલિપૃત્ર. ક બાફ ક 
વચ્ચે મામા ભાણેજનાો સંબધ અને ચાથી બાર્દ રેતે અરે 


ભાઈ આચાય પાસે પુત્રને માકતો--આઢટલી સુર2 સત સહે ' ન 
“સવા છતાં ફ્ક્ત પિતાની અસમ્મતિતે કારે આ કકેરસાતે “ પક્તેજવાતેષેરે- 
'0કા? કહેવામાં આવેલ છે. આ કથન અનેક મથર્વની 'ાખવે! 3પરે પાય 
પાડે છે. તેમાં પહેલી બાબત તો એ છે કે રારે ફત 1પેતાતો ૪ સ્ય- 
મ્મતિવાળી દીક્ષા શિષ્યનિષ્ફેટિકા ગણાઈ ત્યારે ભગવાતથો માંદો ૧ ૨ માતા 
સુધીના હસો વર્ષ જેટલા ગાળામાં દીક્ષા લેનાર ગ્યન સ્પપનાટ માટ “મેઃ 
દવારે પોતાના લાગતાવળગતા ખધા 7 પાસેથ સ*માતિ મેળવવાનું દશ્ય 
“જેટલું મજબૂત અતે અનિવાય હતુ' એ મૃચિત્‌ થાવ છે. ઝો મશનવાની 
પોષક આગમવણિંત કથાઓ ઉપલ#”્ધ છે. બીજ બાભત એ છે કે ગમા 
શિષ્યનિષ્ટેટિકા પ્રથમ ગણાઈ છે, એન્લે આ કિરસાના તાંધ ૬ર 
રાઓ ખધા જ એમ જાણૂતા હોવા જેઈએ કે આવ રલિત પહેલાં 
કે. કિસ્સામાં અસમ્મત દીક્ષાતો પ્રસંગ બન્યો ન“ નથી અતે માત્ર 
આર્ય રક્ષિતનતો જ પ્રસંગ પહેલે છે, અતે એ પ્રસંગ પહેલા હોવાથી જ 
'તેમ જ સમ્મતિપૂર્વક દીક્ષા ૯ લેવા અને દેવાની પરંપરા અતિ સખત અને અતિ 
માન્ય હે હોવાથી જ કફૂક્ત પિતાની અસમ્મતિવાળા નજીવા કિસ્સાને પાઠળથી 
“અને તે વખતે રિષ્યનિષ્ફેટિકા જેવુ મોટું રૂપ આપવામાં આવ્યું 


' આર્ય રક્ષિતતો દાખલો બતી ગયો, પણુ પાછળથી એનો ઉપમશરોગ 
ખહુ અઘટિત રીતે થવા લાગ્યો. અસાર લગી એકસરખી ચાલી અ વેલી 
-સમ્મતદીક્ષાની પરપરામાં એક નજીવી ચિરાડ પડી. તેને કેટલાક ન 
અને અવિચારી ગુરુઓઆએ મેરા દરવાજે ખબતાવવાતું શરૂ કયુ”. શ રદ્દ કી 
દાખલાનો ઉપયોગ કરી ઘણા વગરસમ્મતિએ દીક્ષા પો લાયા ક 


જે. 
ન 2 


૪૦૦] દર્શન અને 1ચે'તનઃ 


પછી ત॥ોણ એ શિથિલતા એટ્લે સુધી વધી કે ન જેવાતો ઉમરને ભેદ કે ત 
ન્નેવામાં આવતું દીક્ષા લેનારતું વિવાહિતપણુ' ક અવિવાહિતપણુ; અતે દીક્ષા 
લેનારને ભોળવવાની, નસાડવાની અને છુપાવવા આદિતી બધી પ્રપ'ચક્રિયામાં 
એ શિથિલતા પરિણુમવા લાગી. આ ભય'કર સ્થિતિ નનેઈ આચાર્યોને અપવાદ 
દાખલ કરવામાં ખે તરફ ધ્યાન રાખવાતુ.હતું : એક તો એ કે અઇર્ય' રક્ષિતની 
જે શુભપરિણ્ામકાર રક ઘટના બતી ગઈ હતી તેનો બચાવ કરવો! અતે ખીજું 
એ કે તે ધટનાનો અઘટિત રીતે થતો ઉપયોગ અટકાવવો. આ કારણુથી 
જે પમ આગમેો અને નિયુંક્તિમાં ન હતુ' તે ભાષ્યકાળમાં ભાષ્યમાં 
દાખલ થયું. તેમાં આચાર્યોએ રિષ્યનિષ્ફેટિકાતા સબ'ધમાં ખુલાસો! કયો કે 
સોળ વર્ષઃ સુધીની ઉમર સુધીમાં અસમ્મત દીક્ષા શિષ્યનિષ્ક્રેટિકામાં આવે છે 
અને તેથી ઉપરની ઉમરમાં શિષ્યનિષ્ફરેટિકાનો આરોપ લાગુ નથી પડતો. 
આ રીતે આર્ય રક્ષિતની ઘટનાને! બચાવ કરવા અતે તેતો 
દુરૂપયોગ થતો અટકાવવા આચાર્ચૌએ અમુક અપવાદવિધાન ક્યું તો 
ખરુ, પણુ જેમ સર્વત્ર અને સદાકાળ બનતું આગ્યું છે તેમ એ અપવાદ 
વિધાનતો પણુ દુરુપયોગ થવા લાગ્યો, અને તે એ રીતે કે સોળથી વધારે 
વષની ઉંમરનાને દીક્ષા આપવામાં સમ્મતિતું ધોર્ણુ સચવાવા ત 
લાગ્યું; અને ધણીવાર તે તેવી ઉંમરનાને સમ્મતિ વિનતા જ ઉત્સમમાગ 
તરીકે દીક્ષા આપવાના કિસ્સાઓ ખનવા લાગ્યા. તેને પરિણામે ધણીવાર 
દીક્ષા આપનારને દીક્ષિત ઉમેદવારના લાગતાવળગત! પકડવા કાગ્યા, 
અને કચારેક કચારેક અદાલતોમાં ઘસડવા પણ લાગ્યા. ઘણીવાર 
ન્યાયાલયોમાં આવા કિસ્સાઓના મુકદ્માએ પણુ ચાલવા લાગ્યા. કોઈ વાર 
દીક્ષા આપનાર પોતાના અન્યાયતે લીધે હારી પણુ જતા અતે ઘણીવાર 
નહેર રીતે તેવી દીક્ષા આપનારતે રિષ્યચોર કે મતુષ્યકારક કહી નિદવાતા 
પ્રસંગો પણ ઊભા થવા લાગ્યા. અવિચારી, અવિવેકી અને શિષ્યલાલચી ગુરુએ 
અપવાદનો મર્મ ભૂલી જવાથી અને તેને ઉત્સગ'નું રૂપ આપવાથી જ્યારે રાસ- 
નને વગોવવામાં કારણુભૂત થવા લાગ્યા ત્યારે વળી પેલા અપવાદમાં સુધારે કર- 
વાની આચાર્યોને ફરજ પડી; અને તેથી જ આપણે ભાષ્ય અને ચૂર્ણિમાં સપણ 
વાંચીએ છીએ કે ન્યાં દીક્ષા લેતારના લાગતાવળગતાઓ! બળવાન હોય રાજ્યા- 
શ્રય ક તેમના પક્ષમાં હોય, અને જૈન ધમ વગોવાવાનો સ'ભવ હોય, તેમ જ 
“કારે કે ન્યાયાલયે।માં ધસડાવાને પ્રસંગ ઊભે! થતો હોય ત્યા ગમે તેટલી ઉંમર મોટી 
હોવા છતાં પણ અસમ્મત દીક્ષા ન આપવી, અને દેશકાળ તેમ જ પરિસ્થિતિનો 


૧ 


વિચાર કરવે!. આટલા સુધારાથી પણુ જેએ પેલા અપવાદનો દુર વ્યોમ 


શિષ્યચોરોની મીમાંસા - દર્‌ 


ઝરતા ન અઢકથા તેએને લલ્ષીને વળી તે જ શ્રશ્ેઃનાં અચ ક 
ર૫૪ કહેવાની ફરજ પડી કે જેએા આર્ય રક્ષિતતા આવર: ક ૬ કઇ ત સે. .- 
નિયમ તરરીકે ગણી અસમ્મત દીક્ષા આપ્યે જવ ર 
ધમ'ભ્રષ્ટ છે અને તેઆ મૂઈતે-ઉત્સગ તિયમને-કોડે ઝે કર 
છે. તેમનુ' આ વર્તન મૂઈીમાંથી ઊખડી ગયેલા અતે માત્ર થડ કેત 
ઉપર રહેલા વટજક્ષ જેવું છે; એટલે કે, જેમ ચેળમાંથી ક્ષ્મ્ડી ગેર ગડકફ 
ગમે તેવાં થડ અને ડાળા હોવા છતાં પણ જવિત કે રક્ષિત ત રેડ) રોકે ડેર 
જેએ સમ્મત દીક્ષાના ઉત્સર્ગ નિયમનેબાજીએ મૂકી અસમ્મત દ.જ.ત સપ- 
વાદવિધાનને જ મુખ્યતઃ આગળ પરે છે અથવા તેતે અગલે ઝે 
તીર્થ'કરતી આજ્તાતે છોડી આડે રસ્તે ચાલતા હોવાધી અતુકમે ચારેવલર 
જ થાય છે. ભાષ્ય અને ચ્રણિના આ છેલ્લા અતે સખ્ત ૩થત ૩૫રયા તે 
વખતની ગુરુઓતી દીક્ષા આપવાવી ત્રેષ્નતિ ઉપર બહુ સપર મેડારા પડ છે; 
અને આય રક્ષિતતો દાખલો કેટલે અશ સ્વીકારવા મોગ્ય છે એ ખાગત 
ઉપર જરા પણુ શકા ન રહે તેવો પ્રકાશ પડે છે. અડી સુચી તો ઉત્યમ 
અને અપવાદને લગતી જે ટ્ર'ક હ#ીકત મળે છે તેતી વિચારમાં થઈ. પરતુ 
ઉત્સગં અને અપવાદ એ શી વસ્તુ છે? એ ન્નેતો રો રસળધ છે ? અને 
કઈ હદ સુધી એ સ'બધ સચવાઈ રહે છે? એ વસ્તુ #43યા વિતા પેસ્નુત 
ચર્ચા અસ્પષ્ટ અને અધૂરી રહે. તેથી ટ્રકમાં એ વિશે પણ ક'ઈકે લખી દુ 
જેઈ એ. 

ઉત્સર્ગ એટ્લે સામાન્ય નિયમ. એ નિયમ કોઈ એક તત્તત ઉપર ઘ&મેલેો 
હોય છે. અપવાદ એટલે વિશેષ નિયમ. એ પગુ ઉત્સ્ગ્ના જ તત્વ 


ઉપર 
ધડાયેલો હોય છે. ઉત્સગતો પ્રદેશ વિસ્તૃત હોય છે, અને અપવાદને। પ્રદેશ 
ઉત્સગંના પ્રદેશમાંથી જ કપાતો હોવાથી તે સ્વાભાવિક રીતે જ તેના કરતાં 


ટકો હોય છે. ઉત્સર્ગ અતે અપવાદતો સબધ પોષ્યપોષકપણાનો છે; 

એટલે કે, અપવાદ એ ઉત્સગનો પોષક હોય છે, અને તે ન્યાં લગી ઉત્સ્ગ- 

નો પોષક રહી શકે સાં લમી જ તે અપવાદ ગ્રાલ છે, અને પછી તો તે 

ભાન્ય ખને છે. અપવાદ એ. પ્રાસંગિક એટલે કોઈકે જ સ્થળમાં અને કાઈક 

જ કાળમાં સ્થાન લે છે, ન્યારે ઉત્સગ સર્વ દેશ અતે સવ" કાળમાં ચાલુ 

રહે છે. પ્રસ્તુત ખાખતમાં ઉત્સર્ગ-અપવાદ આ રીતે સમજી શકાય. સમ્મત 
* દીક્ષાના અપવાદ જે અને «૮ 


એ તત્ત્વોના પોષક હોય તો અને ત્યાં તત સ 
ર ક હાય તો અને ત્યાં'લગી જ તે અપવાદકોટિ તરીકે 


દાહ 1॥ણાાતર 1૪100શાર9 (૬1014 10 પાણ & પહ ઉછ દેશેર રર પોપેર 
ટાર 18 પરે 10 પાશે ટાલ પૂછ 1૯9૪ 1049 1228 ॥-9ાએદોગરાટે 
ઉપા 1ર પદર રણ ૨ રાણે 13 પ2 દદર્શ પ૯ા૨00)10 
“81 ॥ગ19 1910 1ણ [દા૦ 7/૦ 19100 0૯ પટાષેણુ [38 હ છાલ છૂ 
છેદ 79 સ્ટ 12 દાર 1219 1૭ ૧) 1તોણપ્ે 1ઝી-હ૨ ૨૨]10પાઉ 116 
ડ્રો 'છ 1-83 પ છિધ્હ--પા ષે રરર પહ ર્ર ૨0100 ગદર છ 
ટર ]]ગ2 1ણ 10 1રશે 19 7૦12106 7૧૬1૨2 122)3 [0ટહાશે 1-00 ૨£ 121૨ 
મ્સમોમાોલ 1પ ૨ [1029 વહ 12૨) કહેર બિગરાટે છાલ ગે ટોર ટાગોર 
છ છિ 021૪ છો?”૦“૬ 120 ]]210: પહેણઠાર 012 પ૭ ઠાન પ૨ 
પપ પણ '€ ૩૨ તણું ણ] તાદ રપપ્હ છેદ દીપ 1ર પહ [હોલ 
શઠ 1૯રે ૦139188 “9૮ છ ૨ “૬ ણમ્‌લ :6 12૨૨ 1૨0]ર્‌ષ૭) ટે] 
ગાલ 1રીડ સોપ્દારપ્ટ [છાગીરરરિ સેર પ-2 છર 'ઉ [દોરે 7૧5 
“૦-૧ [રીટ વિંપ દર ઉ 108 કરોતોડે ઊરોહુડદ ારપલ ગોર 
ચ્ટારા (૪ દોપ્દી 'ઉ 7૨301૨૯ 1ણ 1પ 1દર્પરે 10જાટે 1 

“છ 0સ્દારાજોાટે પેદોરોગ] ૉલોર્ગરે 12100200 7૭ રદ 
ડીપ [પણુ ] છે છલ છતો 1-2) 372]પ% 1૯૦ 1080 પોપ 128 ર) 
છાલ રેરરાદ પાર] દેરા પર) ૨ 1૨૧ પ્યદ ગોલ પગે રાપ સે 
લ ભરલ દોગીત ગટર ૦ દાર એર £ પદ ૩ છાલ ટ 22 ૨ 
પ્લાલિટે]પ બહ & છાપ હે દગ્ઉ પ્ટાલટે] પ ઈ 1 [હોર 108 ૨6] ગર 
1તપ્ડી 12૦05 101 ૨ ટાર છુક પ 2 વપ [ર દોજોતે ગટર 
પહ '૯ 0૪ શર 0-5 પાલ પ્યોટ હશે 2% ] દરો તિપ ડ્‌ દલ 
“હાટે લોપ ડિ દિ પોલ 1308 10 'છળ્‌દ )૬ગોગ્રોપ દીગ્ણ પોપ ટે 
)દ000 પહ ૯ પદે [લોર હોતોટ,પદ ણૂઝે કિલ શેલ હોને પેડ ણ જાપ 
1 ૨ર પ્હામતઝમણતઈ ક 10 00 151)૨ ૬ ઉ છો [ઉર્ષ છેતરે 
પાદ છણ્‌)ટે લેટ લિપ 2 લોટ ]રટીટ પેગ જાતે ૭ર કાંટે સાહ 
1. 1પ ભણણ હા” ૨ 1૨ પહલ 1દાત ડલારે ૩ ફોર ગર સિપ ૧): 
જેલર [82 [દગ 19દાલ ડૂોરવાર છ ૬ ઉ [ટેરલ 1લપોલોજાટે ઝોદીગર 
છારાદેણીધ્થ 1લ છાલ 18૨ [ણ “ઉ છાર રા 10૧ [પડે 
1ણ 108ોલ 1-0ાલ 10% લદ લોપ પટરોદ ડબલ કબ મટ વિ 
પણ ૨)]ફ હા) ૧૦ છલ દ (200 ર છે] 10 ડ૨ 1: દ 1ાારગેડેે 
જાટ છાટ]દદ [ગામા ડાલ છણ ર 1ટદ0 ઉ [રાણ વે સ્‍હેડે 
“હ છાલ [10૬ હ પગાર] ઇદારાલ છાલ [ડાદેણુ 1809 [હ'30 ૧૫૯ 1ણ 


દવ] ૧૫ પ્ર ૪૦ હે પહ્રહેપે 


રાણ ] ણ '€ કગ્શેર શિપ પારે ઉર ૪ છાલ હ શે દાટ 
કાણું 1ર [દદર 109 192 02 પહાડ "ફૂટે હે૨ ૨ણ પાકે 
[8 1૯ [કછ & મહેદી ॥ગશે [દાગ ૨ 1ર 1ગશે [દોન 1ણ 1૬ 
સદાસ ઠે શરઈ હે છુક ઉ સદર હિ ]દારોરદ [-૨ાટ છાલ ટ રિ છર 
પાટ ૨ ફટ છ દિશા પાટા ટે૨ 191015 કહિ જેટ ડાક 1ટપિ 
1 રે 0% લ [હે ટર 9009 )ગગીગેટ ડરો [જાટ 
“ઉપ 101219 1પારાદાર 102૨ 1હૂાગ્લદ દિ દોપ્ડ 1ર 
“9 [ગપ છટોકદરે શ૦રાલ 0.૫ હ દેો૩પાગ ૬ ઉ પહ 10 રસ 00૮ 
છન ટાઈ ઉદર ઉ 3 (રાર છાર છાક્ર -0રાપ્ટ પાદર છાલ 
(2100 9 શલ [2ર દદો ૨00 1ણ 1.0 ઉ 1પ હ છુહોદ 
પ2 છે શદ કટર 1ર ર ઝાર ઉ [કે 18રોટ રાપ 
121013 1મહ્દરાટ £ 6 [તોર સિત્પટ [0 છદ '૩ .ઈદેટેડ પ૨ છિ્ટાટણ 
[રસ ૨] ૬ ઉ છાલ છર] પ ઉ રારે 1ર 82મી [દોર દ 
1૪,તરડ ૨ છાલ “ઉ [શદ 130 રૂાગપાટ [૨ ૨ પહ છિ ગિર પલાશ ડા 
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શ્રાલ રહે છે. એટલે ઉત્સર્ગને મર્યાદા નથી હોતી, પણુ અપવાદતે દેરાની; 
કાળની અતે સ'યોગોની મર્યાદા હોય છે. એ મર્યાદાનો સૂક્મ વિચાર સાધા- 
રણુ લોકો ન કરી શકે એટલા જ માટે ભાષ્ય અતે ચૂણિમાં છેવટે કહેવુ” 
પડયુ' કે અપવાદતે આગળ કરી જે વર્તે છે તેઓ મ'દધર્મી" અને મૂલચ્યુત છે. 

અપવાદ એ અપવાદતી મર્યાદામાં છે કે નહિ એતે ન્નણુવાનું સામાન્ય 
સાધન એટલું જ છે કે અસમ્મત દીક્ષા લેનાર અને આપનારમાં લોભ, ભય, 
અને શાસનઉપેક્ષા જેવા દોષો હોવા ન નનેઈએ. આ દ્વોષો મારા પોતામાં 
નથી અથવા તો તદન ઓછા છે એમ તો સૌ કોઈ કહી શકે, પણુ તેતી' 
ખરી પ્રતીતિ આજુબાજુના લોકોની એકમતી અથવા બહુમતીથી અથવા 
તો સમગ્ર સ'ધતી સમ્મતિથી જ થઈ શક્રે. જેનામાં લોભ ન હોય, ભય ન' 
હોય અતે શાસન માટે યથાર્થ આદર હોય તે રિષ્યે માટે લાંચ કેમ આપે ? 
તેમને નસાડૅ “કેમ ? ખીન્નને ત્યાં છુપાવે કેમ ? સીધી કે આડકતરી રીતે ખોડું' 
એલે અને બોલાવે કેમ ? દાવપેચ અને નનૂડાણાં સેવે કેમ ? મારપીટ, લડાલડી 
અને કોર્ટબાજીમાં રસ લે કેમ ? જેઓને શાસનનો સાચો આદર હોય તેઓ 
પોતે જનણીન્નેઈ તે કાર્ટે ધસડાય એવા પ્રસંગો ઊભા કરે જ કેમ? રાજ 
સત્તાને દીક્ષા ઉપર અ'કુશ મૂકવો પડે અગર તો જહેર સ્થાનોમાં અતે 
જાહેર છાપાંઓમાં ફક્ત શિષ્યહરણુનતે કારણે થતી ધમહેલનામાં ભાગીદાર 
થવાની સ્થિતિ એ લે[કો પસદ કરે જ કેમ ?₹ ન્ત્યારે આવી સ્થિતિ દેખાય 
લાર્‌ે જણી લેવુ' જઈ એ કે હવે અપવાદે મર્યાદા મૂકો છે, અને તે ઉત્સર્મતો 
પોષક મટી ધાતક થવા લાગ્યા છે. આ સ્થિતિ આજે છે કે નહિ, એ 
વિચારવાનું કામ દરેકતુ' છે. મતે તો ચોખ્ખું લાગે છે કે અસમ્મત દીક્ષાના 
અપવાદે મર્યાદા મૂકી છે અને ભાષ્ય-ચૂણિંકારના કથન પ્રમાણે તે મ'દધર્મી'ની 
ગ્રૃતિ થઈ પડેલ છે. તેના પુરાવા તરીકે ચોમેર ચાલતી ઝગડાખાજ, કોૉબાછ 
અને કલેશપ્રટૃત્તિ ઉપરાંત ' સ્થળે સ્થળે સધ ભેદ છે. સૌથી વધારે અને 
ઝ્રબળ પુરાવો તો એ છે કે નામદાર શ્રીમ'ત ગાયકવાડ સરકારને પોતાને જ 
દીક્ષા ઉપર અ'કુશ મૂકનારા ઠેરાવ ધારાસભામાં લાવવો પડયો છે. 

શાસ્રતે આધારે વત'વાતી વાત કરનારાએ અને ન્યાં ત્યાં શાસ્રના 
પુરાવાના નામે મરજી સુજબ વિધાન કરનારાએ ન્નણવુ' જેઈ એ કૅ શાસ 
એટ્લે શું? અને શાસ્ત્રની મર્યાદામાં શુ' સમાય છે અને શું નહિ ? સાધારણ 
લેષ્કા તા નથી હોતા ભણેલા કૅ નથી હોતા વિચારશીલ કે જેથી તેઓ કાંઈ 
શાસ્ત્રનો વિવેક કરી શકે. હશ્નરો વર્ષ જેટલા લાંબા સમયમાં ઘણા લોકોએ 
ઘણું લખેલું હોય છે અને તે ખધુ' શાસ્ત્ર પણુ કહેવાય છે. તેમાં ઘણીવાર 
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તો એક ખીન્તથી તદન વિરોધી અતે અસંગત વિધાતા પણુ મળી આવે છે. 
દરેક જણુ પોતાને ફાવતું વાકય લઈ તેતે આધારે પોતાની પ્રલત્તિને ચાસ્્રીય 
ઠરાવવાનો પ્રયત્ન કરે તો હિંસા, મૃપાવાદ, ચોરી અને વ્યભિચારાદિ દ્ેષોતુ' 
પોષણુ થઈ શકે એવા પ્રસગે પણુ પ મળી આવવાના અથવા તો 
ઉપજાવી શકાવાનો ચોક્ક્સ સંભવ છે. તેથી ટૂ'કમાં અને છતાં અવિરોધીને 
સવગ્રાણ શાસ્રવ્યાખ્યા એટલી છે કે જે સુધારે અથવા જેનાથી કશુ ખગડે 
નહિ પણુ સર્વ સુધરે તે શાસ્ત્ર; અથવા એમ કહો કે જેનાથી કલેશેતુ' પોષણ ન 
થાય તેશાસ્ય. જૈત શાસને નામે ચઢેલાં શાસ્ોમાં કોઈ પણ કારણુને લીધે એમ 
લખાયેલું સુપ્ધાં મળે છે કે સીધા રીતે વડીલે કે લાગતાવળગતાઓ સમ્મતિ ન 
આપે તો દીક્ષા લેનાર અમુક અમુક રીતે પ્રપ'ચબાજી પણ રમે અને એ છળપ્રભૃત્તિ 
દ્દારા પણુ છેવટે પરવાનગી મેળવે. આ કથન ગમે તેણે કોઈ પણુ સવેો- 
ગોમાં, કોઈ પણુ આશયથી કયુ હરે એમ આપણે માની લેવુ જઈ એ. એ 
કથનતે શાસ્ત્રીય માતી પણ લઈએ. હવે ધારો કે આવા કથનો ઉપયોગ 


૬ 


સાર્વત્રિક થવા લાગે તો એનું પરિણામ છેવટે શુ' આવે? એતું પરિણામ 


ન 


એક જ આવે, અને તે એ કે સત્ય તેમ જ સરળતા ખાતર અસત્ય અતે 
ફૂડકપટનુ' સેવન, અથવા એમ કહો કે અહિંસા ખાતર હિંસાનો પ્રચાર અને 
પુષ્ટિ થવા પામે. તેથી ન્યાં આંટીઘૂ'ટીની ખાખત આવે ત્યાં ધોરી માર્ગ 
પ્રમાણે જ વર્તવાનતો સુવણું નિયમ શાસ્્રસમ્મત છે 

જેન શાસ્ત્રના મુખ્ય પાયો! તો અનેકાંતદષ્ટિ છે. ઉપર્‌ જે અસમ્મત 
દીક્ષાના અપવાદો ગ્રન્થામાં દાખલ થયા છે તેમાં પણુ આચાર્યોએ અનેકાન્ત- 
દૃષ્ટિ રાખેલી છે. સોળ વર્ષની ઉમર સુધીનાતે અસમ્મત દીક્ષા આપવામાં 
રિષ્યનિષ્ટ્ેટિકા ડહેલ છે; એટલે કે, તે કૃત્યને ત્રીજા મહાવતના ભગ તરીઠ્દે 
ગણી એ દોષ માટે મૂળ આદિ પ્રાયશિત્તાતુ' વિધાન કરેલ છે. તેમાં પણુ 
એકાંત તથી. નને કોઈ સાતિશય જ્ઞાની અતિ ઉન્ન્ટ્વળ ભાવી જુએ, અને 
દીક્ષા લેનાર દ્દારા તેતું' અને શાસનતું પરમ હિત જુએ, વળી તે એવો અમોઘહસ્ત 
હોય કે તેના હાથથી દીક્ષિત દીક્ષાભ્રખ્ટ થવાનો જ ન હોય તો તેવો જ્ઞાની સગીર 
ઉમરના બાળક સુધ્ધાંતે એ સમ્મત દીક્ષા આપે--આવું પણુ કથન છે. અત્યારે 
આ આપવાદિક કથનતો ઉપયોગ કરી, જેના દ્વારા ધમત ચોક્કસ જ પ્રભાવ 
વધે અને ને કદી દીક્ષાથી ચલિત થવાના જ નથી એવા નાનાં નાનાં ખાળક- 
ખાળિકાઓતે ખૂણેખાંચરેથી સાન દ્રારા શોધી કાઢી તેમને સમ્મત દીક્ષા આપી 
શાસનગ્રભાવના કરવા જેવા સ્તાતીઓ જે આજે હોય તો તેમણે શા મારે 
ચૂપ ખેસી રહેવું જેઈ એ ? તેમને તો બાળકોને નસાડવાતો, ભગાડવાનો અતે 
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ગમે તેવો દાવપેચ ખેલવાને શાસ્ત્રમાં પરવાનો છે. જે એમ કહેવામાં આવે 
કે ભલે શાસ્રમાં સગીર ઉમરનાને સમ્મત દીક્ષા આપવાની છૂટ હોય, ભલે 
પ્રપચબાછ ખેલવાની ખારીએઓ હોય, છતાં આજે એ છૂટો અતે એ ખારીઓનેો 
ઉપયોગ કરનાર વિશિષ્ટ જ્ઞાનીઓ કચાં છે, તો એ પ્રશ્ન પણુ થયા વિના નથી 
રહેતો કે સોળ વર્ષથી મોરી ઉંમરનાને અસમ્મત દીક્ષા આપનારના અપવાદ- 
કંથનને સમજનાર વિરિષ્ટ જ્ઞાની પણુ કયાં છે ? જેઓતી સત્યવવાદિતા વિશે 
લેને વિશ્રાસ ન હોય, જેએમાં શાન્તિ અને સરળતાનો છાંટો ભાગ્યે જ 
હોય, જેએ ખ્ાહાચયભ'ગના સેવાયેલ દોષો જહેરપણે કે ખાનગી રીતે કબૂલી 
પોાતાતી નિખાલસતા પુરવાર કરવા જેટલા નિર્ભય ન હોય અને જેએ એક 
અથવા ખીજ રીતે પૈસાનો વહીવટ તેમ જ સશ્રહ કરવા-કરાવવામાં મશગૂલ 
હોય તેવાઓ પુસ્તકોના ગમે તેટલા ઢગલા ચૂથ્યા છતાં તેનો મમ અનેકાન્ત- 
દૃદ્રિએ સમજી શક્રે અથવા તો સમન્યા ગ્રમાણે અમલમાં મૂઝી શકે એવો કદી 
સ'ભવ છે પરે ? નેને એવો સ'ભવ હોત તો દીક્ષા જેવી પવિત્ર વસ્તુ માટે શાસને 
નામે જે કિન્નાખોરી ચાલી રહી છે તે ન જ હોત. 


ખધાં શાસ્ત્રીય પ્રમાણા અતે અત્યારતી પરિસ્થિતિતો વિચાર કરતાં 
દીક્ષા પરત્વે એક જ વસ્તુ ફલિત થાય છે અતે તે એ કે જે ખ્‌ધી ખાજુતે 
વિચાર કરતાં દીક્ષા લેવી અતે આપવી યોગ્ય હોય તો તે સમ્મતિ સિવાય 
ન જ લેવી 'કે દેવી જેઈ એ, અતે સોળ વર્ષથી મોટી ઉંમરનતાને અસમ્મત 
દીક્ષા સુધ્ધાં આપવાની ઘોષણા કરનારે ન્નશીી લેવું નનેઈ એ કે એ સીધુ' વિધાન 
નથી; એ તો એક અચાનક બની ગયેલ અને પરિણામે શુભ નીવડેલ વિધાન 
છે. દાખલાના ખચાવ માટે સ્વીકારેલ અપવાદમાંથી નીકળતો ફલિતાર્થ એવુ 
વિધાન છે કે, નથી ઉત્સર્ગ તરીકે એ વિધેય અને નથી અપવાદ તરીકે 
એકાંત ત્રાહ્. એટલે આવી ૭ટફબારીઓના આધારે કોઈ શાસ્રાથ કરવાનો 
ઉત્સાહ ધરાવતો હોય તો તે ઇચ્છે યારે અને તે કહે યારે દલીલપૂર્વક અતે 
સમભાવપૂવ'ક લેતિત અથવા તો વાચિક શાસ્રાથમાં એક સ્વત'ત્ર વ્યક્તિ 
તરીકેઃઊભા રહેવા આ લેખક તૈયાર છે. 


--પયુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાનો. 


સાધુસ'સ્થા અને હીર્ચસ'સ્થા તથા તેન ઉપ્યોગ 
[ડી 


જ્યાં ધાર્મિક આત્માઝાનો કાંઈ પણુ સબબ સેકો હોય, જર ત્ય 
કુદરતી સુ'દરતા હોય અથવા એ ખેમાંથી એકે ત હોઇ હતાં ત્યાં કોઈ પેસાડારે 
પુખ્ફળી નાણું "ખર્ચી ૪મારતતી, સ્થાપત્યતી, મૃતિતૌો કે એવી કાંઇ રા 
આણી હોય યાં ધણે ભાગે તીથ ઊભાં થઈ જય છે. ગામ અતે રાહેરે 
ઉપરાંત સમુદ્રતટ, નદીકાંકે, બીશ્ત' જળાશયમાં અતે તાનામોથ પડાડો એ 27 


મોરે ભાગે તીથ તરીકે પ્રસિદ્ધ છે. 


જન તીથો જળાશય પાસે નથી આવ્યાં એમ તો નથી ૦/૮. કેટલાંક 
સુદર તીર્થી ગ'ગા જેવી નહતી નદીને કિતારે અને બીઃ્ન' જળાશમે। પાસે 
આવેલાં છે. તેમ છતાં સ્થાન પરત્વે જૈન તીર્થોની ખાસ વિશેષતા પણાડાની 
પસંદગીમાં છે. પર્લ હિંદુસ્તાન ક પશ્ચિમ હિંદુસ્તાન, દક્ષિણ હિંદુસ્તાન કે 
ઉત્તર હિદુસ્તાન--ન્યાં “નએ ત્યાં જેનોનાં પ્રધાન તથા ટેકરીએ। અને' મામી 
ઉપર્‌ જ આવેલાં છે. માત્ર શ્વેતાંબર સ'પ્રદાય ૮ નહિ પણુ દિગ'ભર 
સ'પ્રદાય સુષ્ધાંતી સ્થાન પરત્વે ખાસ પસંદગી પહાડની જ છે. 
ન્યાં શ્વેતાંબરેને જરા પણ્‌ સ'બ'ધ નથી, અવરજવર નથો એવાં કેટલાંક ખાસ 
દિગખરેનાં તીર્થો દદ્વિણુ હિંદુસ્તાનમાં છે, અને તે પણ પહાડી ભાગમાં 
આવેલાં છે. આ ઉપરથી એટલું જ ફલિત થાય છે ક તીર્થના પ્રાણુભૂત 
સતપુરુષાનુ' મન કેવાં કેવાં સ્થાનોમાં વધારે લાગતુ', અને તેએ કઈ જનતનાં 
સ્થાનો પસદ ફરતા. વળી ભક્તવર્ગ હો કે મતુષ્યમાત્ર હો, તેમતે એકાંત 
અને કુદરતી સુંદરતા કેવી ગમે છે એ પણ એ તી્થસ્થાનોના વિકાસ ઉપરથી 
જાણી શકાય છે. ગમે તેટ્લું' ભોગમય અને ધમાલિયું જીવન ગાળ્યા પક્કી પણુ 
છેવટે, અથવા વચ્ચે વચ્ચે ક્યારેક ક્યારેક, માણુસ આરામ અને આન'દ માટે 
ક્યાં અને કેવાં સ્થાન તરક દષ્ટિ દોડાવે છે એ આપણે તીથ સ્થાનોની પસદગી 
ઉપરથી જણી શકીએ છીએ. 
તીથૌતુ' બધું તેજ અને મહત્તત એ આજે મૂર્તિપૂજા ઉપર અવલ'બિત 
છે. કોઈ જમાનામાં અને તે પણુ કચાંઈકે કયાંઈકે તીથ્રસ્થાનમાં વિદ્યાની 
શ્રતિષ્દા, પ્રચાર અતે વિદ્દાનોની કાયમી ગોષ્ઠી ભલે રડી હોય," પણુ આજે 


ત 


૧૬] દર્સાન અને ચિ'તન 


તો કાશી જેવા એકાદ સ્થળને ખાદ કરીશ તો તીથસ્થાતોમાં વિદ્યા અતે 
વિચારને નામે લગભગ મીડુ' જ છે. ખાસ કરીતે આખા હિંદુસ્તાનમાં જૈન 
તીથ તો વું એકે તથી કે જ્યાં વિદ્યાધામ હોય, વિદ્દાનોતી પરિષદ હોય, 
વિચારકોતી ગોષ્ઠી હોય અને ગમતી ગ'ભીર પ્રાણુપૂરક વિદ્યાના આકર્ષણથી 
જ ભક્તો અતે વિદ્યારસિકા આકર્ષાઈ આવતા હોય. વધારેતી આશા તો 
ખાજીએ રહી, પણુ કે!ઃઈ એક તીર્થમાં એક પણુ એવુ' જેન વિદ્યાલય નથી, 
જેન વિદ્યામઠે નથી % એકાદ પણુ એવો સમર્થ વિદ્યાજવી વિદ્દાન તથી કે 
જેતે લીધે ત્યાં યાત્રીઓ અને જિત્તાસુઓએ આકર્ષાઈ આવતા હોય અતે પોતાના 
વિવિધ પ્રશ્વોતુ' નિરાકરણુ કરતા હોય. તીથોની પ્રાકૃતિક જડતા અતે તૈસગિક 
રમણીયતામાં કાં તો તપ અને કાં તો વિદ્યા અતે કાં તો બન્ને ચેતના પૂરે 
છે; જ્યારે આજનાં આપણાં તીથોમાં તપ અને વિદ્યાને નામે શુ' છે તે તમે 
ખધાં જ જ્નણો। છો. મૂર્તિની માન્યતા અને પ્રાણીઓની પૂક્ત પછી મતુષ્યપૂન્નએ 
કેચારે'સ્થાન લીંધુ' એ ચોક્કસપણે કહેવું આજે કઠણુ છે, છતાં ભગવાન મહાવીર 
અતે ખુહ્દના તપસ્વીજીવન સાથે જ મતુષ્યપૂન્ન વિશેષ પ્રતિષ્ઠા પામી અને એ ખે 
મહાન પુરુષોતા સ'ધોના પ્રચારકાયતા વિકાસની સાથે અતે સાથે જ મતુપ્યપૂઇ 
અતે મૂર્તિપ્રચાર વિકાસ પામતાં ગયાં એ સાબિત કરવાતે પૂરતાં સાધતે છે 
ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્ધ પહેલાં પુરૃષોત્તમ રામ અતે કૃષ્ણુની મૂતિપૂજ્ન 
હતી કે નહિ અતે -હતી તો કેટલા પ્રમાણમાં અતે કેવી, તે આપણે નથી 
જણુતા; પણુ. જત અને ' બૌદ્ધ કથી વ્યવસ્થિત સ્થાપતા અતે તેમતા વ્યવ- 
સ્થિત પ્રચાર :પછી રામ અતે પુષ્ણુની પૂન્ન વધારે અને વધારે જ પ્રચારમાં 
આવતી ગઈ-એ વિશે કશી જ શકા નથી. જેમ જેમ મહાવીર, મુહ, રામ 
અને કૃષ્ણુ એ; વિશિષ્ટ પુરુષો તરીકે પૂક્નવા લાગ્યા તેમ તેમ પક્ષીઓ, દેવ-દાનવો. 
અને કોમળ તેમ જ ભય'કર ખ્રકૃતિનાં પ્રાણીઓની પૂન્ન ઓછી અને એકી 
થતી ગઈ. તેમ છતાં હજી પણુ એનાં અવશેષો તો છે જ. 


તીર્થોના વિકાસમાં મર્તિપ્રચારતો વિકાસ છે અને મૃતિપ્રચારતી સાથે 
જ મૃ્તિનિર્ભાણુકળા' તેમ જ સ્થાપત્યકળા સ'કળાયેલાં છે. આપણા દેશના 
સ્થાપત્યમાં જે વિશેષતાઓ અને જે મોહકતાઓ છે તે તીર્થસ્થાનો અને 
મૂતિપૂકનને * સુખ્યપણે આભારી છે. ભોગસ્થાતોમાં સ્થાપય આવ્યુ છે 
ખરુ પણ તેન્‌' મૂળ ધમ સ્થાનો અને તીથસ્થાતોમાં જ છે. 


જેનોનાં તીથી એ કાંઈ બે-પાંચ કે દશ નથી પણ કા સ'ખ્યામાં, 
અને તે પણ દેશના કાઈ એક જ ભાગમાં નહિ, પરતુ ન્યાં નએ યાં 


મિનિ ન દ ૬,“ શ - ટ # -'# 


સાધુસ'સ્થા અને તીથ સસ્થા તય તેનેદ ઉપચેડગ દ #ક્ઝ 
ચારેતરફ મળી આવે છે. એ 7 એક વષ્મતના કેટેત સમાજના [વેસ્તરતેા 
પુરાવો છે. જૈન તીર્ધોતી ખખાસ એક સક્થા જ છે, જેકે આજે ગર 
અને શ્વેતાંબર એ ખે ભાગમાં તે વહેચાર્દ ગદ છે. એ સસ્ઘાતી પાઝળે 
%ટલા માણસો! કાયમને માટે રાકાવલા રહે છે, કેચ્ડી સુદિ એતરે સાર 
સ'ભાળમાં અન બીજ બાબતોમાં પખરચાવ છે, અતે એ તીઘોતી પાછળ કેરછું 
ધન વષરાય છે એનો પ્રો અતે સાચો ડલ આપવા તેરેટેલા આંરરા 
ચઅતારે પાસે નથી, છતાં અટકળથી એાછાનાં કછુ કહેડું હોવ તે એને 
કહી શકાય કે એ સ'સ્થાતી પાછળ પાંચ હશરરથો એજા કાયમી માણસો 


નહિ હોય, અને જીદી જીદી અતેક બાબતાનાં પચાસ લાખથી એકા ખર્ચ 
ચતો નહિ હાય. એ સસ્થાની પાછળ “કેટલીક જગ્યાએ જમીનદાર્રી છે, ખીજ 
પણ સ્થાવર-જગમ મિલકત છે અતે શેકડ નાણું, સોનું, ચાંદી તેમ જ 
ઝવેરાત પણ છે. ઘર્મદિરો અને તદન ખાનગી માલિ#।ીનાં મંદિરોને બાજુએ 
મૂકીએ તોપણ જેના ઉપર નાનામોટા સધતી માલિકી હોય, દેખરેખ 
હોય એવાં સઘમાલિકીનાં મ'દિરોના નાનામોટા ભડારે હોય છે. એ ભડારે- 
માં નાણાનું ખાસું' ભડાળ હોય છે, જે દેવદ્રત્ધ કહૈવાય છે. ફક્ત થ્વેતાંબર- 
સંધતી માલિકીતું દેવદ્રવ્ય અત્યારે ઓછામાં એછું એક કરે જેટલું તો 
આખા હિંદુસ્તાનમાં ધારવામાં આવે છે. એમાં શકા નથી કે આ દેવદ્રવ્ય 
એકડું કરવામાં, તેની સારસ'ભાળ રાખવામાં અને તે લરખાઈ ન ન્નય તે 
માટે ચાંપતા પ્રલાજ્ને લેવામાં નટેન સંઘે ખૂબ ચાતુરી અને ઈમાનદારી વાપરી 
છે. હિદુસ્તાનમાંના બીન્ન કોઈ પણુ સ'પ્રદાયના દેવદ્રવ્યમાં જૈન સ'પ્રદાયના 
દેવદ્રવ્ય જેટલી ચોખવટ તમે ભાગ્યે જ ન્નેરો. એ જ રીતે દેવદ્રવ્ય એના 
ઉદ્દેશ સિવાય ખીજે કયાંય "ખર્ચાય નહિ, વેડફાય નહિ અને કોઈ એને 
પચાવી ન જાય એ માટે પણ જેન સધે એક નૈતિક અને વ્યાવહારિક 
સુ'દર વાતાવરણ ઊભુ કર્યું” છે. જૈન બચ્ચે દેવદ્રવ્યતી એક પંણ કોરી, પોતા- 
નાથી બતે ત્યાં સુધી, પોતાના અગત ભોગમાં વાપરવા કદી રાજી કે તૈયાર 
હોતો નથી. એમ કરતાં એ, સ'સ્કાર્થી જ, બહુ ડરે છે; અને કાંઈક સામા- 
જિક ખધારણુ પણ્‌ એવું છે કે કોઈએ દેવદ્ર્ય પચાવ્યું એમ ન્નણુ થતાં 
જ એવી પાછળ સ'ધ અથવા સાધુઓ પડે છે અને એ નક્તિને જવાબ 
દવો ભારે થઈ પડે છે. દેવદ્રવ્ય હડપાઈ જવાના કિસ્સા મળી આવે ખરા,” 
પણુ તે ન છૂટકે જ, અથવા ન્ત્યારે હાથમાં ખીજ કોઈ પણુ ખાજી ન રહી હોયઃ 


નન 


તયારે જ. - 
તીર્થસસ્થા સાથે મૂર્તિનો, મ'દિરતો, ભડારતો અતે સધ નીકળવાનો, 
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એમ ચાર ભારે મતોર'જક અતે મહત્તા ઉંતિહાસો છે. લાકડા, ધાતુ 
અને પથ્થરે મૂરતિ અને મ'દિરેમાં કેવી કેવી રીતે, કયા કયા જમાનામાં, 
જવો કેવો ભાગ ભજવ્યો, એક પછી ખીજી અવસ્થા કેવી કેવી રીતે આવતી 
ગઈ, ભ'ડાશેમાં અવ્યવસ્થા અતે ગરખડ કેવી રીતે આવ્યાં અને તેની જગ્યાએ 
પાછી વ્યવસ્થા અને નિય'ત્રણુ કેવી રીતે શરૂ થયાં, નજીકનાં અને દૂરનાં 
તીર્થોમાં હન્નરો અને લાખો માણસોના સો યાત્રાએ કેવી રીતે જતા અને 
એની સાથે એ શુ શું કામો કરતા--એ બધે ધતિહાસ ભારે જા'ગુવા જેવો 
હોવા છતાં આપણી આજની મર્યાદાની ખહાર છે 

ત્યાગ, શાંતિ અતે વિવેક કેળવવાની પ્રેરણા! માંથી જ આપણે તીથી 
ઊભાં કર્યા* છે અને ત્યાં જવાનો તથા તેતી પાછળ શક્તિ, સંપત્તિ અને 
સમય ખર્ચવાનો આપણે ઉદ્દેશ પશ્ય એ જ છે. તેમ છતાં આજ આપણે 
તીથસસ્થા દ્દારા એ ઉદ્દેશ કેટલો સિદ્ધ કરીએ છીએ એ તમે જ વિચારે. 
શ્વેતાંબર, દિગ'બર બન્ને ફ્રિકાઓને આજે પોતાનું; પરાકમ બતાવવાનું અને 
ઝુસ્તી ખેલવાનું એકમાત્ર ધામ તીથી જ રહ્યાં છે. એમતેો મઝિયારો બીજ 
જાઈ બાબતમાં હવે રહ્યો નથી અતે જે કાંઇ રજ્યો હોય અથવા મઝિયારો 
ન હોવા છતાં મકિયારાપણાને ફાંસો ઊભે કરતા હોય તો તે માત્ર લોમાં 
૪ છે. પ્રસિદ્ધ એવું એકે તીર્થ નથી કે જ્યાં બન્ને પક્ષતો ઝઘડો ન હોય અને 
જેતે માટે તેઓ કોર્ટે ન ચઢતા હોય. મારે જરા પણુ તરફદારી કર્યા સિવાય 
અને કોઈ પક્ષપાતનો આરે્‌ાપ મૂ તો તેતું નનેખમ ખેડીને પણુ સ્પદ્ટે અવ 
છતાં નમ્રપણે કહેવુ જેઈ એ કે જ્યાં ન્યાં માત્ર દ્િગિબરોતું આધિપત્ય 
પહેલાં હતું અથવા હજી છે લાં ક સ્થળે શ્વેતાંબરો મઝિયારો કરવા ગયા 
નથી, ન્યારૈ દુ:ખતી વાત એ છે કે દિગખરો એટલી તટસ્થતા સાચવી 
શકતા નથી. માત્ર થ્વેતાંબરેતુ' આતિષય પહેલાં હતું અને હજી પણુ છે 
એવાં તીથી સુષ્ધાંમાં તેઓ, ન્નણે ધમંતી ભારે પ્રભાવના કરતા હોયે તેમે, 
દખલગીરી કરવા ન્નય છે અને પરિશામે ઝધડા થાય છે. કથારેક એક તો 
કયારેક બીજે પક્ષ જતે છે. જીતતો આધાર પૈસા અતે લડનારાએઓની 
કુશળતા ઉપર જ છે, સત્ય ઉપર નથી. વળી એક જ મુદ્દા પરત્વે એક પહ 
આજે તો બીને પક્ષ કાલે જત મેળવે છે, અને પોતાતી જતમાં થાય 
તે કરતાં સામાની હારમાં તેમને વધારે ખુશાલી ઊપજે છે. ખત્ને સગદાયના 
મતી મનમાં એવા સસ્કારો પડ્યા છે અતે પોષાય છે કૅ જ્યારે 
જાઈપણુ એક તીર્થની તકરારતો ફેસલો પોતાની વિરુદ્ઠ થથો છે એમ સાંભ- 
ળતાવે'ત જ પોતાની અગત મિલકત જવાના દુઃખ કરતાં પણૂ વધારે 
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જાઈ અલાઉદ્દીન ક કાંઈ ઔરંગઝેબ આવતા સવે ક ચરે ખૂડે કર 
નહોતો વળતો અને «યાં પહાંચતા તાં પડ કોઈ ક ન ચાડ હવસ 


ક 


ખીતું પરિણામ એવું આવતું ક આપે પાએ એ માતે અતે બાિરિને 
જલદી સમરાવી લેતા અને દૂરી એવા આધાતા? બચવા કળ અને બળ 
વાપરતા; જ્યારે આ રાજત'ત્ર આવ્યા પછી અને આપ'મી ધા્નિક સ્વત'વતા 
સચવાવાનાં વચતેોતી વારવાર રાનત્યકર્તાએ તરક્ધી ઘોષ થવા પછી, 
આપણે એમ ભાનતા થઈ ગયા છીએ કે હવે તો કોઈ મતિ ક મદિર 
તરક હાથ ઉગામતું નથી. એક રીતે એ શાંતિ રાન્ત્યકર્તાએએ અપ એ બદલ 
શેડો તેમતો આભાર માનીએ, પણુ ખીજ રીતે એમણે રાન્ત્યત'તરતી ગોઠવણ 
જ એવી કરી છે કે તમે પોતાની મેળે જ પોતાનાં મૂર્તિ અતે મદિરે 
પર્‌ ણથોડાએ ઠોક, કુહાડાઓ મારો અતે માથાં પણુ ફેડો. બહારનો કાઈ 
તીર્થભજક ત આવે એવી વ્યવસ્થા તો સરકાર તમારી ધાર્મિક સ્વત'ત્રતા 
સાચવવા ખાતર કરે જ છે, પણુ તમે પોતે જ પોતાના તીથ ભ'નક થાએ 
અને ઘરખારથી પણુ બરખાદ થાઓ તારે તમારી વચ્ચે પડી તમારી થતી 
ખરખાદી અટકાવવામાં સરકાર ધાર્મિક સ્વત'ત્રતામાં દખલગીરી માને છે. 
એણે એવું ત'ત્ર ઊલું કર્યું” છે ક તમે પોતે જ રાત અને દિવિસ એક- 
ખીન્તનાં મૃતિચ અને મ'દિરે જ રો અને કહ્યા કરે કે આ રાન્યત'ત્રમાં 


કુહાચાઓ નહોતો ચલાવતો, વળી જે ફુછાડા સવ સીક ગાડા વને 
ડ્‌ 
દ્પ્મ્‌ 


૪૧૦ ] દર્શન અને ચિ'તન્ડ 


અમારી ધામિક સ્વત'ત્રતા સલામત છે ! સીધી રીતે કોઈ અમલદાર કે 
કાયદો તમને નથી કહેતો કે તમે તમારાં જ મ'દિરો ઉપર ણથેડા મારો, 
પણુ એ ધામિક સ્વત'ત્રતાનાં રાજકીય વચનોની મો।!હતી જ એવી છે કે તમે 
હમેશાં એકખીન્નનાં મૂતિચ અને મ'દિરો તોડ્યા કરો અતે અ'દરોઅ'દર લ્યા 
કરેો।. કયારેક જીતથી હરખાઈ અને કયારેક હારથી નાખુશ થઈ હમેશાં 
તમે લડવાને તૈયાર રહો એ આજની રાજતીતિ છે. આ રાજનીતિને ન 
સમજવાથી જ આપણે પ્રીવીકાઉન્સિલ સુધી દોરીએ છીએ અતે નાણે કેળ- 
વાયેલા ગણાતા સાંપ્રદાયિક વકીલોને એ સિવાય ખીજ્જી' કામ જ ન હોય 
અથવા એ સિવાય એકે કાયમાં તેમતે આસ્તિકતાની છાપ જ ન મળવાની 
હોય, તેમ તેઓ આ દેદ્યમાં અને વિલાયતમાં તી્થૌનતી લડાઈમાં પોતાની 
ખધી જ શક્તિ ખર્ચી રહ્યા છે. આપણા દેશમાં સૌથી મોટો સત્યનો ઉપાસક 
પેદા થયો છે એમ તે વકીલો અને આગેવાન પૈસાદારો માને છે, છતાં 
તકરારનો ચુકાદો એમને મત એમતે હાથે કરતાં બીન્ન કોઈ ને હાથે વધારે 
સારો થવાનો સભવ દેખાય છે. આપણી અપાર મૂખખમતાએ હજી આજના 
રાજત'ત્રતું સ્વરૂપ સામે આવવા નથી દીધુ. પણ્‌ છેલ્લાં ત્રીસ વર્ષને! 
તીથૌની હારજીતનો પ્રતિહાસ નને આપણે વાંચીએ અને અત્યારે કયાં કયાં 
અને કેવી કેવી રીતે આવા ઝધડાઓ ચાલે છે તે કોણુ ચલાવે છે, કેમ 
પોષાય છે અને એના મૂળ વાંધાઓ શા છે એ ન્ને ન્નણીએ તો આપણને 
આપણી મૂખતાના ભાન ઉપરાંત એ મૂખખતાતું પોષણ કરનાર, અને છતાં 
ધામિક સ્વતત્રતાનતો પઠ્ઠદો આપનાર, રાજત'ત્રતી તીતિતું ભાન પણુ થાય- 
પરતુ આપણામાંના કોઈ આ દષ્રિએ આ વસ્તુ વિચારતા જ તથી. ખરી 
વાત તો એ છે કે ઝવૂતી મુસલમાનોના રાજ્યકાળ દરમ્યાન તેમને હાથે. 
થયેલા તુકસાન કરતાં આ રાજ્યકાળ દરમ્યાન આપણે આણી હાથે જ 
તીર્થરરક્ષા નિમિત્તે તીર્થનો અને તેના ઉ્દેરાનો વધારે ધ્વ-સ કયો છે, અને 
હજુ આ રાજત'ત્રતે ધામિંક સલામતીવાળુ' માની વધારે અતે વધારે એ 
નાશ કયે જ જઈએ છીએ. આ બધા ઉપરથી જે કક્ષિત થાય છે તે એ 
છે કે અતારે જ આપણાં ' તીર્થો વધારે જેખમમાં છે. 

આ તો ખરખાદીની વાત થઈ, પણુ આ તીથ'સ'સ્થા મારકૃત આપણે 
જુટ્લું વધારે ઉપયોગી કામ કરી શકીએ તેમ છે એ પણ ન્નણવું જેઈ એ- 
ભક્તિ અને આથિ*ક ઉદારતા ઉપર જ તૌથસ'સ્થા નભે છે. સમાજને વિવ્યા, 
હુન્નર, ઉદ્યોગ અને બીન્ન' તેવાં કી અનિવાય જરૂર છે. કાઈ પણ્‌ 
જમાનામાં જૈન તીથેરે નાલ'દાના કે વિકરમશીલાના વિદ્યાલયની સુગધ નથી 
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જ જેઈ એે. જે વિશિદ્ટ વિશિટ લીધોકા “ચ એઇ એ. એકો. . ડે. 


તેમાં બન્ને સંપ્રદાયના હરર બાળકો ભ. છ ક. શ 
સ્વત'ત્રતાનો થહ્ા-આદશ વમની સામ છા છ હ. ન ન. ક 
ખળ ખર્ચવાની બહુ જ થોડી ફુરસદ ૨. «ર રો ર 11 મ! 
આદર સામે તથી હોતો તાં સુધી માણસ પાળ “થ ક. ૨23 1”. 


આજનો દેશધમ આપણને ખે વાત શૌખધે છે . અર છે! અદ રરા ગના 
માયાવી રૂપના ભોગ બતી પોતાને જ હાધે પાતાનાં 
નારા ન કરે; અને બીજી વાત એ છે કે તનારાનાં ભક્તિ અન ઉદારતા હાવ 
તો તીર્થૌને સાચવી તે મારફત તમે વિદ્યા અને કળાથી સસહ& બતો, 
વધારે શીખો. 


તીર્થની લડાઈમાં જીતનાર પક્ન માની લે છે કે અમે તીથ સાચવ્યું 
ધર્મ ખજસો. ખીજ વાર બીજે પક્ષ તેમ માને છે. પણ્‌ બન્ને પક્ષ એ 


ભૂલી ન્ય છે ' તેએ શરીરનાં હાથપગ જેવાં અગોને જ સાચવવા પ્રાણ 
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પાથરે છે અને તેમાંથી ઊડી જતા આત્માને બચાવવા કાઈ જરા પણુ 
જહેમત નથી ઉદાવતુ(. એટલું જ” નહિ, પણુ તેમનો આ હાથપગને 
ખચાવવાનો ગ્રયત્ન જ ઊલટો શરીરમાંથી આત્માને ઉડાડી રહ્યો છે. જૈન 
તીથતો આત્મા અહિંસા અતે શાંતિ છે. લડાઈ મારકૂત આપણે એક પ્લે 


છત મેળવી એટ્લે તેણે હાથ બચાવ્યો, બીન્નતએ છત મેળવી એટલે તેણે. 


૪૨૨] દરત અને (ચતન 


પગ ખચાવ્યો, પણુ બને હાથપગ બચાવવા જતાં તીથ*માંથી આત્મા ઉડાડી 
દીધો; કાર્‌ણુ કે, હમણાં હમણાંની તીર્થી તાજી લડાઈ એ તમતે કહે છે કે તે 
નિમિત્તે મતુષ્યહત્યા સુષ્ધાં કરી ચૂક્યા છે અથવા તે હત્યા થવામાં નિમિત્ત 
થયા છો. જે આ આત્મા જ ન હોય અતે છિન્નભિન્ન અગવાળુ' માત્ર 
કલેવર જ હોય તો હવે એ માટે શું કરવુ' અતે શું ન કરવુ' એ કહેવાતી 
જુદી જરૂર રહેતી નથી. 
સાડુસ સ્થા 

ન્નણીને જ સાધુસ'સ્થાની ચર્ચો પાછળથી કરું છું. આજની સાધુસસ્થા 
'ભગવાન મહાવીરતે તો આભારી છે, પણુ એ સસ્થા તો એથીયે ન્નૂતી છે. 
"ભગવતી જેવા આગમોમાં અને ખીન્ત ન્નૂના ત્રથે।માં પાર્શાપત્સ એટલે પાશ્ર'નાથ- 
ના શિષ્યોની વાતો આવે છે. તેમાંના કેટલાક ભગવાન મહાવીર પાસે જતાં 
"ખચકાય છે, કેટલાક તેમતે ધર્મ વિરોધી સમજી પજવે છે, કેટલાક ભગવાનને 
'ઉરાવવા કે તેમતી પરીક્ષા ફરવા ખાતર તરેહતરેહતા પ્રશ્ચો કરે છે, પણુ 
છેવટે એ પાર્શ્વાપત્યતી પરપરા ભગવાન મહાવીરની શિષ્યપર્‌પરામાં કાં તો 
સમાઈ ન્નય છે અને કાંતો તેમાંતો કેટલોક સડેલો ભાગ આપોઆપ ખરી 
“ય છે. અતે એક'દર પાછો ભગવાનનો સાધુસધ નવે રૂપે જ ઊભો 
થાય છે; તે એક સંસ્થાના રૂપમાં ગોઠવાઈ જાય છે. તેના રહેણી- 
કરણીના, અરસપરસના વહેવારના અતે કત'વ્યોના નિયમો ઘડાય છે. એ 
'નિયમતા પાલન માટે અતે એમાં કોઈ ભગ કરે તો એતે શાસત કરવા 
“માટે સુવ્યવસ્થિત રાજત-ત્રતી પેઠે એ સાધુસસ્થાના ત'ત્રમાં પણુ નિયમો! 
ધડાય છે; નાનામોટા અધિકારીઓ નિમાય છે. એ બધાતાં કામાતી મયાદા 
અ'કાય છે. સંઘસ્થવિર, ગચ્છસ્થવિર, આચાય, ઉપાચાર્ય, ગ્રવર્તક, ગણી 
વગેરેની મર્યાદાએ, અરસપરસના વ્યવહારો, કામતા વિભાગો, એકબીન્નની 
“તકરારના ફે'સલાઓ, એકબીન્ન ગચ્છઠની અદર કે એકખીન્ન ગુરુની પાસે 
-જવા-આવવાના, શીખવાના, આહાર વગેરેના નિયમોતું જે વર્ણન છેદમત્નોમાં 
મળે છે, તે જેઈ સાધુસ'સ્થાના બ'ધારણુ પરત્વેના આચાર્યોના ડહાપણ વિશે 
માન ઉત્પન્ન થયા વિના રહેતુ” નથી. એટલું જ નહિ, પણુ આજ કાઈ પણુ 
મહતી સંસ્થાને પોતાનુ' બધારણુ બાંધવા અથવા વિશાળ કરવા મા? એ 
'સાધુસસ્થાના બ'ધારણુનો અભ્યાસ બહુ જ મદદગાર થઈ પડે તેમ મન 
-સ્પણ લાગ્યુ છે. 

આ દેશના ચારે ખૂણામાં સાધુસસ્થા ફેલાઈ ગઈ હતી. ભગવાનના 
અસ્તિત્વ દરમ્યાન સૌદ હન્નર ભિક્ષુ અને છત્રીસ હનર ભિક્ષુણીએ હોવાનું 


માધુસસ્થદ અને તીથસ'સ્થા તથા તેના ઉપયાગ [૨ 
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કથત છે. તેમના નિર્વાણ પછી એ સાધુસસ્થામાં કેટલો કમેરે થયો કે કેટધા 
ઘટાડે થનો તેની ચોકસ વિગત આપ'ગી પાસે તથી, છતાં એન લાગે છે 
% ભગવાન પછીતી અમુક સદીએ! સુધી તો એ સ સ્થામાં ધટાડો તહેતો 
જ થયો, કદાચ વધારો થયો હરશે. સાધુસસથામાં સ્ક્ીએનતે સ્થાન કાંઈ 
ભગવાન ભછાવીરે જ પહેલાં નથી આપ્યુ. તેનતા પહેલાંય ભિક્ષણીએ જેત 
સાધુસ'ધમાં હતી અતે ળીન્ન પરિત્રાજક વ'ધોમાં પણુ કતી, હતાં એટલું 
તો ખરું જ કે ભગવાન મહાવીર પોતાના સાવુસઘમાં સ્ત્રીએ!તે ખૂબ અવકારા 
આપ્યો અને એવી વ્યવસ્થા વધારે મજબજૂત ડરી. એનું પરિણામ બૌદ્ધ સાધુસ'ધ 
ઉપર પણ્‌ થયુ. ખુદ ભગવાન સાધુસધમાં સ્ત્રીઓને સ્થાન આપવા ઇચ્છતા 
ન હતા, પણુ તેમને છેવટે સાધુસસ્થામાં એમણે સ્થાન આપવું પડ્યુ. આ 
તેમતા પરિવર્તનમાં જૈત સાધુસ*થધાની કાંઈક અસર અવલ્ય છે એમ વિચાર્‌ 
ફરતાં લાગે છે. 

સાધુસ'સથા મૃળમાં હતી તો એક, પણુ પછી અનેક કારણે તે વહે'ચાતી 
ગઈ. શરૂઆતમાં દિગ'બર્‌ અને શ્વેતાંબર એવા ખે મુખ્ય બેદ પડયા. પછી 
દરેક ભેદની અ'દર બૌન્ન અતેક નાતામોટા ફાંટા પડતા જ ચાહા. જેમ 
જેમ જેત સમાજ વધતો ગયો, ચોમેર દેશમાં તેનો વિસ્તાર ચતો ગયો અને 
નવનવી ન્નતો તથા લે[કો તેમાં દાખલ થતા ગયા, તેમ તેમ સાધુસ'સ્થા પણ્‌ 
વિસ્તરતી ગઈ અને ચોમેર ફેલાતો ગઈ. એ સ'સ્થામાં જેમ અસાધારણુ ત્યાગી 
અતે અભ્યાસી થયા છે, તેમ હમેરાં ઓછેોવત્તો શિથિલાચારીનો વગ પણુ 
થતો આવ્યો છે. પાસત્યા, કુસીલ, જહાચ્છદ વગેરેનાં જે અતિ ન્તૂતાં વર્ણને. 
છે તે સાધુસસ્થામાં શિથિલાચારી વર્ગ હોવાને! પુરાવો છે. કથારેક એક રૂપમાં; 
તો કચારેક બીન્ન રૂપમાં, પણુ હમેશાં આચારવિચારમાં મોળા અને ખ્યેયશત્ય 
શિથિલ વર્ગ પણુ સાધુસસ્થામાં થતો જ આવ્યો છે. ન્યારે જ્યારે શિથિલતા . 
વધી ત્યારે ત્યારે વળી કોઈ તેજસ્વી આત્માએ પોતાના જીવન દ્વારો એમાં: 
સુધારો પણ્‌ કર્યો છે. ચૈ્તવાસીએ થયા અને તેમતું સ્થાન ગયું પણુ ખરું. 
વળી જતીઓએ ન્નેરમાં આવ્યા અને આજે તેએ નામશેષ જેવા છે. જે એક- 
વારના સુધારકો અને જ્તાન, ભાગ તેમ જ કત'વ્ય દ્દારા સાધુસસ્થાતે જીવિત. 
રાખનારા હતા તેમના જ વ'શજે ખેચાર પેઢીમાં પાછા સ્ખતતાએઓ કરનારા: 
થાય અને વળી કોઈ એ સ્ખલનાએ સામે માથુ' ઊંચકનાર આવી ઊભે રહે.. 
આ બગાડાસુધારાનું યુવચક જેમ બીજી સસ્થાઓમાં તેમ સાધુસસ્થામાં પણુ. 
પહેલેથી આજ સુધી ચાલ્યુ' આવ્યુ છે. એનો જુદ્દો ઇતિહાસ તારવવે હોય. 
તો તે જૈન સાહિત્યમાંથી પ્રમાણપૂર્વક તારવી શકાય તેમ છે, 
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પગ ખચાવ્યો, પણુ બ'તેએ હાથપગ ખચાવવા જતાં તીથ*માંથી આત્મા ઉડાડી 
દીધો; કારણુ કે, હમણાં હમણાંતી તીર્થની તાછ લડાઈ એ તમતે કહે છે કેતે 
નિમિત્તે મતુષ્યહત્યા સુષ્ધાં કરી ચૂકયા છે અથવા તે હત્યા થવામાં તિમિત્ત 
થયા છો. જે આ આત્મા જ ન હોય અતે છિન્તભિન્ત અગવાળુ માત્ર 
કલેવર જ હોય તો હવે એ માટે શું કરવું' અતે શું' ન કરવુ એ કહેવાની 
જુદી જરૂર રહેતી નથી. 
સાઇસસ્થા 

જાણીને જ સાધુસ'સ્થાની ચર્ચા પાછળથી કરું છું. આજતી સાધુસસ્થા 
'ભગવાન મહાવીરતે તો આભારી છે, પણુ એ સસ્થા તો એથીયે ન્નૂતી છે. 
"ભગવતી જેવા આગમોમાં અને ખીજ નના ત્રથોમાં પારશોપત્ય એટલે પાથનાથ- 
ના શિષ્યોની વાતો આવે છે. તેમાંના કેટલાક ભગવાન મહાવીર પાસે જતાં 
ખચકાય છે, કેટલાક તેમને ધર્મવિરોધી સમજી પજવે છે, કેટલાક ભગવાનને 
'હરાવવા કે તેમની પરીક્ષા કરવા ખાતર તરેહતરેઠતા પ્રશ્નો કરે છે, પણુ 
છેવટે એ પાર્્ાપત્યતી પરપરા ભગવાન મહાવીરની શિષ્યપરપરામાં કાં તો 
સમાઈ ન્નય છે અને કાં તો તેમાંતો કેટલોક સડેલો ભાગ આપોઆપ ખરી 
“ય છે. અતે એક'દર પાછે ભગવાનતો સાધુસંધ નવે રૂપે જ ઊભો 
થાય છે; તે એક સંસ્થાના રૂપમાં ગોઠવાઈ જાય છે. તેના રહેણી- 
કરણીના, અરસપરસના વહેવારના અતે કતવ્યોના નિયમો ધડાય છે. એ 
નિયમના પાલન માટે અતે એમાં કોઈ ભંગ કરે તો એતે શાસત કરવી 
“મારે સુવ્યવસ્થિત રાજત'ત્રની પેઠેં એ સાધુસસ્થાના ત'ત્રમાં પણુ નિયમો 
ઘડાય છે; નાનામોટા અધિકારીઓ નિમાય છે. એ બધાનાં કામોતી માંદા 
અ'કાય છે. સંઘસ્થવિર, ગચ્છસ્થવિર, આચાય, ઉપાચાર્ય, પ્રવર્તક, ગણી 
વૃગેરેતી મર્યાદાઓ, અરસપરસના વ્યવહારો, કામના વિભાગો, એકખીન્નની 
તકરારના ફે”સલાએ, એકબીન્ન ગચ્છતી અ'*ર કે એકખીનન ગુરૃતી પાસે 
-જવા-આવવાના, શીખવાના, આહાર વગેરેના નિયમોનું જે વર્ણન છેદસત્રોમાં 
મળે છે, તે જેઈ સાધુસ'સ્થાના બ'ધારણુ પરત્વેના આચાર્યોના ડહાપણુ વિશે 
માન ઉત્પન્ન થયા વિના રહેતુ' તથી. એટલું જ નહિ, પણુ આજ કાઈ પણુ 


મહતી સંસ્થાને પોતાનુ' બંધારણુ બાંધવા અથવા વિરાળ કરવા માટે જ 
સાધુસસથાના બ'ધારણુનો અભ્યાસ બહ જ મદદગાર થઈ પડે તેમ મન 


સપણ લાગ્યુ છે. 
આ દેશના ચારે ખૂણામાં સાધુસ'સ્થા ફેલાઈ ગઈ હતી. ભગવાનના 
“અરિતત દરમ્યાન ચૌદ હશ્તર ભિક્ષુ અને છત્રીસ હન્નર ભિક્ષુણીઓ હોવાનુ 


માધુસ સ્થા અને તીથષ્સ'સ્થા તથા તેને! ઉપયોગ [ ૪૧૨. 


કથન છે. તેમના' નિર્વાણુ પઠી એ સાધુસ'સ્થામાં કેટલો ઉમેરો થયે કે કેટલો 
ઘટાડો થયો તેતી ચોક્કસ વિગત આપણી પાસે નથી, છતાં એમ લાગે છે 
કૃ ભગવાન પછીની અમુક સદીઓ સુધી તો એ સસ્થામાં ધટાડો નહોતો 
જ થયો, કદાચ વધારો થયો હરશે. સાધુસરથામાં સ્ત્રીઓને સ્થાન કાંઈ 
ભગવાન મહાવીરે જ પહેલાં નથી આપ્યુ. તેમના પહેલાંય ભિક્રુણીએ જેત 
સાધુસધમાં હતી અને ખીજ પરિત્રાજક પથોમાં પણુ હતી, છતાં એટલું 
તો ખરું જ કે ભરાવાન મહાવીરે પોતાના સાધુસ'ધમાં સ્ત્રીઓને ખૂબ અવકાશ. 
આપ્યો અને એતી વ્યવસ્થા વધારે મજખૂત કરી. એતું પરિણામ બૌદ્ધ સાધુસ'ધ- 
ઉપર્‌ પણુ થયુ. ખુદ્દ ભગવાન સાધુસ'ધમાં સ્ત્રીઓને સ્થાન આપવા ૪ચ્છતા . 
ન હતા, પણુ, તેમને છેવટે સાધુસસ્થામાં એમણે સ્થાન આપવું પડયુ'. આ: 
તેમના પરિવત'નમાં જૈન સાધુસ'સ્થાની કાંઈક અસર અવશ્ય છે એમ વિચારઃ 
કરતાં લાગે છે. 

સાધુસ'સ્થા મૂળમાં હતી તો એક, પણુ પછી અનેક કારણે તે વહે'ચાતી. 
ગઈ; શરૂઆતમાં દિગબર્‌ અતે શ્વેતાંબર એવા ખે સુખ્ય ભેદ પડથા. પછ્છી' 
દરેક ભેદની અદર ખીન્ન અતેક નાનામોટા ફાંટા પડતા જ ચાલ્યા. જેમઃ 
જેમ જૈત સમાજ વધતો ગયો, ચોમેર દેશમાં તેતો વિસ્તાર થતો ગયે! અને 
નવનવી જતો તથા લેકે તેમાં દાખલ થતા ગયા, તેમ તેમ સાધુસ'સ્થા પણુ. 
વિસ્તરતી ગઈ અને ચોમેર ડ્રેલાતી ગઈ. એ સ'સ્થામાં જેમ અસાધારણુ ત્યાગી. 
અને અભ્યાસી થયા છે, તેમ હમેશાં ઓછોવત્તો શિથિલાચારીને। વર્ગ પણુ. 
થતા આવ્યો છે. પાસત્થધા, કુસીલ, જહાચ્છ'દ વગેરેનાં જે અતિ જૂતાં વણ્ષતેો. 
છે તે સાધુસસ્થામાં શિથિલાચારી વર્ગ હોવાને પુરાવો! છે. કચારેક એક રૂપમાં: 
તો કયારેક બીજ રૂપમાં, પણુ હંમેશાં આચારવિચારમાં મોળા અને ષ્યેયશત્ય. 
શિથિલ વર્ગ પણુ. સાધુસસ્થામાં થતો જ આવ્યો છે. જ્યારે જ્યારે શિથિલતા : 
વધી ત્યારે ત્યારે વળી કોઈ તેજસ્વી આત્માએ પોતાના જીવન દ્રારા એમાં: 
સુધારો પણુ ક્યો છે. ચૈ્તવાસોએ થયા અને તેમતું સ્થાન ગયું પણુ ખરું.. 
વળી જતીએ ન્નેરમાં આવા અને આજે તેએ નામશેષ જેવા છે. જે એક- 
વારના સુધાર્કા અતે સાન, ત્યાગ તેમ જ કર્તવ્ય દ્રારા સાધુસસ્થાતે જીવિત: 
રાખનારા હતા તેમના જ વ'શન્ને ખેચાર પેટીમાં પાછા સ્ખલનાઓ કરનારા) 
થાય અને વળી કરાઈ એ સ્ખલનાએ સામે માથુ' ઊંચકનાર આવી ઊભે રહે.. 
ક બઅગાડાસુધારાતું થુવચક જેમ બીજી સંસ્થાઓમાં તેમ સાધુસ'સ્થામાં પણુ. 
પહેલેથી આજ સુધી ચાલ્યું' આવ્યુ છે. એતો જુદ્દો ઇતિહાસ તારવવો હોય 
તો તે જન સાહિત્યમાંથી પ્રમાણપૂવવક તારવી શકાય તેમ છે, ર 
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સાધુ એટલે સાધક. સાધક એટલે અમુક ખ્યેયતી સિદ્ધિ માટે સાધના 
કરનાર, તે ષ્યેયતો ઉમેદવાર. જૈન સાધુગ્મોતુ' “યેય સુખ્યપણે તો જવનશુદ્ધિ 
"જ નફ કરવામાં આવેલુ છે. જીવનને શુદ્ધ કરવુ' એટલે તેનાં બધતેો, 
તેનાં મળો, તેના વિક્ષેષા અને તેતી સકુચિતતાઓએ ટાળવી. ભગવાને 
પાતાના જીવત મારફત સમજદારને એવો પદાર્થપાડે શીખવ્યો છે કે જ્યાં 
"સુધી પોતે પોતાનું જવન અ'તર્સું'ખ થઈ તપાસી ન લે, શોધી ન લે, પોતે 
વિચાર અતે વર્તનમાં સ્થિર ન થાય, પોતે પોતાના ખ્યેય પરત્વે સ્પષ્ટ ભાન 
-ન કરે ત્યાં સુધી તે ખીન્નને શી રીતે દોરી શકે? "ખાસ કરી આધ્યાત્મિક 
જવન જેવી મહત્ત્તતી ખાબતમાં ન્ને કોઈની દોરવણી કરવાની હોય તો 
પહેલાં, એટલે કે ખીક્નના ઉપદેશક અથવા ગુરુ થયા પહેલાં, પોતાની જતને 
-એ ખાખતમાં ખૂખ તૈયાર કરી લેવી જેઈએ. એ તૈયારીનો સમય એ જ 
સાધનાનો સમય. આવી સાધતા માટે એકાંત જગ્યા, સ્નેહીઓ અતે ખીન્ન 
લોકોથી અલગપણુ, કોઈ પણુ સામાન્સિક કે ખીજી ખટપટમાં માથું ન મારવા- 
પણું, અસ્નુક પ્રકારના ખાનપાનના અતે રહેણીકરણીના નિયમો--એ ખધુ 
ચોશ્નયેલુ' હતુ. જેમ કોઈ ખરા વિધાર્થીને પોતાના ઊંડા અભ્યાસવી સિદ્ધિ 
માટે ખાસ સ્થાનતી, એકાંતની, કુટુંબ અતે સગાંસબ'ધીઓના ત્યાગતી અને 
“બજ 'કેટલીક સગવડોની જરૂર રહે છે, તેમ આપ્યાત્મિક જીવનની સાધનાના 
વિદ્યાથી જૈન સાધુતે માટે પણુ છે. પર'તુ જેમ આજે ઉમર થયા પહેલાં 
-અને ખાપ કે મા બનવાની જવાબદારી સમન્ત્યા પહેલાં ' છોકરાએ અને 
કન્યાઓ ખાપ કે મા બની નય છે, તેમ સાધુસ'સ્થામાં પણુ' બનવા લાગ્યુ . 
પોતાના જવનની ઊંડી વિચારણા કર્યા વિના કે પાકી સ્થિરતા આણ્યા વિના 
જ મેટે ભાગે સાધુવ્ગ ઉપદેશકના કામમાં પડી ગયો. એતું પરિણામ 
સમાજતી દૃષિએ ગમે તે આવ્યુ” હોય, પણુ એક'દર રીતે એથી સાધુસસ્થાને 
તો તુકસાન જ થયુ છે. જે સગવડો અને જે નિશૃત્તિનાં વિધાતા જીવનની 
સાધના માટે કરવામાં આવ્યાં હતાં એ સાધના ઊડી જતાં કે ખસી જતાં 
અથવા તો અકાળે ગુરૃપદ લેવામાં આવતાં એ સગવડો અતે એ નિદવત્તિનાં 
સાધનો તો જેમ તે તેમ સાધુસ'સ્થા માટે ઊભાં રહયાં; ઊલટું ધણીવાર તો 
એ સગવડો અને એ નિવૃત્તિનાં વિધાનોમાં વધારો પણ્‌ થયો, અને બીજી 
ખાજુથી મૂળ લક્ષ જે જીવનની સાધના તે કાં તો તદ્દન બાજુએ જ રહી ગયુ' 
અથવા તો તદન ગૌણુ થઈ ગયું. એ જ સબખ છે કે આપણે જૈન જેવા 
તયાગપ્રધાન સાધુસ'ધના ઇતિહાસમાં ગૃહસ્થો કે રા્નએને શોભે તેવાં સાધને, 
સગવડો અતે ભપકાઓ સાધુઓની આસપાસ વી'ળાયેલા જેઈ એ છીએ. 
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મૂળમાં તો રાજાએતે ખજનો એટલા માટે સૉંપાચેલેો કે તેઓ પોતાના 
ક્ષત્રિયાચિત પરાક્રમથી ખીજ બધા કરતાં તેને વધારે સારી રીતે સાચવે. લશ્કર 
એટલા માટે સૉંપાચેલુ' કે તેઓ તેને પોતાના તેજથી કાખૂમાં રાખે અને 
'જરૂર્‌ પડે યારે એ ખન્નતા અતે લશ્કરનો ઉપયોગ માત્ર પ્રજાકલ્યાણુમાં કરે. 
નને રાજા શાંતિના વખતમાં વધારે સુરક્ષિત અને બળસપન્ત રહે તો 
આકત વખતે વધારે કામ આપે, એટલા માટે ટાઢતડકાથી ખચાવવા ૭ત્રચામરતી 
ચો।જના થયેલી. પણુ જ્યારે વારસામાં વગર્‌ મહેનતે રાજ્ય મળવા લાગ્યાં અને 
જાઈ પૂછનાર ન રહું યારે એ રાજાએ લશ્કર, ખજાનો, છત્રચામર વગેરેને 
“પોતાનું જ માનવા લાગ્યા અને પોતાના અગત સાધન તરીકે એનો ઉપયોગ 
કર્વા મ'યા. એટલું જ નહિ, પણુ પોતાની આડે કોઈ આવે તો એ સાધનને 
ઉપયોગ તેએ પ્રન્ન સામે પણુ કરવા લાગ્યા. પોતાનું પ્ર્નપાલનતું ધ્યેય તો 
બાજીએ રહી ગયુ, અને તેના પાલન માટે સૉપવામાં આવેલ સગવડોના' 
ભોગમાં જ તેઓ પડી ગયા. જે વસ્તુ રાજ્નએ માટે સાચી છે, મતુષ્યસ્વભાવના' 
ઇતિહાસ પ્રમાણે, એ જ વસ્તુ સાધુસ'સ્થા માટે પણુ સાચી જ છે. જીવનની' 
સાધનાનું ધ્યેય સરી પડતાં તે માટે થોન્નયેલી સગવડો અને ધડેલાં- વિધાને! 
જ તેમના હાથમાં રહ્યાં, અને એ સગવડાના ભોગમાં અને એ વિધાનોના 
આચરણુમાં જ તેમતે સાધુપણુ' સમન્નયું. ખીજ્નઓ પણુ તેમ સમજવા લાગ્યાઃ 
અને સાધુઓ પણુ લોકોને એમ જ નણે-અન્નણે સમજાવતા . ગયા.. 


પરતુ એ ઉપરથી કોઈ એમ ન ધારે કે સાધુસસ્થા આખી જ સગવડ- 
ભોગી અતે તદ્દન જડ બતી ગઈ હતી. એ સ'સ્થામાં એવા અસાધારણુ 
સુર્ષા પણુ પાકથા છે કે જેમતી અ'તદણિ અને સહ્ત્મ વિચારણા ફાયમ 
હતી. કેટલાક એવા પણુ થઈ ગયા છે કે જેમની ખહિરટણિ તો હતી છતાં 
અ'તર્દણિ પણુ ચુકાઈ ન હતી. કેટલાક એવા પણુ થઈ ગયા છે કે જેમનામાં 
અ'તર્દણિ નહિવત્‌ અથવા તદ્‌ત ગૌણુ થઈ હતી અતે ખહિર્દણિ જ સુખ્ય 
શરઈ ગઈ હતી. ગમે તેમ હો, છતાં એક ખાજી સમાજ અને કુળધર્મ' તરીકે 
ટનપણાતો વિસ્તાર થતો ગયો અને એ સમાજમાંથી જ સાધુઓ થઈ 
સસ્થામાં દાખલ થતા ગયા, અતે ખીજ ખાજુ સાધુઓતું વસતિસ્થાન પણ 
ધીરે ધીરે બદલાતું ચાલ્યું. જ'ગલે, રેકરીઓ અને શહેરની બહારના ભાગમાંથી 
'સાધુગણુ લોકવસતિમાં આવતો ગયે. સાધુસસ્થાએ જનસમુદ્યાયમાં સ્થાન લઈ 
અનિચ્છાએ લોડસસર્ગોજનિત કેટલાક દોષો સ્વીકાર્યા હોય, તો તેતી સાથે 


ક. ર ણુ" ક ડ્‌ ષે. 
જ તે સસ્થાએ લૉકામાં કૅય્લાક પોતાના ખાસ ગુણેા પણ દાખલ 
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કર્યા છે, અને તેમ કરવાનો ભગીરથ પ્રયત્ન કર્યો છે. જે કેટલાક ત્યામીએ 
માત્ર અ'તર્દેણિવાળા હતા અતે જેમણે પોતાતા જીવનમાં આધ્યાત્મિક શાંતિ 
સાધી હતી એવાઓના શુભ અતે શુદ્ધ કૃતતતી તોંધ તો એમતી સાથે જ 
ગઈ, કારણુ કે એમને પોતાના જીવનની યાદી બીજાઓને સોંપવાની કશી 
પડી જ ન હતી; પણુ જેઓએ અ'તટણિ હોવા છતાં કે ત હોવા છ્તાં 
અગર ઓઇછીવત્તી હોવા છતાં લેકકાર્યમાં પોતાના પ્રયત્તતો ફાળા આપેલે 
હેતો તેતી નોંધ તો આપ'શી સામે વજલિપિમાં લખાયેલી છે. એકવારના 
માંસભાોજી અતે મધપાયી જતસમાજમાં જે માંસ અતે મધ તરફતી' 
અરુચિ અથવા તેતા સેવનમાં અધમ ખુદ્ધિ ઉત્પન્ન થઈ છે, તેતું શ્રેય કાંઈ” 
સાધુસસ્થાતે ભાગે ઓછું નથી. લોકમાન્ય તિલકે કહેલું કે “ ગૂજરાતતી 
ક અહિ'સા એ જેન ધર્મને આભારી છે,' અને આપણેં જાણુવું 
જેઈએ કે જેન ધર્મ એ સાધુસસ્થાતે આભારી છે. સાધુસસ્થાનું રાતદ્વિસ. 
એક કામ તો ચાલ્યા જ કરતું કે તેએ જ્યાં જાય તાં સાત વ્યસનના ત્યાગનો 
શખ્દથી અતે જીવનથી પદ્ાથપાઠે શોખવે. માંસતો તિરસ્કાર, દારૂતી ઘણા 
અને વ્યભિચારતી અપ્રતિકા તેમ જ બ્રહ્મચર્યનું ખહુમાત--આટલું વાતાવરણ 
લોકમાનસમાં ઉતારવામાં જૈત સાધુસ'સ્થાનો અસાધારણ્‌ ફાળા છે એવી કોઈ” 
ના પાડી શકે નહિ. જૈન પરંપરાએ અતે બૌદ્ધ પરપરાએ પેદા કરેલ 
અહિષ્સાવું વાતાવરણુ મહાત્માજીને પ્રાપ્ત થયું ન હોત તો તેમતો અહિ સાનો 
આ પ્રયોગ શરૂ થાત કે નહિ, અતે શરૂ થાત તો કેટલી હદ સુધી સકળઃ 
નતીવડત એ એક વિચારમ્‌ીય પ્રશ્ન છે. સાત વ્યસત છોડાવવાતું કામ અવિ- 
ચ્૭િન્તપણે સાધુસ'સ્થા ચલાવ્યે જતી. એતી અસર ઝવૂતી અને હિસાપ્રકૃતિના- 
આગતુક મુસલમાનો પર પણુ થયેલી છે, અને તે એટલી હદ સુધી કે ધણાં 
અહિ'સાનાં કાર્યોમાં હિંદુઓ અતે જેતો સાથે સુસલમાતો પણુ ઊભા 
રહે: છે. કેટલાંક મુસલમાની રાજ્યો અત્યારે પણુ એવાં છે કે ન્યાં ઘયાવી 
--ભૂતલ્યાની--લાગણી ખહુ જ સુંદર છે. એટલે અલારતની વર્તમાન સાધુસ સ્થાને 
તેમના પૂતનજનેએ બહુ જ કીમતી ઉપનઉ ભૂમિ સૉંપી છે, અને શક્તિ હોય 
તતો ર ભારે પરિણામ નિપન્નવી શકાય એવો મહત્ત્તતો અલભ્ય વારસે।. 
સોંપ્યો છે 


પણૂ આજ સુધી જેમ મળેલ વારસા ઉપર નભાતું અને સતોષ માની 
લેવાતો તેમ હવે ર્યું નથી. દેશવ્યાપી આંદોલન અને દેશવ્યાપી ફેરકારી રારે 
ચાય, બ'ધિયાર ભકાનોને બદલે નદીતા અને સમુદ્રના તટો જ સભાનું સ્થાત કે 


સાધુસ'સ્થા અતે તીથ'સ'સ્થા તથા તેને। ઉપયોગ ' [ ૪૫૭ 


એટલું લોકમાનસ વિશાળ ખતે, ત્યારે એ. વારસાને વિકસાવ્યા સિવાય અથવા 
એને નવી રીતે ઉપયોગ કર્યા સિવાય રહી શકાય જ નહિ. આજે સાધુસસ્થા 
ખાંધેલાં મકાનોમાં છે. તેમતી પાસે જતાર કુળધમી જૈનો જ હોય છે, જેમને 
જન્મથી જ માંસ; દારૂ તરક્‌ તિરસ્કાર હોય છે. જે લોકો માંસ ખાય છે અને 
દારૂ છોડી શકતા નથી, તેવાએ તો સાધુ પાસે આવતા નથી. દેશમાં પશુ- 
રક્ષાની આચિક દૃણિએ પણુ માંસતો ત્યાગ કરાવવાની અતે કતલ થયેલ 
રોરનાં ચામડાં કૈ હાડકાંતી ચીજ્નેના વાપરતો ત્યાગ કરાવવાની ભારે જરૂર 
ઊભી થઈ છે. આર્યિઃક અને નૈતિક ખન્ને દૃણ્િિએ દારૂના તાગની જરર તો 
માંસના ત્યાગની પહેલાં પણુ આવીને ઊભી થઈ છે. દેશતી મહાસભા નવી 
સસ્થાઓ જેમ બીશ્વ સ'પ્રદાયના તેમ ન્ટેન સંપ્રદાયના ધર્મગુરુઓને પણ 
આફીન કરે છે અને કહે છે કે “ તમે તમારું કામ સ'ભાળો. દારૂત્યાગ કરાવવા 
જેવી બાખતમાં તો અમારે વિચોર્‌ કરવાપણું હોય જ નહિ, એ તોઃ તમારે 
જીવનવ્યવસાય હતો અને તમારા પૂર્વજેએ એ વિશે ધણું કર્યું” હતું. તમે 
સ“ખ્યામાં ધણા છે. વખત, લાગવગ અને ભાવન! ઉપરાંત તમારું તાગી- 
જવન એ કામ માટે પૂરતાં સાધનો છે; એટલે તમે ખીજીં વધારે નહિ તો 
ફૂક્ત દારૂનિષેધનું કામ તો સ'ભાળી લો. આ મહાસભાની ( આનજ્તા'કહો કે, 
આમ-ત્રણુ કહે ) ધેષણા છે. આ ધોષણાતે ઉત્તર જેન સાધુસ'સ્થા શો આપે 
છે એના ઉપર જ એના તેજનો અને એના જીવનનો આધાર છે. 

ઘણાં જૈન ભાઈનમહેનો અને ઘણીવાર સાધુએ પણુ એમ કહે છે કે “આજનું. 
રાજ્ય જન ધર્મની સલામતી માટે રામરાજ્ય છે. ખીન્ન પરદેશી આવતારા- 
એએ અતે મુસલમાનોએ જેત ધમંતે આધાત પહોંચાડયો છે, પણુ આ 
અગ્રેછ રાજ્યથી તો જેન ધર્મતે આધાત પહોંચ્યો નથી; ઊલટું તેને રક્ષણ 
મળ્યું છે. લોકોની આ માન્યતા કેટલી "ખરી છે એ જરા જેઈ એ. જૈન 
સાધુએની ખરી મિલકત, ખરી સંપત્તિ અને ખરો વારસો તો એમના 
પૂવજેએ ભારે જહેમતથી તૈયાર ફરેલું દારૂત્યાગતું વાતાવરણુ એ જ હતો, 
અને એજ હોઈ શકે. અતયારે માંસ અને અશીણુ જેવી ખીજ ત્યાજ્ય 
વસ્તુઓની ખાખત ન લઈ માત્ર દૉરૂતી જ બાખતમાં જેઈ એ કે એના યાગના 
હેશ્ળરે। વર્ષના વારસા ઉપર, આ રાન્ય આત્યા પછી શી અસર થઈ છે. ને 
વિચાર કરતાં અતે પુરાવાઓથી જૈન સાધુઓને એમ લાગે કે તેમનો જનતાગતઃ 
દારૂત્યાગતો વારસો આ રાન્ય આવ્યા પછી નણ અતે નાખૂદ થવા લાગ્યો 
છે, તો પછી એનણે વિચારવું જ્નેઈ શે કે આપણે જે જૈન ધર્મની સલામતી 
આ રાત્ત્યસાં માની ર્લા છીએ તે સલામતી કયા અર્થ'માં છે ? મ'દિર્‌ અને 
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મૂતિએ ઉપર કુહાડાએ ન પડે, ભ'ડારો ન લૂટાય, પણુ નને હન્તરો વર્ષથી 
જનતામાં પેદા કરેલું નૈતિક ધન જ ( જેને માટે જ મ'દિરો, મૂર્તિ એ અને 
ભડાર હતા) નાશ પામે, તો આપણે શી રીતે કડી શકીએ કે આપણે 
ધર્મ-આપણે ધાર્મિક વારસે-સલામત છે? કોઈ દુષણ પુરુષ કોઈ ખાઈવાં 
ધરેણાં, કીમતી કપડાં અને તેનાં કોમળ અગોતે જરા પણુ તુકસાન પહેં- 
ચાડયા સિવાય ન્ને તેતી પવિત્રતાનો નાશ કરે તો તે માણુસતા હાથમાં તે 
ખાઈ સલામત રહી ગણાય કે જેખમાઈ ગણાય ? ખીજ રીતે પણુ આ વસ્તુ 
આપણે સપણ સમજએ. ધારો કે કોઈ પરાક્રમી અને ધૂત: માણુસ તમતે 
તમારુ" ધન લૂટી લેતી વ'ખખતે એટલુ પૂછે” કાં તો તમે તમારા નૈતિક ગુણોમાં 
ખરખાદ થાઓ, એટલે મારી ઇચ્છા પ્રમાણે વર્તી: તમે તમારું નૈતિક 
જવન ભ્રષ્ટ કરો, અને કાંતો મ'દિર, મૂર્તિ અને ખનતો મને સોંપી દો 
અને નૈતિક જીવન તમારી ૪સ્છા ગ્રમાણે ગાળા. નને આ ખેમાંથી એક જ 
માગણી પસંદ કરવા જેવી છેક જ લાચાર સ્થિતિ હોય તો તમે બધા 
જૈન ભાઈઓને પૂછી શકાય કે તમે મદિર, મૂતિ અતે ખનને સોંપી 
દઈ નૈતિક જીવનની પવિત્રતા હાથમાં રાખો કે એ જીવત એતે સોંપી દઈ 
મ'દિર મૂર્તિ અને ખજતો ખચાવી રાખો? ખાસ કરીતે આ મ્રશ્ર 
સાધુસ'સ્થા સામે હોય તો તે શે ઉત્તર વાળશે? હું તથી ધારતો કૅ 
આજતી છેક નિસ્તેજ સ્થિતિમાં પણુ એક પણુ જેન સાધુ તૈતિક 
જીવનની પવિત્રતાને સર્વશ્રેષ્ઠ ન માનતો હોય. આપણા દેશના ઇતિહાસમાં 
એવા સેકડો દાખલાઓ છે કે જેમાં બ્રાહ્મણોએ અતે બીજાઓએ પોતાના 
પવિત્ર સંસ્કારો સાચવવા ખાતર બધી જ માલમિલકત, ધમસ્થાન અને 
ખજનાએઓ પણુ દુસ્મનોતે સૉંપ્યા છે. એમણે દીર્ધ દૃષ્ટિથી જ્યું કે જો શુદ્ધ 
સંસ્કારો ફાયમ હશે તો ખહારતી વિભૂતિઓ કાલે આવીને ઊભી રહેશે? 
અને એ નહિ હોય તોપણુ પવિત્ર જીવનતી વિભૂતિથી કૃતાર્થ થઈશેં. 
કાલકાચાર્ય કાઈ સ્થૂલ માલમિલકત માટે નહોતા લડ્યા, પણુ એમની લડાઈ 
જવનની પવિત્રતા માટે હતી. આજે જૈન સાધુઓને ભારેમાં ભારે કોમતી 
સપ્ત વ્યસનના ત્યાગનો વારસો ન્નેખમમાં છે; એટલું જ નહિ, પણુ નારાના 
મુખમાં છે, અતે "ખાસ કરીને રાજત'ત્રને લીધે જ એ વારસો! જેખમાયેલે 
છે. એવી સ્થિતિમાં કોઈ પણ જૈન, ખાસ કરી સાધુગણ, આ રાજ્યને 
ધાર્મિક સલામતીવાળુ' રાન્ય કૅમ માતી શકે ? 

નને અત્યારના ધીમાન સાધુઓને એમ લાગે કે ધાર્મિક સ્વતતતાના 
મોહક બંધારણ નીચે ચાલતી એક દિવસના એક લાખ પરુએતી ફતસ, 
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ઘેરઘેર સરલતાથી પહોંચી શકે એવી દારૂની પરખા અતે એતી સાથે 
સાથે વધેલા વેશ્યાવાડાએ દ્રારા સુદર જૈત ધર્મના વારસાનો ચોમેર નાશ 
થઈ રક્ષો છે, તો પછી આજની સાધુસ'સ્થાનો શો ઉપષોગ કરવો એ પ્રશ્નો 
નિકાલ તેઓ કરી શકશે, જેત સાધુઓને સપ્ત વ્યસતનો લાગ કરાવવા 
જેટલું બીજુ પ્રિય કામ નથી હોતું. એમતી સામે આવનાર નાનકડાશા 
વર્ગમાં આ પરત્વે કરવાપણુ' કશું જ નથી, એટલે તેમતું કર્ત'વ્યક્ષેત્ર કાં તો 
પીઠા પાસે અને કાં તો પીનારાઓના લત્તાએમાં ઊભું થાય | છે. આને 
દારૂનિષેધની પ્રવૃત્તિમાં જે લોકો કામ કરે છે તે બધા કરતાં એ બાખતમાં 
સિદ્ધહસ્ત થયેલા નેન સાધુએ વધારે સારી રીતે કામ કરી શકે એ દેખીતું છે. 
અલખત્ત, હવે માત્ર નરકનાં ચિત્રો બતાવીને કે શ્લોકો સ'ભળાવીને એ કામમાં 
વધારે સફળતા મેળવી નહિ શકાય; એમાં સફળતા મેળવવાની સામત્રી ઘણી 
નવી ઊભી થઈ છે. એ બધીનો અભ્યાસ કરવાથી જેત સાધુઓમાં જવતુ' 
લોહી વહેશે અને તેમના ચહેરા તેજસ્વી બનરે. 


“ટલાક કહેશે કે-- સાધુએ પાસે કોઈ આવે તો તેએ સમજ્વે, 
અથવા એવા સમજવવા લાયક માણુસોને તમે સાધુ પાસે પકડી લાવો તો 
સાધુઓ ખુશીથી અને છૂટથી સમજવે, પણુ સાધુએ, જે પોતાના શાંત 
ભવનમાં જ કામ ડરતા આવ્યા છે તેએ, પીઠે કે પીનારાઓની વસ્તીઓમાં 
ફે ખીજે બહાર કયાં જ્ય ? એ એમને ન શોભે અને ધર્મની હેલના પણુ 
થાય.' આ કહેતારે જૈન સાધુસ સ્થાનો ઇતિહાસ ન્નણ્યો જ નથી. ખરા 
પરાકમી અને શક્તિશાળી «ટત સાધુએ તો રાજસભાએ માં પહોંચ્યા છે, 
રાજમહેલોમાં ગયા છે, મોટા સોટા સેનાધિપાતિ અને ખીજ અમલદારોતે ધરે 
તથા લશ્ફરેની છાવણીઓમાં ગયા છે. સેકડો સાધુએ વ્યસનત્રસ્ત 
લેકોની વચ્ચે પહોંચ્યા છે, અને એમણે એમ કરીતે જ પોતાનો ધર્મ 
વિસ્તાર્યો છે. શક્તિ ન હોવાનુ, હિં'મત ન હોવાનું કખૂલવું એ એક વાત છે, 
અને એ નબળાઈ ને ધર્મતું અંગ માનવું એ ખીજ વાત છે. એટલે અયારની 
હિલચાલમાં ઊભા થયેલાં બીન્ત' કેટલાંય સાધુ-મર્યાદાયોગ્ય કત'વ્યોતે ખાજીએ 
મૃકોએ, તોપણ દારૂનિપેધની હિલચાલ ગએવી છે કે જે માટે પોતાના સૈતિક 
વારસાનો દૃણિએ, સામાજિક ધર્મતી દૃણિએ, દેશમાં જીવવા અને દેશતું લૂણ 
"ખાવાની દૃષ્ટિએ અને છેવટે શુદ્દ આધ્યાત્મિક દૃષ્ટિએ પણુ 


સંસ્થાએ ન્નહેરનાં આવી દેશકાયમાં ફાળા આપવે! જ ન્નેઈ એ. 
કાઈ કહે છે ક-- 


જન સાધુ” 


' આવાં લોકિક કાર્યમાં જૈન સાધુઓ પડે તો એમનો 


૪૨૦ ] દર્શન અને ચિ'તત 


આધ્યાત્મિક ઉદ્દેશ ને રહે.' આમ કહેનાર આધ્યાત્મિકતા શું છે એ સમજતો 
જ નથી. આધ્યાત્મિકતા એ કાંઈ એક મકાતમાં અથવા એક રૂઢિમાં અથવા 
એક ચોક્કસ બંધનમાં નથી હોતી, નથી રહી શકતી; ઊલડું ધણીવાર તો તે ત્યાં 
ગૂગળાઈ જય છે. જે આધ્યાત્મિકતા જીવનમાં હોય અથવા સાચે જ લાવવી 
હાય તો તેતો કોઈ પણુ સાથે વિરોધ નથી. કુટુંબમાં રહીતે, સમાજમાં રહીતે 
અને રાન્ત્યવ્યવસ્થામાં ભાગ લઈ ને પણુ આધ્યાત્મિકતા સાધી શકાય, પોષી 
શકાય અતે એ ખધાંથી છૂટીને પણુ ધણીવાર ન જ સાધો શકાય. મૂળ વાત 
એ છે કે આધ્યાત્મિકતા એ અ'દરતી વસ્તુ છે, વિચાર અતે ચારિત્રમાંથી તે આવે 
છે, એનો કોઈ ખાલ્મ વસ્તુ સાથે વિરોધ નથી. અલબત્ત, આ'યાત્મિક જીવતની 
કળા જણુવી જેઈએ અને એવી ફૂ'ચી લાધવી જેઈ એ. આપણે ઘણીવાર 
આધપ્યાત્મિકતાને નામે પુરુષાર્થતો અને સત્પુરષાર્થતો ધાત કરીએ છીએ. 
સત્પુરષાર્થ કરો એટ્લે આધ્યાત્મિકતા પાસે જ છે, વગર નોતરે ઊભી જ છે. 
લોકોને દારૂ પીતા છોડાવવામાં, દારૂ વેચતારતે તેમ કરતાં છોડાવવામાં 
(અને તે તે પણુ અહિ'સા ને સય દ્વારા ) સત્પુસ્ષાથ નહિ તો બીજી શું છે? 
--એતનેો જવાખ કોઈ આગમધર આપશે ? 


વળી અયારે છેહ્યાં ત્રીસ-ચાલીસ વર્ષનો સાધુસ સ્થાતો ઇતિહાસ આપણુ- 
ને શું કહે છે ? તેમતી આધ્યાત્મિકતાને પુરાવો તેમાંથી કેટલે મળે છે ? છેલા 
દરા વર્ષને જ લે. જને પક્ષાપક્ષી, કોર્ટબાજી, ગાળગલોચ અતે બીજી સ'કુચિતતા- 
ઓને આ જિરલ પરિણામ માનીએ તો તો અનિચ્છાએ પણુ કખૂકવુ 
પડશે કે સાધુસ'સ્થામાં આધ્યાત્મિકતા છે અથવા વધતી જ્ય છે. એક બાજુ 
દેશહિતના કાયમાં કશો જ ફાળા નહિ અને બીજી બાજી આધ્યાત્મિક ત્રેરૃત્તિ 
પણુ નહિ, એમ બન્ને રીતે દેવાળું કાઢીને કોઈ પણુ લાગીસસ્થા માનભેર 
ટકી શકે નહિ. એટલે આવી હશ્વરો વર્ષતી મહત્ત્તતી અતે રાક્તિસપલ્ 

સાધુસ'સ્થાતે પોતાનું અસ્તિત્વ ટકાવી રાખવા ખાતર, અતે લોકોમાં માનભેર 
રહેવા ખાતર પણ, આજની ચાલુ પ્રવૃત્તિમાં પોતાનો વિશેષ ઉપયોગ વિચાયે 
જ છૂડ્કા છે. 

“દટલાંક એવાં બીક્ત' પણ્‌ દેશતી દણિએ મહત્તતનાં અતે સાધુઓ માટટ 
સહેલાં કામે! છે કે જેતે યામીગણ અનાયાસે કરી શકે. દા. ત. (૧) વ્ીલા 
અતે બીશ્ત અમલદારો, જે સરકારી ત'ત્રના અન્યાયનું પોષણ કરી રહા 
હાય, તેમને એ બાબતમાં સમક્નવવી એમાંથી ભાગ લેતા અટકાવવા. (૨) 
પોલીસો અને સિપાઈ ઓ, જેએ આ દેશનું ધન છે, આ દેરાના છે અને 


રહે છે તે પૂરી પાડવી. આ (સિવાય બીજા પેચ હિતકર કામે! છે, પરું 
જન. ક રૂ ૦ ક મ ટ. જૂ, 
નને સાધુસંસ્થા એક ખાખતમાં સક્રિય થશે તો ખીજ કાઢી અને ઘ્રેત્રે એમને 


કુ 


આપેઅપ મ્ઝી આવશે અતે ળી આવશે. 


જે અલારતી વ્યાપક (હેલચાલમાં જેન સાધુએ સ્થિરતો અને છુદ્ધિપૂર્વ ક 
પોતાનું સ્થાન વેચાર્‌ લે, પોતને! કાય ગ્રદેશ અાંકી લે, તેપ સહે” 
મળેલ આ તકતે॥ લાભ ઉદાવવરા સાથે તેમતા જીવનમાંથી હ્રુદ્રતાએ! ચાલી 
જાએ, કલે વેરમે અને નજીવી ખાબત પાળી “ખૂચૌલી અપાર શાકેત તથા 
દૂ'કાતે લાખોતે॥ ધ્રુમાડૅપ અટકે અતે એટલું તો રૃશનતું કલ્યાણુ થાય, ન્ટ્મા 


૬ 


ઝેન સમાજવું કલ્યાણુ તા પહેલું જ રહેલ છે- 


ઉપર્તાં કુર્તબ્યેપ કેવળી રેત સમાજતી ટૃષ્ટિથી પણુ વિચારવા અને કરવા 
લાયક છે. એટલે થોડી ર્શાક્તવાઈી યાગીએ એ જ કાઢીને તાના ્વેત્ર્માં 
"પૂણુ કરી શકે. 

ન્નેક્ે 'ખાસ પજુસણુતે। પ્રસંગ હોઈ, અને તેમાં પણુ હોજર થયેલ 
જનતા ખે'ટે લાગે શ્વેતાંબર હોઈ મે સાધુશખ્દ વાપરેલો છે કે જ જેન 
સમાજ સાથે જ ઝુબ સબધ ધરાવતો હાય તેમ સ્ધૂછી રીતે લાગશે, પડ 
આ મારું કથન મર્યાદિત લેત્ર પરે હોવા તાં બંધા જ સ પ્રદાયતના અને 
ખ્‌ધી જ જતના યાગીએ માટે છે. "ખાસ કરીને દિગ'બર સમાજ, "%ુ જે 
સુન સમાજને એક વગદાર ભાગ જુ ત; તો. મારા લે ખહાાર્‌ નથી જઃ એ 
સમાજમાં આજે સાણુસસ્થા શ્વેતાંબર સમા જેવી નથી. છ્્યણાં હમણાં 
પાંચ-પચીસ દિગ'બર સાધુએ થયા છે, તેને ખાદ કરીએ તો તે સમાજમાં 
સાધુસસ્થાતા ઘણી સદીએ। શર્યા અત જ આવેલે॥ છે. તેમ ૭તાં એ 
સમાજમાં સાધુસસ્થાતી જગ્ય ભદ્પ્રકે, એલકો અને ખ્રહાચારી તેમ જ 
પ'ડિતિએ લીધેલી છે. એટ્લે એ બધાને લક્ષીને પણુ આ કથન છે, કારણુ 
"દૃ શ્વેતાંબર સમાજન થભ નનાતા સાધુએપની પડે «૮ દિગખર સમાજમાં 
૯ફારક, પ'ડિત વગેરેતે વગ થભરૂષ ભનાયે ઝે અતે એ પણુ લગભગ 
સનાજ તેમ % રાષ્ટ્તી દૃષ્ટિએ પક્લધાત્રસ્ત થઈ ગયેલે॥ 


ન 


દિગબર, જએ પોતાને પાક ર્નાહે તે. ગે 


જન. 


છે. શ્વેતાંબર હો ક 
૭ામાં એષુ પરમપ'થગાર્મ 


જરર ] દરત અને ચિ'તન- 


ગુરુ અથવા ગુરુ જેવા માને છે અતે બીન્ન પાસે મતાવે છે, તે નને વર્તમાત 
આંદ્લેલનમાં પોતાનું સ્થાન વિચારી અ'દરોઅ'દરતા ઝઘડાઓ નહિ છોડે, 
નજીવી ખાખતને મહત્ત્ત આપતાં નહિ અટ્દે અતે સ્થૂળ ચિહ્ોમાં તેમ: 
ખહારતી વસ્તુઓમાં ધમ સી નાશકારક ભ્રમણામાંથી નહિ છૂટે તો 
ખુદ્ધની ભાષામાં સમજવું જેઈ એ કે તેએ ભગવાન મહાવીરના “ઘમ્મદાયાઈ 
એટલે ધર્મ'વાર્સાના ભાગીદાર નથી, પણુ “આપિષદાયાદઇ' એટલે યમ નિમિતે 
મળી શકે એટલા ભાગના ભોગવનારાએ છે. 


છેવટે દૈશની મહેનત-મજ્ૂરી અને ભક્તિ ઉપર જીવતા પચાસ લાખ 
જેટલા ખાવા, ક્કીરો અને સ'તોને પણ જરા કહી દઈ એ. મહાસભા લાખો 
ગમે સ્વય'સેવ્ક્રો માગે છે. સ્વય'સેવક વધારે સહતશીલ, ત્યાગી અતે બિત- 
વ્યસની તેમ જ કુટુબકખીલાની ફિકર વિતાતો હોવો જેઈએ. આ ગુણે. 
તાગીવર્ગ'માં વધારે હોવાની ઉમેદ રહે છે. જનતા એટલે તેમનો 
ભક્તગણુ દુઃખી છે અને દરિદ્ર છે. તે ગુરુગેદ પાસે આ ભીડતા વખતમાં. 
મદદ માગે છે. અથારે એ ગુરુવ્ગ જ્ને શાંત અતે સુખી ગાદીએ. 
છોડી દે તો જ તેમની ગાદીઓની સલામતી છે. તેમતાં તપ અને 
યાગ હવે તેમના મઠીમાં કચરાઈ ગયાં છે, નાશ પામ્યાં છે. હવે તો એ 
તપ, ચે એ તાગ જેલમાં જ અતે મહાસભાના નિય'ત્રિત રાન્યમાં જ જવી રાકે 
એ વાત આ વિશાળકાય યુગધમમાંથી તેમણે શીખી લેવી ઘટે. પોતાના 

ધનુ વામનરૂપ બદલી, તેમણે વ્યાપક રૂપ ફરવું જ જેઈએ; નહિ તો, એ 

છે 


વામનપણુ' પણુ મરણુને શરણુ છે. 


--પ્યુષણ્‌ પર્વાનાં વ્યાખ્યાતા, ૧૯૩૦-- 


તીર્થોની પ્રતિષ્ઠા કેમ સચવાય ? 


[૨૨] 


જેરેન તીથીની ઇમારત તપ, ત્યાગ અને અધ્યાત્મચિ'તનના પાયા ઉપર 
ઊભી થયેલી છે, તેથી એનો ગ્રાણુ કે આત્મા પણુ એ જ છે. નેન તીથોમાં 
છે તેના જેવાં અને તેનાથી પણુ કદાચ ચડિયાતાં, કારીગરીવાળાં અને કળા- 
પૂણ ભવનો અને મહેલો હિંદુસ્તાનમાં અને દુનિયાના ખીન્ન ભાગોમાં કાંઈ 
એછાં નથો, તેમ જ જૈન મ'દિરોમાં અતે જૈન ભડારોમાં હોય તે કરતાં લાખો 
અને કરોડો ગણું ધન કોઈ એકાદ જગ્યાએ જ આજે મોજૂદ છે; છતાં કોઈ 
પણુ જૈન એ ખત્તનાઓ અતે એ મહેલોમાં તીરથણુદિ નથી ધરાવતો, ધર્મ- 
ખુદ્દિથી તેની યાત્રા કરવા નથી જતો. એવનુ' કારણુ શું છે ? આ પ્રશ્ચનો 
ઉત્તર દરેકતે માટે સહેલો છે, અને તે એ કે એ મહેલો અતે ભ'ડારોની 
વિભૂતિ કાંઈ તીથ નથી. તીર્થનો આત્મા તો તપ, ત્યાગ, અને અધ્યાત્મ- 
ચિ'તનમાં છે. જે જગ્યામાં કે જે ભૂમિમાં એ ગુણો ખીલ્યા હોય તે ભૂમિ 
તીથોનુ* કલેવર છે, અને વિશાળ મંદિરે કે તેતી કારીગરી એ તો માત્ર 
શરીરના અને રારીર દ્દારા કદાચ આત્માના અલ'કારે છે. શરીરમાં ચૈતન્ય 
જ તેજ આત્માને લીધે જ હોય છે અને ઘરેણાંએ પણુ, ચૈતન્ય અતે તેજ 
હોય ત્યાં લગી જ, શરીરને શેભાવે છે. પ્રાણુ વિનાતું' શરીર, પછી તે ગમે 
તેવુ' હોય છતાં, નથી શોભતું કે નથી પ્રતિદ્ટા પામતું, અતે નિષ્પ્રાણુ શરીર 
ઉપર અલ'કારેો લાદવા એ તો એ રારીરતી તેમ જ એને લાદનારતી માત્ર 
મસ્કરી છે. 

જૈન તીથોમાં આત્મા, શરીર, અને આભૂષણુ એ ત્રણે મોન્નૂદ છે કે 
કશાની ઊણૂપ છે એ જ્યારે નનેવા જઈએ છીએ ત્યારે સપણ લાગે છે 'કે 
એમાં ઊણુપ છે; અને તે ઊણુપ શરીર કે અલ'કારતી નહિં, પણુ આત્માની. 
શરીર અને અલ'કારતી ઊણુપ હોય અતે આત્મા સબળ હોય તો એ ઊણપ 
જરા પણુ સાલતી નથી; ઊલડું તેનું મહત્ત્ત વધારે ખીલે છે, પણુ ન્યયારે આત્મા 
ની ઊણુપ હોય ત્યારે ગમે તેવું શરીર અને ગમે તેવાં આભૂષશ છતાં એ બધુ 
ફીકુ' લાગે છે. તપ, ત્યાગ અને અધ્યાત્મસિ'તનનો આત્મા તીર્થોમાં કેમ 
નથૌ રહલો ? અધવા તો કેમ દબાઈ અને કચરાઈ ગયો છે ? એ પ્રશ્ન વિચા- 
સ્વા જેવો છે. જેમ જેમ ઊંદો વિચાર કરીએ છીએ તેમ તેમ તેનાં કારણે 


કદ ઈ 


૪ર્‌૪ ] દરન અને ચિ'તત 


સપણ તરી આવે છે. એ આત્માને દખાવાનાં અને કચરાઈ જવાનાં મુખ્ય 
ખે કારણો છે“: (૧) અતિરેક, (૨ ) મમત્વ અને:કલેશ. 
જ્યારે વૃત્તિ અ'તત્ઝું'ખ હોય છે ત્યારે જ તપ, ત્યાગાદિ તત્ત્વો જન્મે 

છે અને વિકસે છે. વૃત્તિ ખહિસુંખખ થતાં એ તત્ત્વા ઓસરવા માંડે છે. એ 
તત્ત્વોનો વારસો તો જેન સમાજને વિચારમાં મળ્યો, પણુ વખત જતાં એ 
સમાજ એની પૂક્ન-પ્રતિષ્ઠામાં પડી ગયો અને તેય પણુ સ્થૂળ પૂક્ન-ગ્રતિષ્ઠા, 
આ સ્શ્રૂળ પૂદ્ત-પ્રતિષ્ઠાએ સમાજની વૃત્તિ વધારે ખહિષ્ઠુંખ કરી અતે 
એમ મનાવા લાગ્યુ' તથા જણે-અન્નણે એવુ વાતાવરણુ ઊભુ થઈ ગયુ કે 
જ્યાં વધારે કો'મતી, વધારે કળામય અને સમૃહ્ મંદિરે તે તીર્થ ખીજ” 
તીથી કરતાં વધારે મોટુ. આ રીતે બહિમુંખ "ૃત્તિ વધતી ચાલી અને તેતે 
પરિણામે સ્વાભાવિક રીતે જ જે અ'તમુંખ વૃત્તિનો થોડાધણો સભવ હતો 
તે દબાઈ ગયો. પછી તો ખાલ્ય દેખાવ તેમજ ખાલ્ય શણુગારતો એટલે ખધેો 
અતિરેક થઈ ગયો કે ત્યાગી, તપસ્વી, આધ્યાત્મિક ગણાતા કે મનાતા પુસ્ષો 
પણુ એ ખાલ વિભૂતિ અને આડ'બરની વાહવાહમાં ઓછેવત્તે અ'શે ધસડાવા 
લાગ્યા. પરિણામે ખાલ શોભાના અતિરેકથી તીર્થોની સાદગી અને સરળતા 
હણાઈ તેમ જ તપ, ત્યાગ અંતે અધ્યાત્મચિ'તન માત્ર રાખ્દમાં રહી ગયાં. 
એક બાજુ જેનાથી શાંતિ, સમાધિ, સહિષ્સુતા અતે વિવેકતો સભવ હતો 
એ અ'તર્મુખ જૃત્તિ એસરી અને ખીજી બાજુ જેનાથી કલેશ, ક'કાસ અને 
મમત્વ સિવાય ખીજીં થવાતો સ'ભવ જ નથી એવી બહિમુંખ વૃત્તિ જન્મી. 
પરિણામ એ આવ્યું કે તીથૌના કલેવરના હક્ક વિશે અતે એવી બીજ કુદ 
ખાબતો વિરે ભક્તોમાં ભાગલા પડયા અને તાણાતાણી રાર્‌ થઈ. બે કજિયાળા 
શકા વચ્ચે જેમ ધણી કચરાય તેમ ખે પક્ષોની તાણાતાણી વગ્ચે તીથ પણું 
જવા લાગ્યું. હવે જે તીર્થપણું ભાવનામાં, વર્તનમાં હતું તે તીથ પણું ચડસા- 
ચડસીમાં, હારજીતમાં અને કખન્ને મેળવવામાં મનાવા લાગ્યું. આત્મામાં અને 
તેથી પોતાની પાસે જ રહેલા તેમ જ કોઈથી છીનવી ન શકાય એવા તીથ- 

પણા તરફ દુર્લક્ષ થતાં અતે તીર્થપણાની છાયા પાછઈી અગર તો કૃત્રિમ 
તીર્થ પાછળ રોડવા જતાં સહજ વસ્તુ ચાલી ગઈ અને અસહજ વસ્તુ 
ન્તેખમમાં આવી પડી. 

તેથી દિગબરેને હમેશાં શ્વેતાંબર દુશ્મન થઈ પક્યા અને તેઓ તેમને 

સવાથી: તેમ જ નીચ જણાવા લાગ્યા. શ્વેતાંબરાને પણ્‌ દિગબર્‌ી વિશે એમ 
જ થયુ. બન્ને પક્ષો તીથૌને સાચવવા કુરબાની આપવા લાગ્યા, પ્રાણ ધાથ- 
રવા મ'ડયા; છતાં બેમાંથી એકેય તીર્થપણું સાચવી શકયા નહિ અને સતાં 

% બેસતાં, પ્રત્યેક ક્રિયામાં બન્ને તીર્થરક્ષા વિશે શ'કાશીશ અતે બીર બની 


"તીર્થોની પ્રાતિદા કેમ સચવાય ? [ ૪૨૫ 


'ગયા--તીથોની રક્ષા કરવાના પ્રયત્તમાં તીથ'ત્વતી પ્રતિદા જ લગભગ ગુમાવી 
'ખેઠા. હવે બન્ને વચ્ચે એટલે સુધી અ'તર વધી ગયું છે કે કોઈ ને એ બન્નેની 
એકતાનો માગ સૂઝતો જ નથી. જેએ કાંઈ માર્ગ સૂચવે તેએ તો એક જ 
“વસ્તુ સૂચવી શકે, અતે તે હક્ક જતો કરવાની અથવા તો ઓછામાં સતોષ 
માનવાની સૂચના. પરતુ આ સૂચના સામે વ્યવહારુ લોકો એક જ દલીલ કરે 
છે અને તે સાવ નિરથક પણુ નથી. તે ધ્લીલ એ છે કે જો આપણે આ 
રીતે હક્કો જતા જ કરીએ અને ઢીલું મૂકીએ તો આપણે નખળા ગણાઈએ 
અને નબળો કશુ'ય સાચવી ન શકે. ત્યારે શું નખળા ખની સર્વસ્વ ગુમાવવું ? 
“આજે એક તો કાલે ખીન્ને, પર્મદિવસે ત્રીજ્ને એમ સ્વાર્થીએ। અને દુસ્મનેો 
આવવાના અતે નખળાઈ નો લાભ લઈ ખધુ' એપ્ટયાં કરવાના ! શું આ રીતે 
ખધુ' ગુમાવવુ'? આ દલીલ બન્ને પક્ષોના ડાલા ડાલા માણુસોની છે, અને 
તેમાં વજૂદ' પણુ છે; પરતુ જ્યાં એક જ વસ્તુ ઉપર ખન્ને વિરોધી પક્ષોના 
બંધનો સભવ છે સાં તકરાર બંધ કરવાને ઉપાય શે છે એ પણુ 
વિચારવું તો ઘટે જ. ઓછામાં ઓછુ કાં તો એકપક્ષ તદ્ન પાયમાલ થઈ જાય 
અને બીશ્ને આખાદ રહે અને કાં તો એક અથવા બન્ને પક્ષ ઉદારતા કેળવે. 
“આ સિવાય ત્રીજ્ને રસ્તો કોઈ પણુ છે ખરે ? પહેલો રસ્તો શક્ય નથી અને 
શકય હોય તેોપણુ તે પસ'દ કરવા જેવો છે ખરો ? જમણી આંખ ડાખીનો 
“નાશ કરી ટકવા માગે એના જેવો એ ઉપાય નથી શુ? શ્ષેતાંબરો છેક જ 
પાયમાલ થાય તેથી શુ' દિગબરેતું' મહત્ત્વ રહેવાનું અથવા દિગ'બરે! બર- 
આદ થાય એમાં શુ શ્ષેતાંબરોનતી મહત્તા ગણાવાની ? નને બન્ને પક્ષ સરખા 
“અળવાળા હરે તો તો જ્યાં લગી મમતામમતી હશે ત્યાં લગી લડાઈ નો અ'ત 
આવવાનો જ નથી. એટલે સમાન ખળમાં લડાઈ નો અ'ત નથી; અને એકની 
પાયમાલી પણુ પસદ કરવા જેવી વસ્તુ નથી. ત્યારે પછી માર્ગ શો રહે છે? 
એ ગશ્ચ થાય અને તેને ઉત્તર જૈન ધમ સહેલાઈથી એ જ આપે છે કે સહિષ્ણુતા 
કેળવવી. એક પક્ષ ઉદાર બનશે ત્યારે તે દેખીતી રીતે ધણુ ગુમાવરે, પણુ ન્ને 
સમાજની અને રાષ્ટ્રની એકતા માટે એ ઉદારતા દાખવવામાં આવી હશે તો 
તે પક્ષ જ જત્યો ગણાશે. આમ કરવાથી સામા પહ્લને ઉદારતાનો ચેપ લાગ્યા 
વિના કદી નહિ રહે. તેથી જેમ જેમ વિચાર કરીએ છીએ તેમ તેમ વ્યવહારુ 
'દણિએ પણુ તીર્થોની સમાધાની માટે ઉદારતાનો જ માગ સામે આવે છે. 
એક બાજુ તીથોને શોભે એવી સાદગી અને સરળતા દાખલ થઈ 
અને 'બીજી બાજુ મમતામમતી ઓછી થઈ) એટલે તીર્થોની પ્રતિટા આપાઆપ 


જૂન 


-સચવાવાની અને તેતુ' તેજ પણ આપોઆપ વધવાતું. 


ચંમ લોંકાય છે ત્યારે પણુ દુઃખ ધાય છે અને તેને ખે'્ચીને તાણી ફાઢ- 


ખી 


૪૨૧] દરત અને ચિ'તનઃ 


વામાં પણુ દુ:ખ તો. થાય છે; ૭તાં તેતે તાણી કાઢતાં જે દુઃખ થવાનુ' તે ન 


થાય એટલા માટે શુ' તેતે અ'દર રહેવા દેવામાં ડહાપણુ ગણાશે ? એ જ રીતે 
જૈનપણાની ભાવનામાં જે અભિમાનનો કે મમતામમતીતે કાંમા ભૉંકાયો છે 
અતે એને લીધે ખન્નેપક્ષો જે રીતે દુભાય છે તે દુ:ખ શું ચાલુ રાખવું ? કે 
પછી એ હકની મમતાના કાંટાને કાઢવા જતાં થનારું દુઃખ સહી લેવું ( આતો 
જે ઉત્તર તે જ તીર્થની પ્રતિષ્ઠાનો માર્ગ છે. આ તો! એક રીતે પ્રતિક્ઠા સાચવવાતે 
વિચાર થયો. આ વિચાર આધ્યાત્મિક છે. જેત સમાન્તી ભાવના આઘ્યાત્મિક 
ભૂમિકા ઉપર ઘડાયેલી હોવાથી તેને માટે પ્રથમ રસ્તો આપષ્યાત્મિક હોય તે જ 
સૂચવવેો યોગ્ય છે. 
પરતુ તીરથૌની પ્રતિ8ા સાચવવાનો અને વધારવાનો સમયાતુકૂળ માર્ગ 
વ્યવહાર દણ્િએ બીજ્ને પણુ છે, અતે તે એ કે ન્ત્યાં ક્યાં સભવ હોય ત્યાં 
ખધાં જ તીથ'સ્થાનોમાં વિદ્યાધામો ઊભાં કરવાં. મકાન તો ત્યાં હોય જ; છેવટે 
મંદિરો તો હોય જ, અને મ'દિરોતો અસુક ભાગ વિદ્યા જેવા પવિત્ર તત્તતતા 
સેવનમાં વપરાય તેથી વધારે રૂડુ' શુ' હોઈ શકે? કાંતિનાં પરદેશી બળો ફર 
પાડે અગર તલવાર કે કાયદાતી કલમ દબાણુ કરે તે પહેલાં સમયને સમજ- 
નાર પોતાનાં જ તીથીનતે કે મ'દિરાતે સમાજનાં વિદ્યાધામો બતાવી દે તો 
જુટલું સુંદર ! કોઈ એમ ફહે 'કે ધર્મસ્થાનો માં અર્થાકરી વિદ્યા કેમ શિખવાડાય ? 
એનો એક સીધો અને ટર'કો ઉત્તર એ છે કે ભલે અથકરી વિદ્યા ત શીખવો, 
તાપણું તમે જેતે ધમકરી અને શાસ્ત્રીય વિદ્યા માનતા. હો. તે તો શીખવો રર 
જો એમ કહેવામાં આવે કે આજે શાસ્ત્રીય વિદ્યા લેનાર કથાં છે ? તો એતે, 
અથ* એ થયો 'કે શાસ્ત્રીય વિદ્યા લોકમાન્ય નથી અતે જે લોકમ્રાથ છે તે 
શી'ખવી શકાય તેમ નથી; એટ્લે સમાજ વિદ્યાહોન રહે તો કાંઈ અડયણ્‌. 
નથી. ખરી વાત તો એ છે કે આજે જે આપી ખહિમુખ શત્ત મકાતો, 
શણુગારો અને દેખાવો પાછળ જ માત્ર વળેલી છે તે. તરફથી લક્ષ ખસેડવુ. 
જેઈએ; અને તે ખે રીતે ખસેડી શકાય: આધ્યાત્મિક પ્રદેશમાં જઈ તે અતે 
વિદ્યાના પ્રદેશમાં જઈ ને. બીજે માર્ગ સવત્રાહ અને જરૂરી છે, અને તેમાંથી. 
કયારેક પહેલા માર્ગનો સભવ પણુ છે. જે પુષ્કળ ધન, સમય અને અપાર 
ખુદ્ધિશક્તિ તીથોની પ્રતિષ્ઠા સાચવવા ખાતર ખરચાય છે ( અને છતાં તથા. 
સચવાતી પ્રતિષ્ઠા કે નથી વધતું સામાન્ઝિક બળ ) તે જ ધત, સમય અન 
શક્તિ નને તીથો દ્વારા વિદ્યાની વૃદ્ધિ કરવામાં ખરચવામાં આવે તો પરિણામે. 
સમાજ સબળ બને અતે તીથોની પ્રતિષ્ઠા એક અથવા બીજી રીતે સચવાય. 
--પયું પ્રણુ પવ નાં વ્યાપ્યાતે!- 


ત્રણે જેન ફ્રિકાએઓના પરસ્પર સંબ'ધ અને મેળનેો વિચારઃ 
[૨૩] 


સ્થાનકવાસી, મૂર્તિપૂજક શ્વેતાંબર અને દિગંબર એવા ત્રણુ જૈન ક્રિકાઓ . 
અયારે છે અને એ ત્રણે ભગવાન મહાવીરના શાસનના અતુગામી છે. તેથી એ ' 
શાસનથી જ આપણે આર'ભ કરીએ. ભગવાન મહાવીર પહેલાં પણુ જૈન પરપરા 
હોવાનાં ગૈતિહાસિક પ્રમાણે છે. એ પાશ્ચતાથતી પરપરા શિથિલ અતે છિન્નભિ્ 
જેવી થઈ ગઈ છતી. ભગવાન મહાવીરે સુધારાનો પ્રાણુ ફૂકયો. પાશ્રનાથની : 
પર'પરાના ઘણા નબળા અતે સખળા અ'શો એ સુધારાને શરણે આવ્યા. 
જેએા એને વશ ન થયા તે લાંબા વખત ન નભ્યા અતે અ'તે નામશેષ થઈ 
ગયા. જૂની પરપરા અને નવો સુધારો એ ખેમાંથી ભગવાનનુ' એક શાસન . 
શરૂ થયું. અત્યારના જૈન ધર્મનુ મૂળી એ શાસનમાં છે. 


એક ખીજમાંથી અ'કુર એક ફૂટે પણુ તરત જ તેમાંથી અનેક ફૂણુગા.. 
ફૂટે છે અતે આગળ જતાં ડાળો, ડાંખળીએઓ વગેરે વિસ્તાર થાય છે. નને 
એક ખીજમાંથી ભેદ અને ગ્રભેદ સાથે વિસ્તાર ન થાય તો વડ જેવુ મોટુ” 
ઝાડ કદી સ'ભવે જ નહિ; એ માત્ર બીજ જ રહી ન્નય. આખી કદરતમાં' 
જે સુ'દરતા અને અલૌકિકતા છે તે વિસ્તારને લીધે જ છે, અતે વિસ્તાર . 
એ ભેદ-મ્રભેદ વિના સંભવિત નથી. વીરશાસનનતો વિસ્તાર થવાતું નિર્માયું હતું, - 
એટલે ભેદ્દો પડવા સ્વાભાવિક હતા. એ પ્રમાણે મહાવીરના શાસતની પર'પરામાં . 
પણુ ભેદ્દો પડયા; એ વધ્યા. જૈન પર'પરાનતો ઇતિહાસ આપણને કહે છે કે એ * 
ભેદ્દો પાર વિનાના હતા. એમાંના કેટલાકનાં તો આજે નામ પણુ નથી રહ્યાં, . 


અને જેનાં નામ વગેરે રહલાં છે તેના પણુ પૂરો ઇતિહાસ આપણી. 
પાસે નથી. 


આજે જૈત શાસનના ત્રણુ ફ્રિકા મુખ્ય મનાય છે, પણુ ખરી રીતે” 
જતાં એક એક ફ્રિકામાં આને પણુ પુષ્કળ ગચ્છ, સ'ધાડા આદિ ભેદો 
છે. એ પેટા ભેદો વચ્ચે પણુ ધણીવાર તો મુખ્ય ફિરિકાએ વચ્ચે દેખાય છે 
તેટલું જ અ'તર હોય છે. દિગ'બર તેરાપથી કે દિગ'બર વીસપ'થી લો, સ્થાનકવાસી 
તેરાપ'થી “ક ખીન્ન સ્થાનકવાસી લે, શ્ષેતાંબ્ર અ'ચળગચ્છી, પાયચ'દગચ્છી 


:*૪૨૮ ] દરન અને શચિંતત 


જ તપાગચ્છી લો, એ ખધા વચ્ચે પણુ આજે તો મોટું અ'તર થઈ પડ્યુ છે. 
સ્થાનકવાસી અતે મૂર્તિપૂજક એ ખે વચ્ચે જે ભેદ અને વિરેધતી ખાઈ 
દેખાય છે તેથી જરા પણુ ઓછી 'ખાઈ સ્થાનકવાસી-તેરાપ'થી અતે બીજ સ્થા- 
નકવાસીઓ વચ્ચે નથી. દિગબર અને શ્વેતાંબર વચ્ચે દેખાય છે તેટલું જ 
અ'તર લગભગ પાયચ'દ અને તપા એ બત્તે શ્વેતાંબર ગચ્છો વચ્ચે છે. આ 
' બધુ' હોવા છતાં પ્રસ્‍તુત લેખનો આશય તો સુખ્યતઃ ઉક્ત ત્રણુ ફિરિકાઓના 
" સખધ વિશે જ વિચાર કરવાને છે. 
પહેલાં તો ભેદતુ' મૂળ તપાસીએ. આચાર-વિચાર અને પર'પરાની ઘણી 
બાબતોમાં શ્વેતાંબર-દિગબર વચ્ચે ભેદ છે, છતાં એમતો મુખ્ય ભેદ નગ્તત 
અને વસ્ત્રધારણુ ઉપર અવલ'બિત છે. બત્નેને માન્ય મૂર્તિના સ્વરૂપનો ભેદ 


લે કે સ્રી દીક્ષા લઈ શકે કે નહિ એ ભેદ લો; પણુ એની પાછળ તત્ત 
તો ચક જ છે અતે તે નગ્નત્વમાં જ ધમ માનવાતું કે વસ્રધારણુમાં 


પણુ મ માનવાતુ. દિગબરોએ નસમ્ત્વતે ધર્મતું' મુખ્ય અંગ માત્યું, 

“એટલે સાધુએ *અને મૂર્તિ ખત્ે ઉપર નસ્ત્વ આરેપાયું. શ્રેતાંખરેએ વસ્ત" 
“ધારણુમાં પણુ જૈતત્વતો નાશ ન ન્નેચો, એટલે સાધુએ અતે મૂરતિ બને 
ઉપર્‌ વસ્ત્રો લદાયાં. નસત્વતો જ આગ્રહ રખાયો, એટલે સ્ત્રી આપોઆપ 

શ્રમણુદીક્ષાથી મુક્ત થઈ. વસ્ત્રો સ્વીકારાયાં એટલે શ્ચેતાંબરોમાં શ્રમણી કાયમ 

રહી. આમ નસત્ત અતે વસ્ત્રધારણુના ભેદની આજુબાજુ બીશ્ન ધણા જ 

ભેદ્ોનું જગલ ઊભું થયુ. 

નગ્તત્વ અતે વસ્્રધારણુનો વિરોધ ન્નેકે પાછળથી જન્મ્યો, છતાં એ 

બેનો ભેદ તો ભગવાન મહાવીર જેટલો જ જતે છે, પરતુ સ્થાતકવાસી અને 

મૂર્તિપૂજક વચ્ચેના ભેદ વિરે તેમ નથી. હિ'દુસ્તાનમાં મૂર્તિ વિરોધની વિચારણા 
મહમદ પેગબર પછી જ, તેમતા અતુગામી આરબો અને બીજાએ હારા, ધીરે 

શીરે દાખલ થઈ, પણુ જૈન પર'પરામાં મૂર્તિ વિરોધ દાખલ થયાને પૂરી પાચ 
:સદીએ પ'ગુ નથી થઈ. સ્થાનકવાસી અને મ્ર્તિપૂજક વચ્ચે ગમે તેટલા 
ભેદો હોય, છતાં એ ભેદોતો મુખ્ય આધાર મૂર્તિની માન્યતા અને તેતા 1વરોધમાં 
છે. અમુક શાસ્ત્ર માનવું કે નહિ, અમુક તીર્થ હયાત છે કૅ વિચ્છેદ પામ્યુ 
છે, એ બધા વિચારભેદોની પાછળ મુખ્ય ભેદ તો મૂરતિતતી માન્યતા અને અમાન્ય" 
તાનો છે. આમ એક બાજી નગ્નત્ત અને વસ્તધારણુનો અને માછ બાજુ 

ગૃતિ માનવી કે નહિ તેતો ભેદ હોવા હતાં, અને તેતે લીધે ગોક્ન ધશ 

નાનામોટા ભેદો દાખલ થયેલા હોવા છતાં, ત્રણે ફ્રિકાઓમાં અબેદતુ' તત્ત્વ 

પણુ છે. ડાળા પૂવ" અને પથિમમાં કે દક્ષિણ અને ઉત્તરમાં ફેલાય અને 


ત્રણે જત ફિરકાએના મેળનેપ વિચાર [ ૪૨૬ 


એમની વચ્ચે મોટું અ'તર પણુ દેખાય, છતાં એનાં થડ અને મૂળી તો એક જ 
હોય છે. એક જ મૂળમાંથી રસ બધે પહોંચે છે, તેનાથી બધી ડાળો કે પાંદડાં 
પોષાય છે અને જીવિત રહે છે, તેમ એ ત્રણે ફ્રિકાઓનું પણુ છે. એ ત્રણે 
જુદા અને તદન વિરોધી જેવા આજે થઈ પડ્યા છે કે તેવા દેખાય છે, છતાં એ 
ત્રણેના અસ્તિત્વ કે જીવનતું તત્વ એક જ છે. તે તત્ત્ત એટલે વીતરાગપણાની 
ભાવના અતે ઉપાસના. એ ભાવના અતે ઉપાસના વાટે જ ત્રણે કફ્રિકાએ 
જીવે છે, પાષણુ પામે છે અને વિસ્તરે છે. આ રીતે ન્ેતાં ત્રણે ફ્રિકાએ।માં . 
અગમ્ય અતે સખ્યાબધ ભેદો હોવા છતાં એમાં જે એક અભેદતુ તત્ત્વ છે 
તે જ મુખ્ય છે અને તે જ અસલી છે. આ તત્તતે ત્રણે ફિર્કાએ એક- 
સર્‌ખી રીતે માને છે અને તેની ઉપાસતા માટે એકસરખો ભાર આપે છે. 
જ્યારે આમ છે યારે વિરોધ શાને ? 

પૂવ: દિશામાં ફેલાતી શાખા એમ કહે કે ખધી જ શાખાઓએ. 
મારી દિશામાં, મારી ઢબે, મારી સાથે જ ચાલવુ જેઈ એ અતે ખીજી. 
શાખાએ એ રીતે ડરે તો એતું પરિણામ એજ આવે કે અતે. 
ઝાડ જ નવધે; અતે તે ન વધે એટલે પૂર્વની શાખા પણુ ન રહે. 
એક બાજુ ભાર્‌ વધતાં સમતોલપણું જવાથી વૃક્ષ વધી જ ન શકે અતે અતે. 
પૂર્વની શાખાને પણુ સંભવ ન રહે. એ જ ન્યાય ધર્મની શાખાઓને લાગુ 
પડે છે. એક ફ્્‌ર્કો માતે તે જ રહેણીકરણી દરેકે સ્વીકારવી અને ખીજી 
નહિ એવો ભાર આપવા જતાં મતુષ્યસ્ત્રભાવમાં રહેલા જે સમતોલપણાને. 
લીધે ધમનો વિસ્તાર થાય છે તે સમતોલપણુ' જ ન રહે. અત્તે ખીશ્ન 
ફિર્કાએની સાથે તે એક ક્રર્કો પણુ ન ટકે. તેથી વિકાસ અને વિસ્તાર 
માટે ભેદ અનિવાર્ય છે, અને ભેદથી જ સમતોલપણું' સચવાય છે. ત્યારે 
અહીં ગ્રશ્ર જ થાય છે ક્ેન્ને વીતરાગપણાની ભાવના ઉપર રચાયેલા 
બધા જ ફ્રકા-લેદ્લે અનિવાય અને ષ્ટ હોય તો આજની જેન ધમની 
જે સ્થિતિ છે તે સ્વાભાવિક હોઈ તેમાં કહેવાપણુ' શુ રહે છે ? 

અતારે જે કહેવાપણુ' છે તે ભેદ કે જુદાઈની બાબતમાં નહિ, પણ વિસેધની 
ખાખતમાં છે. વિરોધ અતે ભેદ એ ખબત્ને એક નથી. કડવાશ હોય ત્યારે 
વિરોધ કહેવાય છે; અને ત્રણે ફ્રિકાના પરસ્પર સ'બ'ધમાં કડવાશ છે. કડવાશ 
એટલે પોતાને વિશે મિથ્યાભિમાન અતે બીન્ન તરક અણુગમો. આ કડવાશ 
ત્રણે ફ્રિકાઓમાં અદરોઅ'દર કેવી અને કેટલી છે એ સૃટ્દમ દૃષ્ટિએ 
જ્નનાર્થી ભાગ્યે જ અન્નણ્યું' છે. દરે૩ કિ 


સાધુ, પડિત અને ઉપદેશક છે. એક ક્રિકાને 


ર. દર્શત અને ચિ'તન 


મિથ્યા જૈન માને છે અતે એ જ રીતે પોતાના અનુયાયીઓને સમન્નવે છે. 
“ખીન્ન ફિરકાનો ગુરુ અને ઉપદેશકવર્ગ પણુ તેમજ કરે છે. આનાં બે પરિણામ 
આવ્યાં છે : પહેલું' તો એ કે કોઈ પણુ એક ક્રિકાતી આચારવિધયક કે સ્ાત- 
વિષયક સુ'દર્‌ વસ્તુ બીન્ન ફ્રિકાના ધ્યાનમાં જ નથી આવતી. ઊલટો, તે 
“તેનાથી દૂર ભાગે છે, અતે તે તરફ અણગમો કેળવવામાં જ ધમનું પોવણુ 
સમજે છે. બીજી' પરિણામ એ આવ્યું છે કે ભિન્ન ભિન્ન ફિર્કાના ગુરુ અને 
' ઉપદેશકવર્ગ વચ્ચે પ્રેમ કે આદરતો સબધ જ નથી રહો અને તેઓનું પાર- 
-સ્પરિક સંમેલન ( હવે તેઓ અતે બીજાએ ઇચ્છે તોપણુ ) લગભગ અશકય 
જેવું થઈ પડયુ' છે. ન્નણે એક ફ્ર્કો બીન્નના બગાડ કે બીજાતી આપત્તિ 
વ'"ખતે રાજી થતો હેય એવે! વ્યવહાર શરૂ થયે છે. ડચાંય મદિર્‌ ઉપર અન્યાય 
ગુજય, આફત આવી અતે દિગિબરેો કે શ્વેતાંબરો મુશ્કેલીમાં હોય ત્યારે ગમે 
તેટલો મોટો અને શક્તિશાળી હોવા છતાં પણુ ત્યાંના સ્થાનકવાસી સમાજ 
વહારે નહિ ધાય; એટલું જ નહિ, પણુ ધણા દાખલાઓમાં તો ઊડે ઊંડે 
રાજી પણુ થશે. આ વસ્તુનો ચેપ સામેના ફ્રિકાઓમાં પણુ નથી એમ તો ત જ 
કહી શકાય; કયાંય સ્થાનક ઉપર આફત આવી અગર સ્થાનકવાસી સાધુઓને 
મુસ્કેલી આવી કે તેમતી હેલના-નિ'દ્દા થતી હોય થારે મૂર્તિપૂજક બન્ને 
“ફિર્કાઓ એમાં રસ લેવાના અતે કદાચ રસ ન લે તોપણુ પોતાનાથી બતી 
શકે તેવી પણુ 'મદદ નહિ આપવાના. ધણે સ્થળે તો આ ફ્રિકાઓ સ્થાનક, 
મ'દિર અને ગુસ્વર્ગને કારણે કોટે પણુ ચડેલા છે અતે હજીયે ચડે છે. 
શ્વેતાબર મૂતિપૂજક ફ્રિકાના અનેક વિષયોમાં ઊંડાણુવાળા સાહિત્યત 

“લાભ નથી લેતો સ્થાનકવાસી ફિરકો કે નથી લેતો દિગબર ફ્રિરકો. સેકડો 
'વિદ્દાતોએ હળ્નરે। વર્ષ સુધી ભમીરથ પ્રયત્ત કરીતે ઉપન્ળવેલું અને બીજે 
ક્યાંય પણુ ન મળે તેવું મૂર્તિપૂજક શ્વેતાંબર અતે દિગિબરતુ' સાહિલ 
સ્થાનકવાસીને માટે અસ્પૃશ્ય થઈ પડયું છે; અતે મોટે ભાગે તો તે એ 
સાહિયને નાણુતો જ નથી, કારણુ કે પહેલેથી જ એને એ સાહિત્ય 
વિરો બેપરવા અને આદરહીન બનાવવામાં આવ્યો છે. દિગ'બર ફિરેકાતુ 
પણુ ગભીર અતે બીને ન મળી શકે તેવું કૅટલુંક સાહિત્ય છે. એને વિશે 
સામાન્ય રીતે શ્વેતાંબર ખેપરવા છે. આતે પરિણામે પાડશાળાઓ, છાત્રાલમો 
અને વિધાલયોમાં ક ગુસ્વર્ગના અભ્યાસકમમાં, જ્યાં પુસ્તકોની પસદ મીતો 
-સવાલ આવે છે તાં, કટલીક વખતે એક જ વિષય ઉપર અન્ય ફ્રિકાતુ' 
સરવૌત્તમ પુસ્તક છોડી તેની જગ્યાએ કચરા જેવુ' પુસ્તક પસદ કરવામાં 
“આવે છે; અને પરિણામે ભણુનાર સાન ક વિદ્યા કરતાં અજ્ઞાન અને અવિદ્યા 
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જ વધારે સેવે છે. એટ્લે એક'દરે અત્યારનો જે ફ્રિકાઓનો કડવાશવાળો 
સખ'ધ છે તે આપણામાં જ્તાનશગુતા જ પોષે છે. જે ધર્મ સહિષ્ણુતા અને 
જ્ઞાનના પ્રચાર માટે જન્મ્યો હતો અતે એ ગ્રચાર સિવાય જે ધમતું જીવન 
'નકાસું જ ગણાવું જેઈએ તે ધમ ફ્રરિકાઓની કડવાશમાં પરિણુમતાં અસ- 
હિષ્યતા અને અસ્ાન જ પોષી રલો છે. આ સ્થળે એક રૂપક યાદ આવે 
છે. કિનારે પહોંચવાના "્યેયથી વહાણો અસુક ટાપુથી ઊપડયાં. બધાં વડાણોએ 
ઉતારુએનતે લીધા. શરત બધાંતી એક જ હતી અને તે કિનારે પહોંચાડવાની. 
રસ્તામાં એક વહાણના કપ્તાન અને ઝુસાફરાએ ખીજ વહાણમાં કાંઈક ખોડ 
બતાવી અને ટીકા કરી. એ ટીકાને તેના કપ્તાન અને મુસાફરોએ અ'ગત 
ટીકા માની સામસામી ખોટી ટીકા શર કરી. મુસાફરી વખતે બધા હતા તો 
નવર્‌ા જ. ટીકા અને ખોડ કાઢવાતુંઃ મળી આવતાં સૌતું મન ત્યાં રેકાયું. 
સુસાક્રીના આનદ, સમુદ્રી ગંભીરતા અને આકાશની અપાર્તા તરક 
તેમ જ સહીસલામતી અને ઝડપ વધારવા તરફ લક્ષ જવાને બદલે એકખીન્નની 
ટીકામાં સામુદાયિક માનસ રેકાયું. કોઈ વિવાદમાં ઊતર્યા અને ખીન્નએ શ્રોતા 
બન્યા. પરિણામે તકરાર વધી. એક ખાજુ ખધુ' રક્ષકબળ પરસ્પરના નારામાં 
ખરચાવા લાગ્યું, અને ખોજ બાજુ વહાણો અકસ્માત એક ખરાખાથી ખચવાની 
સાવધાની રા'ખખી ન શકયા. એક વહાણુ અથડાયું અતે ખીન્ન તેના નાશ 
તરફ બેપરવા રહલાં. એ અભિમાનમાં ખીન્નઓની પણુ એ જ દશા થઈ: એક જ 
સાષ્ય મારે નીફળેલા મુસાફરો સાધનની ટીકામાં ઊતરતાં પરિણામે સાષ્યભ્રષ્ટ 
થઈ ગયા. એ સ્થિતિ આજે ત્રણે ફ્્‌રિકાએની છે. ત્રણે ફ્રિકાઓતું લક્ષ 
અહિ'સા અને સાનતી ઉપાસના તથા તેનો પ્રયાર છે; જ્યારે તેઓ તેથી 
ઊલટુ જ કરી રહયા છે. બીક તરફે કડવાશ રાખવી એટ્લે કે પોતાને મોરો 
અથવા શુદ્ધ ધાર્મિક માની બૌન્ન તરફે અણગમો રાખવો, એ ને હિ'સા 
કહેવાતી હોય તો એમ કહેવુ' ન્નેઈ એ કે અહિ'સાની સાધના માટે નીકળેલા 
અને ચાલતા ફ્રિકાઓ હિ'સા જ કરી રહ્યા છે, અતે જ્ઞાનને બદલે અજ્ઞાનને! જ 
પ્રચાર કરી રહા છે. આતુ વ્યાવહારિક પરિણામ સામાજિક અને રાષ્ટ્રોય 
ક્ષેત્રમાં પણુ કડવું આવ્યું છે. 

જેત સમાજ સામાજિક દૃષ્ટિએ નબળે ગણાય છે. રાષ્ટ્રીય અને રાજકીય 
ખાખતોમાં પણુ એ પછાત છે. કારણુ શુ? એવે! પ્રશ્ન જે કરીએ અને તેના 
ઉત્તર માટ ઊ'ડા ઊતરીએ તો જણારો ક તેનું મુખ્ય કારણુ સગદનતો! અભાવ 
છે. જ્યાં ધાર્મિક દેષ હોય લાં સંગડન સંભવે જ નહિ. જે ધામિક દેષતું 
પરિણાન માત્ર સ્થાનક, મંદિર, ચુસ્વર્ગ અતે પંડિત ઉપદેશફવગ સુધી જ/ 


૪૩૨] દરદત અને સિ'તન- 


રઊુ' હોત તો કદાચ ચલાવી પણુ લેવાત, પણુ એ વિષ ખીન્ન' વિષેની પેઠે. 
ચેપ ફ્રેલાવે તે સ્વાભાવિક જ હતું; એટલે બધાં જ ક્ષેત્રોમાં એ વિષ ફેલાયું. 
આજે તો નછૂટકે તે લાચારીથી જ ત્રણે ફ્રિકાવાળા મળે છે, અતે એ 
લાચારી એટલે કયાંઈક વ્યાપારી સબધ, કયાંઈક લસેસ'બ'ધ અને કથાંઈક 
રાજકીય સબધ. પરતુ એ સંમેલન નથી તો વ્યાપક અને તથી તો બુહ્દિ- 
પૂર્વકતુ, તેમ જ નથી હાદિક. આ દેખાતું વિરલ સંમેલન પણ  ગ્રહસ્થે માંજ" 
છે, કારણુ કે પેલી લાચારી ઝૃહસ્થોને જ મળવાની ફરજ પાડૅ છે; પરતુ ગુરૂ 
વગ અને પ'ડિત ઉપદેશકવગમાં તો એ લાચારીજન્ય વિરલ સમેલતન પણુ- 
નથી. ગુરુઓને કે પ'ડિત ઉપદેશકોને નથી જરૂર વ્યાપાર ખેડવાની કે નથી 
પ્રસંગ લસ્ાદિનો. એ વર્ગને રાષ્ટ્ર અને રાજકીય ખાબતોતું તો સ્વપ્ પણુ. 
નથી, એટલે તેમનામાં પારસ્પરિક સંમેલન કે સંગઠનના સ'ભવતુ વ્યાવહારિક 
કારણુ એકેય નથી; અને જે ધમ તેમતે અરસપરસ મેળવવામાં સૌથી વધારે 
અને સૌથી પહેલે કારણુભૂત થવો જેઈ એ અને થઈ શકે તે જ ધમેં તેમને 
ઊલય હમેશને માટે દૂર કર્યા છે. એક ખાજુ વ્યાવહારિક જરૂરિયાતોને લીધે 
ત્રણે ફ્રિકાના ગૃહસ્થો અરસપરસ વધારે મળવા અને સંગઠિત થવાતે! વિચાર 
કરે, ત્યાં તો બીજી ખાજી પેલો ગુરુ અતે ઉપદેશકવ્ગ એમાં ધર્મતાશ જેઈ 
એમને મળતા અટકાવવા અતે અરસપરસ ગાઢ સબધ ખાંધતા રોકવા કમર્‌ 
કસે છે, પરિણામે એ ફ્‌રિકાઓ નથી પડી શકતા તદ છૂટા કે તથી થઈ 
શકતા એકરસ અને સંગઠિત. આ સ્થિતિ લગભગ ગામેગામ છે. લારે હવે 
શુ' કરવુ' જેઈએ ? 

ઉત્તર ટ્રકો અને સીધો છે. તકરાર અતે વિરોધ મઢાડવાતી આરા 
ધમ પાસેથી હતી, પણ આજના ધર્મ માંથી એ સફળ થવાનો સંભવ જ નથી. 
એટલે ત્રણે ફ્રિકાઓને પોતાનો મેળ સાધવા-વધારવા અતે સંગત કરવા 
માટે ખે જ રસ્તા ખાકી રહે છે. પહેલો એ કે નિર્ભય અને સ્વત-ત્રમુહ્ધિવાળી 
વ્યક્તિઓએ ( તે ઝકસ્થ હોય કે ત્યાગી) ધર્મનાં સન્ના હાથમાં લેવાં અતે 
તેના ઉપર જે કડવાશનતે મેલ ચડયો છે તે દૂર કરી ધર્મની મારકત જ 
બધી કોમે।માં વધારેમાં વધારે મેળ સાધવો. અતે બીન્ને માગ, પરછુ છેવટતા 
માર્ગ (ભલે ને તે ક્રાન્તિકારી લેખાય), એ છે કે ગૃહર્થોએ આ નવા ર 
એટલે કે વિકૃત અતે સાંકડા ધર્મને શરણે જવુ' છોડી અને જણે કૅ ધમ «૬ 
વારસો ન જ મળ્યો હોય એવી રીતનુ' મનને ઘડો વ્યાવહારિક ભૂમિકા ઉપર 
એકત્ર થવું, અને ખુહ્ધિપૂવંક તથા અગત્યતું સંગડન કરવું, નમાં ક 
પ્રમાણે એક ફિરિકાના ગ્રહસ્થો બીન્ન ફિ્રકાના ગૃહસ્થ! સાથે હદયથી દરેક 
દ્વેત્રમાં ભેટી શકે અતે અરસપરસ સહકાર કરી રકે. જ્યારે ગ્રહસ્થો પેશા 
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ધમષ્વજેને ખાજીએ મૂકી એકરસ થવા લાગશે અતે દિગખર્‌ શ્રીમાન 
શ્વેતાંબર વિદ્યાર્થીઓને અતે શ્વેતાંબર ગૃહસ્થ દિગબર સસ્થાઓને મદદગાર 
થતા દેખાશે, બધા સયુક્ત કે સહકારના ધોરણુ ઉપર સંસ્થા ચલાવશે, ત્યારે 
ધમદૂતો આપોઆપ ખેંચાઈ તેમાં જેડાશે. તેમને એમ જ થવાતું કે હુવે 
આપણો ભેદકમ'ત્ર નકામે। છે. 


સેકડો અને હક્નરો વર્ષથી માંડીને તે ઠેંઠે અત્યાર સુધીનો ધમદૂતોને 
ઇતિહાસ એક જ વસ્તુ દર્શાવે છે અને તે એ કે તેમણે વિરોધ અતે કડવાશ 
જ ફેલાવી છે. આપણું અજ્ઞાનથી તેને વશ થયા. હવે જીમ બદલાયે છે. 
આર્થિક, સામાજિક અતે રાષ્ટ્રીય પરિસ્થિતિ આ વસ્તુ ચલાવી શકે તેમ રહયું 
નથી. તેથી હવે દરેક જુવાન કે ૨૬, જેનામાં ખુદ્ધિ અને સ્વત'ત્રતાનો છાંટો 
પણુ હોય તે, પોતાથી ખને ત્યાં અને બનતી રીતે, સાચા દિલથી અને ખુહ્ધિ- 
પૂર્વક, બીશ્ન ફ્રિર્કાનો સહકાર સાધે. આજે એ જ વસ્તુ ધમ્યં થઈ પડી છે.' 


--પયુંષણુ પર્વ'નાં વ્યાખ્યાને. 


ર૮ 


ધાર્મિક શિક્ષણુ* 
[૨૪] 


જેમ ભૂગોળ, ખગોળાદિ વિદ્યાઓ છે તેમ ધાર્મિક શિદ્વણુ પણુ એક 
વિદ્યા છે કે નહિ? અને તે વિદ્યા નથી એમ ન્ને નથી કહી શકાતું તો એ 
નનેવુ' રહે છે કે ધાર્મિક શિક્ષણૂમાં ન્નણુવા જેવી, રસ પેદા કરે એવી અતે 
માનવણુદ્ધિની ભૂખ જગાડી તેને સંતુષ્ટ કરે એવી મહત્ત્વની ખાબતો કોઈ છે 
% નહિ ? જે અતુભવીઓને ઉત્તર એ હોય ( અતે છે એમ મારે! વિશ્વાસ છે) 
જ એવી ખાખતો ધામિક કહેવાતી વિધામાં પ્રુષ્ફળ છે, તો પછી આજે એ 
પ્રશ્ન કેમ ઊભે થાય 'કે છાત્રાલય વગેરે સંસ્થાઓમાં ધામિક શિક્ષણુ હોવું 
બનેઈ એ કે નહિ? 


આ પ્રશ્ન થવાનાં ચાર મુખ્ય કારણો છેઃ (૧ ) દષ્ટિતુ' સ'કુચિતપણુ) 
(૨) ખુદ્ધિસ્વાત'શય અને તર્ક ઉપર અ'કુશા, (૩ ) જ્ઞાન ઉપર અકર અર્થાત્‌ 
નવી વિચારધારાઓ અને શોધ તરક દુલ ક્ષ, ( ૪) રૌલી દોષ. 


ધાર્મિક શિક્ષણુ આપવામાં દૃષ્ટિ ભારે સ'કુચિત અને ટ્રૂકી રાખવામાં 
આવે છે. દા. ત. જૈન સમાજ, અને તેમાં પણુ દિગબર, ધાર્મિક શિક્ષણ 
આપે થારે તેઓ એવી જ દૃષ્ટિ ધરાવતા હોય છે કે અમુક ખાખત ઉપર 
દિગ'બર શાસ્ત્રોમાં જે લખાયેલું છે તે છેલ્લામાં છેલ્લુ એટલે કૅ સવજ્તકથિત 
છે; હવે તેમાં વધારે ન્નણુવા જેવું કે ઉમેરવા જેવું કશુ તથી. તે ખાબત 
પરત્વે અન્ય શાસ્ત્રો નને ભિત્ર મત દર્શાવતાં હોય તો તે તદ્ત અગ્રાશ અતે 
અપૂણ છે. અને ને જૈન શાસ્ત્ર પ્રમાણે જ ખીન્ન શાસ્રો પણ્‌ તે 
ખાખત પરત્વે મત ધરાવતાં હોય તો તે વિચાર તેમણે જૈન શાસ્ત્રમાંથી લીધેલે! 
છે. વળી તેઓ એવી પણ્‌ માન્યતા ધરાવતા હોય છે કે તે બાબત પરતો 
દિગ'બર આચાયોૌએ લખ્યુ' છે તે જ યથાર્થ છે અને ખીન્ન આચાર્યા યથાથ 
ટૃષ્ટિ વિનાના હોવાથી અભ્રાંત વિચાર કરી શકે જ નહિ. ભણાવનારમાં આ 
દૃષ્ટિસ'કુચિતતા હોય છે અતે ભણુનારમાં પછીથી એ દાખલ થાય છે, 
 ક*આ ચર્ચા જૈન સમાજને લક્ષીને લખેલી છે પણ તે બધા ધાર્સિક સમાજની 
રિક્ષણ પશ્દતિને લાગુ પડે એ દૃષ્ટિએ «૪ વિચારાયેલી છે, 
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એટલે જ્યારે ભણુનારાઓમાંથી કેટલાક આગળ વધે છે અને વિચારશીલ થાય 
છે ત્યારે તેમને શરૂઆતમાં મળેલો ૬ૃષ્ટિસ કોચતેો વારસો યાદ આવે છે, અને 
ત્તે વખતતી વિચારસરણી સાથે તેમ જ અભ્યાસ સાથે એ ટ્રૂઝી દૃષ્ટિતો મેળ 
ખાતે ન જતાં એ શિક્ષિતગણુ પોકારી ઊઠે છે કે ધાર્મિક શિક્ષણુ નકાઝું છે. 


અત્યારતી સાંપ્રદાવિક ખધી જ સંસ્થાઓમાં ધાર્મિક શિક્ષણુ આપનારાઓ 
અને સસ્થાના સંચાલકો મોટેભાગે છુહિસ્વાત્ય અને તકક શક્તિ, કે જે બન્ને' 
મતુષ્યત્યના પ્રાણુ અતે ખરું જવન છે, તેના ઉપર અ'કુશ મૂકે છે. દા. ત. 
જાઈ રેન વિદાથર ધામિંક શિક્ષણુ લેતી વખતે દૂધ-ઘીના જ સસુદ્રોતુ' 
વર્ણન સાંભળી તેમ જ સોનારૂપાના પહાડાનું વર્ણન સાંભળી એ વિશે પુરાવા 
માગે અગર તો વિરેોષ જ્િત્તાસા પ્રગટ કરે તો શિક્ષકા એના ઉપર લાલ 
આંખ ન કરે એમ માની લઈએ, તાપણું એટલું તો જરૂર જ કહેવાના કે 
આપણી ખુદ્ધિ પરિમિત છે અતે પરત'ત્ર છે તેથી તેતે આવી ખાખતો વિશે 
માત્ર શ્રદ્ધા રાખવાતુ' હોય છે; એમાં શકા કરવી એ પણુ ધર્મહયા છે. વળી 
ઈ રક્યોખક્ધો શિષ્ય તક કરે કે ભગવાન મહાવીરની તહેનાતમાં કરોડો દેવે 
રહેતા એમ કહેવાય છે, ત્યારે ભગવાનના સમયના રાજાએ અને ખીજ વ્યક્તિ- 
એના ઉલ્લેખો જેમ બૌદ્ધ આદિ શાસ્ત્રોમાં મળી આવે છે તેમ આવી અજખ 
વસ્તુઓને ઉલ્લેખ કેમ નથી મળતો ? વળી, જાઈ વિદ્યાથીચ એમ તક કરે કે 
પૂક્તમાં ફૂલોના ઢગલા કરે છે તે, અથવા તીર્થરક્ષાને નામે કોઈ કેઈ વાર 
મતુષ્યપહત્યા સુધીનાં અન્નણુતાં પણુ પગલાં ભરાય છે તે, યાગ અને અહિ'સાની 
સાથે બ'ધ “વી રીતે બેસે ? એક તો આવા તકો ઊઠવા જેવી ખુદ્ધિ જ ધટી 
ગઈ છે, અને કદાચ દુભૌગ્યે કે સદ્ભાગ્યે ઊઠયા તો તેવા તક કરનારને મોઢે- 
ભાગે નાસ્તિક અથવા દોઢડાલ્ો કહીને ઉતારી પાડવામાં આવે છે. જ્યારે 
એમાંના ખાઈ વિદ્યાથીઃ આગળ જતાં સ્વત'ત્ર વિચારક અતે તાકિક થાય છે 
ભારે તેએ પેલા વિધ્યાર્થી જવનના ધામિંક શિક્ષણ સામે તોખા પોકારે છે, 
અને ખળવે જગાવે છે. 


ધાક શિક્ષણમાં જે વિષય ફ્િખવાતો હોય અતે તેના ઉપર જે 
આચાય*નું પુસ્તક ચાલતું હોય તે વિષય પરત્વે તે આચાર્યના ( પછી લલે 
તે સેકડો અને હશ્નરે વર્ષ પહેલાં થઈ ગયા હોય ) વિચારે સિવાય બહારતી 
દુનિયામાં તે જમાના સુધીમાં બીશ્નઓએ શું વિચાયું” છે અને તે જમાનાથી 
નાડી અત્યાર સુધીમાં તે વિષય પરતો આખી દુનિયામાં શું શું વિચારવામાં 


આવ્યું છે, શી શી શોધે થઈ છે, કયાં ન્નૂતાં સતો વધારે સ્પષ્ટ થયાં છે 


જફ્5 ] દર્શન અને ચિ'તત 


અને કઈ બાખતો ખોટી સાબિત થતી ન્તમ છે અગર થઈ છે, તે બધાં તરક 
માત્ર દુર્લક્ષ કરવામાં આવે છે. તેથી ન્ત્યારે કોઈ ધાર્મિક શિક્ષણ લીધેલ 
વિદ્યાર્થી મોટી ઉમરે પોતે શીખેલ વિષયની બાબતમાં ચોમેરથી નવું જાણે છે 
અથવા તેતે એ જ્નણુવા-સાંભળવાને પ્રસંગ આવે છે ત્યારે તેતે પેલે! ધાર્મિક 
અભ્યાસ દરમિયાનતો ત્તાનઅ'કુશ ખટકે છે અતે વગર સ'કેચે તે કહી દે 
છે કે ધામિક શિક્ષણુને સલામ ! એતે લીધે તો ઊલટા મૂખં રહ્યો ! 


ઉપરના ત્રણુ દોષો ઉપરાંત એક મોટા દોષ સિક્ષણુતી શૈલીનો છે. 
આજે મોટેભાગે અથહોન પાઠી ગોખવવામાં આવે છે. એમાં શીખતારને 
કદાચ ટીખળ અને મનન પડે છે, કારણુ કે તે ગો'ખખતાં રમતા જાય છે; 
પણુ તેની વિચાર અને કલ્પનાશક્તિ માત્ર ગોખણુપટ્ટીના ભારતે લીધે ખ્રુઠ્ઠ 
થઈ ન્નય છે. અર્થ ન સમનવાથી જ્ઞાનનો રસ આવતો નથી અતે ગોખેલા 
શખ્દ્વો કાળ જતાં ભુલાઈ ન્નય છે. મોરી ઉમરે જ્યારે એવ! વિદ્યાથીઓ 
વિચાર અતે કલ્પનાની કિ'મત આંકતા થાય છે અને ચવહારમાં તેતી અગ- 
યતા જીએ છે ત્યારે ઓરગઝેબતી પેડે તેએ પોતાના ધમરિક્ષકોતે ફાંસી 
માફ કરી શાપ તો આપે જ છે. આ ઉપરાંત કેટલીક, મહેસાણૂ।માં છે તેવી, 
ધ્મજવી પાઠંશાળાઓમાં તો વિદ્યાથીઓતે, જેમતું તાત અને વિચાર જણુવા 
માટે આખુ જગત તલસે છે તે ગાંધીજીનાં પત્રો અતે પુસ્તકે! વાંચતાં પણુ 
રોકવામાં આવે છે; એટલા કારણે કે એ જેન ધાર્મિક પુસ્તક નથી. હું 2ેટ- 
લાંય ધમ*પુત્ર મનાતાં અતે વિઠ્દાત ગણાતાં જૈત સાધુ તેમ જ સાધ્વીઓને 
જાણું છુ' કે જેઓતે મત અસુક આચાર્યોએ અમુક ભાષામાં લખ્યું હોય તે 
સિવાયનું કશુ' પણુ વાંચવા અને સાંભળવા તરફે માત્ર ઉદાસીનતા જ નહિ, 
પણુ દ્ેષ હોય છે. આ ન્નેઈ ધણા ખોલી ઊઠે છે કે ધાર્મિક શિક્ષણે સયાનાશ 
વાળ્યું; એની શી જરૂર છે? 


અલબત્ત, ધામિક શિક્ષણુ સામે વાંધો લેનારતો ઉપરતો અતુભવ ખોટા 
છે એમ તો ન જ કહી શકાય, છતાં જે વિચાર અતે અતુભવે એમ લાગે 
' ધાર્મિક શિક્ષણમાં સમાતી નતી માન્યતાઓ, નતી પર'પરાએ અવ ક 
પ્રાચીન અતુભવો અસુક હદ સુધી અતે અસુક દિએ ન્નણવા જેવાં છેં 
અને ઉપયોગી પણુ છે, તો પછી ખીશ્ત આગતતુક દોષો, જે સમજ અને યય” 
«નથી ટાળી શકાય તેમ છે, તેને કારગર એ બધુ ફેંકો તો ન દેવાય. આછા 
જુ વત્તા કાંકરા હોય અગર ધૂળ હોય તેટલામાત્રથી જ યુષ્ટિકારક અને 
અગત્યનું અન્ન-ધાન્ય ફેંજી તો ન જ દેવાય. જેમ સૂપડું અને આંખ અનાજ 
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સાફ કરવા માટે છે તેમ, ખુહ્ધદિ અને ધીરજ ગુણ-દોષ પારખવા અને 
'રાષો નિવારવા માટે છે. ધામિક શિક્ષણુના વિરોધી પક્ષવી દલીલો તો એટલું 
જ સાબિત કરે છે કે જે ખામીઓને કારણે આગળ જતાં ભણેલાઓને 
ધામિક શિક્ષણુ તરફ અરુચિ થાય છે તે ખામીઓ દૂર કરવી અને એ રિક્ષણુ- 
માં પ્રાણુ લાવવો. ત્યારે અતારે ધાર્મિક શિક્ષણ કયા પ્રકારનું હોવું જોઈએ 
જ જેથી તે રસપ્રદ થાય, આગળ જતાં તે લેતારતે પસ્તાવો ન થાય એ જ 
પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થાય છે. ધાર્મિક શિક્ષણુ કઈ રીતે અને કઈ દષ્ટિએ આપવુ 
તેતું ટૂ'ક સૂચન અહી” કરવામાં આવે છે. વિશેષ સુધારાને અતે પરિવત'નને 
પૂર્ણ અવકાશ છે. 


શિક્ષણમાં પહેલી વાત દૃષ્ટિની ઉદારતાની છે. એટલે જે વિષય પરત્વે 
જે વિચાર ધાર્મિક શિક્ષણુમાં શીખવવામાં આવે તે વિષય પરત્વે તે વિચાર 
છેવટતો જ છે એમ આમ્રહ ન રાખતાં તે પણુ એક વિચાર છે, ન્નણુવા 
જેવા છે, અને અસુક જમાનાના, અમુક સંપ્રદાયના વિઠ્દાતા અમુક વખત 
સુધી આ રીતે માનતા આવ્યા છે એમ ધારીને જ એ વિચાર શીખવવેો 
જોઈ એ. આ પ્રમાણે દષ્ટિ વિશાળ ખતી એટક્ે એ વિષય પરત્વે ખીન્ન 
આચાર્થૌના વિચાર ઉપર પણ ઉદાર ભાવે લક્ષ આપી શકારે, અતે એક 
વિષય પરત્વે ધાર્સિક કપમાં સમાતી બધી જ માન્યતાઓ સમતોલપણે ન્નણ- 
વાતી તક રહેશે. પરિણામે સવસપણું હોઈ શકે કે નહિ એવી અતે ખીજી 
આખબતોમાં માત્ર એક વિચારતે। પૂર્વગ્રહ ન બ'ધાતાં તે સુદ્દા ઉપર ભિ ભિ 
દર્શનોમાં મળતાં બધાં જ મંતવ્યો સમતોલપણે ન્નણી અને વિચારી શકાશે. 
દૃષ્ટિ ઉદાર થઈ એટલે તેનો જ્તાનતો દરવાજે પહોળા થયો, તેનું સાહિત્ય 
અપાર બન્યું અને તેને માત્ર દુરાત્રહતે લીધે જ અસુક સાહિત્યમાં ગોંધાઈ 
રહેવાની સ્થિતિ માપ્ત થઈ હતી તે પણુ ગઈ. પછી ધાર્મિ'ક શિક્ષણ લેનાર 
ને દરાવૈકાલિક શીખતો હશે તો તે સ્થાનકવાસી કે મેતાંબર દેરાવાસી હોવા 
છતાંય ધમ્મપદ, ગીતા અતે બાઈબલ આદિ વાંચવાનો; અને ને તે વિદ્યાર્થી 
ખ્ાભમણુ હોઈ વેદ કે ઉપનિષદ શીખતો હશે તો તેની દૃષ્ટિ અવેસ્તા, કુરાન 
અને જેત ક બૌદ્ધ આગમ તરક્‌ પણ્‌ જરે. 

ધાર્સિક શિક્ષણુમાં ખુદ્િસ્વાત'ત્ય અને તક શક્તિને સ'પૂણું છૂટ હોવી 
નનેઈ એ. ધર્મ એ નાતીસતી ક સાંકડી વસ્તુ નથી. મતુષ્ય મહાન બનવા જ 
ધર્ષવું રાર્ણ લે છે, એટલે ધર્નના પ્રદેશમાં તો ખુદ્ધિની સ્વત'તરતા અને 
તરને વધારેનો વધારે છૂટ હોવી વ્નેઈ એ. જેન ઊગતા બાળકના રારીરને 
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ર્‌ંધવામાં આવે તો તે તેના જીવનતે ગૂ'ગળાવે છે અને રાર્‌ીરના વિકાસને 
તદ્ન પુણિ આપવામાં આવે તો તેથી શરીર વધે છે અતે મજખૂત ગતે છે, 
એ જ રીતે બુદ્ધિની સ્વત્રતા અતે તકશક્તિની છૂટથી ધર્મ વિકસે છે, તેના 
તરફની રુચિ વધે છે. શરૂઆતમાં અમુક તત્ત્વ ડગમગવા લાગે, તેથી કાંઈ 
ધર્મતો નાશ થતો નથી; ઊલડું તેમાં સુધાર અતે ઉમેરે જ થાય છે. 
ધમ એ માત્ર મર્યાદિત કે જડ વસ્તુ નથી; એ તે અમર્યાદિત અને જીવ'ત 
વસ્તુ છે. એટ્લે જેમ જેમ ખુહ્ધિને છૂટ તેમ તેમ ધામિકક ગણાતી માન્યતાખએો 
અને વિષયો વધારે ચર્ચાવાનાં, વધારે સપણ થવાનાં અને કસાવાનાં. આ 
તત્ત્વ શિક્ષણુમાં આવવાથી ઘણા ન્નૂના વિષયો! ચાળ'ગીમાં ચળારો એ વાત 
ખરી, પણુ તેથી તો ઊલટું તેતુ' સ્વરૂપ વધારે ચોખ્ખું બનશે. સત્યને શકાતો 
ભય શાનો ? એને લીધે ધા્મિંક શિક્ષણુ પામેલ મોટી ઉંમરે એતા તર્ક 
આદર બતાવવાના. 


ધાર્મિક શિક્ષણુમાં જિત્તાસા નિરકુશ રહેવી જેઈએ, એટલે કે કોઈ 
પણુ વિષય પરત્વે શક્ય હોય એટલું ખધુ સતાન મેળવવાની વિદ્યાર્થીમાં ઇચ્છા 
ઉત્પન્ન ફરવી જેઈ એ અને એ ઇંચ્છાતે શિક્ષકોએ પૂર્ણ પ્રયત્તથી સતોષવી 
જેઈ એ. આમ કરવા માટે કોઈ પણુ વિષયતું ધામિંક શિક્ષણુ આપતાં માત 
મર્યાદા તરીકે ભલે અમુક પુસ્તક પસદ કરવામાં આવે, પણુ તે વિષય પરતેનાં 
વિચારો અને શોધો જણવા માટે દેશકાળતું ખ'ધત નહિ જ રાખી શકાય. 
આને પરિણામે તુલનાત્મક અભ્યાસ દાઃખખલ થશે, ભણુનારતે કદી અરુચિ. 
નહિ થાય, તેમ જ તેતું વિચારક્ષેત્ર પણુ વધશે. 

આ ઉપરાંત રૈલીતું પરિવ'તન જરૂરી છે. ગોખણુપદ્ટીતું સ્થાત સમજશક્તિ 
અને કલ્પનાશક્તિ લે એટલે સમય અને શક્તિ લેખે લાગવાનાં. પછી ધામિક 
રિક્ષણુ તરક આકર્ષવા માટે નહિ જરૂર પડૅ પતાસાં વહેંચવાની ક્ર તહિ 
જરૂર પડે ખીન્ન' પ્રલોભનોની. ટૂ'કમાં, ઉપરના સ્વરૂપતુ' તારણુ એટલું જ કાઢી 
શકાય “કે ધાર્મિક શિક્ષણુ ઉદાર દૃણ્િથી, તુલનાત્મક પદ્દતિથી અને સમજ 
શક્તિ તેમ જ કલ્પનાશક્તિના વિકાસને પ્રધાન રાખીને જ અપાવું નનેઈ એ. 

આ ખધુ છતાં ધાર્મિક શિક્ષણુ મરજિયાત રહેવું જઈ એ. એનાં કારણે 
ટૂકમાં આછેડ:ઃ 

( ૧) વર્ગ ખાલી ન રહે તે માટે શિક્ષકને શિક્ષણુ ખૂબ આકષક 
ખૂનાવવાની કરજ પડરે, કારણ કરે વગના ચાલવા ઉપર જ તેની પ્રતિકાને 
આધાર મનાવો ન્તેઈ એ. 


પી 
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(૨) તેથી શિક્ષકને ખૂખ વાંચવું-વિચારવું પડશે, 'અને શિષ્યોનાં માનસ 
તપાસી તેને અતુરૂળ થવા શિક્ષણમાં રસ રેડવો પડરે. આને લીધે એ શિહ્્ક 
ગ'ભીર બનશે અને પરિણામે ફરજિયાત પદ્ધતિમાં જે શિષ્ય અતે શિક્ષક 
ખ્‌'તેય છીછરા રહી નય છે તેને ખદલે શિક્ષક ગૌઢ ખનતશે અતે અન્તે 
એ ચેપ ખીજે પણુ ટ્રેલાશે. 

દ ૩ ) ફરજિયાત પહ્દિથી આગળ જતાં જે ક'ાળો અતે હ'મેશને 
માટે અણુગમા જન્મે છે તેને સ્થાન જ નહિ રહે. 

ફરજિયાત શિક્ષણુના ફાયદાઓ કાંઈ પ્યાન બહાર નથી, પણ 
મરજિયાત શિક્ષણુના પરિણામ સામે તેતી કશી જ કિ'મત નથી. 


ધામિક શિક્ષણુમાં જ્યાં ન્યાં આચાર વિશેના શિક્ષણુની વાત આવે 
તાં પણુ ઉપરતાં ઉદારતા, તુલના આદિ તત્ત્વો દાપલ કરીને જ આચાર 
શી'ખવવાથી વિદ્યાર્થીઓને તેમાં રસ પડશે. 


--પયુષણુ પર્વનાં વ્યાખ્યાને. 


તપ અને પરિષહ 
[૨૫] 


અહિ'સાના પ'*થો જેટલા જૂના છે, તેટલું જ તપ પણુ ન્તૂનુ' છે. ભગવાન 
મહાવીર અને ખુદ્દ પહેલાં આપણા દેશમાં તપનો કેટલો મહિમા હતો, તપ 
કેટલુ આચરવામાં આવતુ' અને તપપૂક્ન કેટલી હતી એના પુરાવાએ આપણુને 
માત્ર જૈન આગમોા અતે ખૌદ્ધ પિટકોમાંથી જ નહિ, પણુ વૈદિક મળ્રો, 
આહ્મણા અને ઉપનિષદ્દો સુષ્ધાંમાંથી મળે છે. કોઈ પણુ કાયની સિહ્ધિ માટે 
તપતું અનુષ્ઠાન આવશ્યક મનાતું. તપથી ઇ-્દ્રતુ' આસન કાંપતુ'. તેતે ભય 
લાગતો કે તપસ્વી મારુ' પદ લઈ લેશે, એટલે તે મેનકા કે તિલોત્તમા જેવી 
અપ્સરાઓને, તપસ્વીને ચલિત કરવા, મોકલતો. માત્ર મોક્ષ કે સ્વગ'તા રાજ્ય 
માટે જ નહિ, પણુ એહિક વિભૂતિ માટે પણુ તપ આચરાતુ વિશ્રામિત્રતુ' 
ઉત્ર તપ પુરાણોમાં પ્રસિદ્દ છે. મહાભારત અને રામાયણુ ફે'્લે તો પાનેષાને 
તાપસોના. મઠો, તપસ્વી ત્રકષિઓ તેમ જ તપસ્વિતી માતાઓ નજરે પરશે. 
સ્મૃતિઓમાં જેમ રાજદ'ના નિયમો છે તેમ અનેક પ્રકારના તપતા પણ્‌ 
નિયમો! છે. સૂત્તત્ર'થોમાં વર્ણાશ્રમતી વ્યવસ્થા વાંચો, એટલે જણાશે કૅ ચારે 
આશ્રમે માટે અધિકાર પ્રમાણે તપ ખતાવવામાં આવ્યુ છે; અતે ત્રોજો તથા 
ચોથો આશ્રમ તો ઉત્તરોત્તર વધારે અને વધારે તપનાં વિધાનોથી જ વ્યાપેલો 
છે. આ ઉપરાંત એકાદશી-ત્રત, શિવરાત્રિનું વ્રત, જન્માષ્ટમી અને રામતવમીવું 
ત્રત વગેરે અનેક ત્રતોના મહિમાના ખાસ જુદા ગ્ર'થથા લખાયા છે. સ્રીઓનાં 
કેટલાંક તપો જુદ્દાં છે; કેટલાંક સ્ત્રીપુરૃષ ખન્નેનાં સાધારણુ છે; જ્યારે કેટલાંક 
તપો તો માત્ર કન્યાઓનાં છે. આ તો ખ્ાહાણુ સ'પ્રદાયવી વાત થઈ. 


પણુ ખૌદ્દ અને જૈન સ'પ્રદાયનાં શાસ્ત્રોમાં પણુ એતી એ જ વાત છે. 
મન્સઝિમનિકાય જેવા ન્તૂનાં ખૌદ્ધ ત્ર'થમાં અને ભગવતી જેવા પ્રસિદ્ધ જૈન 
આગમમાં અનેક પ્રકારના તાપસોના, તેમના મહીના અને તેમના તપની વિવિધ 
સણાલીઓનાં આકર્ષક વર્ણુતો છે, જે એટ્લુ' ન્નણૂવા માટે બસ છે કે 
આપણા દેરાર્માં અઢી હન્નર વર્ષ પહેલાં પણુ તપ-અતુષ્ઠાન ઉપર તભતી ખાસ 
સસ્થાઓ હતી અને લેકકાો ઉપર તે સંસ્થાઓનો ભારે પ્રભાવ હતો. ખ્ાકાણુ, 
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ભિક્ષુ અને શ્રમણુ એ ત્રણે નામોનું મૂછ તપમાં જ છે. બ્રહ્મ તરફે ઝૂકનાર 
અને તે માટે બધુ* ત્યાગનાર તે ખાહ્મણુ. માત્ર ભિક્ષા ઉપર નભનાર્‌ અને 
કુરો જ સ'ચય ન કરનાર તે ભિક્ષુ. કલ્યાણુ માટે બધો જ શ્રમ 
દચ્છાપૂક સહનાર તે શ્રમણુ. ભગવાન ખુદ્દે ભિક્ષુક્રો માટે તપ ખતાવ્યુ' છે, 
પણુ તે સખત નથી. એમણે જીવનના નિયમોમાં સખતાઈ કરી છે, પણુ તે 
ખાણ નિયમોમાં નહિ; સુખ્યપણું તેમની સખતાઈ ચિત્ત શુદ્ધ રાખવાના આંતરિક 
નિયમોમાં છે. 


પરંતુ ભગવાન મહાવીરતી સખતાઈ તો ખાહ્મ અને આંતરિક ખન્ને 
ગ્રકારના નિયમોમાં છે. બૌદ્ધ ગ્રથામાં જે કાયકલેશ અને દેહેદમતનેો પરિહાસ 
%ર્વામાં આવ્યો છે તે કાયક્લેશ અતે દેહદમતતી જેન આગમો પૂરી 
હિમાયત કરે છે, પરંતુ આ હિમાયતની પાઠળ ભગવાન મહાવીરની જે 
મુખ્ય રારત છે તે શરત તરફ જણે કે અન્નણે ષ્યાન ન અપાયાથી જ 
ખૌદ્ધ ત્રથોમાં જેન તપનો પરિહાસ થયેલો! દેખાય છે. જે તપતો ખુદ્દે 
પરિહાસ કયો છે અને જે તપને તેમણે નિરર્થક બતાવ્યું છે, તે તપને તો 
મહાવીરે પણુ માત્ર કાયક્લેશ, મિથ્યા તપ કે અકામ નિર્જરા કહી તેની 
નિરર્થકતા બતાવી છે. તામલી તાપસ અને પૂરણુ જેવા તાપસોનાં અતિ 
ઉમ્ર અને અતિ લાંબા વખતનાં તપોને ભગવાતે મિથ્યા તપ કહેલ 
છે. આનું શું કાર્ણુ ? જે ઉમ્ર તપ, જે ઉત્ર કાયકલેશા અને જે ઉત્ર દેહદમન 
ભગવાન આચરે તે જ તપ, તે જ કાયકલેશ અને તે જ દેહદમન ન્ને ખીન્ને 
આચરે તો એતો વિરોધ ભગવાન શા માટે કરે? શુ' એમને ખીન્નની 
અદેખાઈ હતી ? કે ખીનજ્નના તપને સમજવાનું અજ્ઞાન હતું ? આ ખેમાંથી 
એકે ભગવાન મહાવીરમાં હોય એમ કલ્પવું એ એમને ન સમજવા ખર્‌ાખર 
છે. ભગવાનનો વિરોધ એ તાપસોના દેડદમન પરત્વે ન હતો, કારણુ કે એવાં 
દેહદમનો તો તેમણે પોતે આચરેલાં છે, અને તેમતી સામે વર્તમાન ધના 
અણુગાર્‌ જેવા તેમના અનેક રિષ્યોએ એવાં જ દેઠદમતેો સેવેલાં છે; જેના 
પુરાવાઓ જેન આગમોમાં મોજૂદ છે. ત્યારે નનૂતી ચાલી આવતી તાપસ 
'રધાએ અને તેનાં વિવિધ તપે! સામે ભગવાનને! વિરોધ કઈ ખાખબતમાં 
હતા ₹ એમને એમાં શી ઊણુપ લાગેલી એ સવાલ છે. એને! ઉત્તર ભગવાનના 
પાતાના ઇવનનાંધાં અને જૈન પરંપરામાં ચાલ્યા આવતા એ જવનની 
'જઞાવનાના વારસા માંથી મળી આવે છે. લગવાને તપતી શોધ કાંઈ નવી કરી 
ન હતૌ; તપ તો એમને કુળ અને સમાજના વારસામાંથી જ સાંપડ્યુ* હતું. 
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એમતી શેધ જે હોય તો તે એટલી જ કે એમણે તપને--કઠોરમાં કઠોર 
તપતે--દેહદમનને અને કાયડલેશને આચરતા રહી તેમાં આંતરટણિ ઉમેરી, 
એટલે કે બાલ તપને અ'તર્મુંખ ખતાવ્યું. પ્રસિદ્ધ દિગબર તાકિંક સમ'તભદ્રની 
ભાષામાં કડીએ તો ભગવાન મહાવીરે કઠોરતમ તપ પણુ આચયુ; પરતુ 
તે એવા ઉદ્દેશથી કે તે દ્દારા જવનમાં વધારે ડોકિયું કરી શકાય, વધારે ઊંડા 
ઊતરાય અને જીવનનો અ'તમ'ળ ફેજી દઈ શકાય. આ જ કારણુથી જૈન 
તપ ખે ભાગમાં વહેંચાઈ જય છે : એક ખાદ્ય અને બીજી આભ્ય'તર. ખાદ્ય 
તપમાં દેહને લગતાં બધાં જ દેખી શકાય તેવાં નિયમનો આવી નાય છે, 
જ્યારે આભ્ય'તર તપમાં જીવનશુદ્ધિના બધા જ આવશ્યક નિયમો આવી જ્ય 
છે. ભગવાન દીર્ધતપસ્વી કહેવાયા તે માત્ર ખાજ્ય તપતે કારણે નહિ, પણુ એ : 
તપતો અ'તજવનમાં પૂણણ ઉપયોગ કરવાતે કારણે જ--એ વાત ભુલાવી 
ન નઈ એ. 

._ ભંગવાન મહાવીરના જીવનકમમાંથી જે અનેક પરિપકવ ફળ રૂપે આપણુને 
વારસો મળ્યો છે તેમાં તપ પણુ એક વસ્તુ છે. ભગવાન પછીનાં આજ 
સુધીનાં ૨૫૦૦ વર્ષમાં જૈત્ન સધે જેટલો તપને અને તેના પ્રકારોતો જીવતો 
વિકાસ કયો છે તેટલો બીજ્ન કોઈ સમ્પ્રદાયે ભાગ્યે જ કયી હશે. એ 
૨૫૦૦ વર્ષના સાહિત્યમાંથી કેવળ તપ અતે તેનાં વિધાનોતે લગતું સાહિય 
જીદુ' તારવવામાં આવે તો એક ખાસો અભ્યાસયોગ્ય ભાગ જ થાય. 
જૈન તપ માત્ર ત્રથોમાં જ નથી રચું, એ તો ચતુર્વિધ સધમાં જીવતા અને 
વહેતા વિવિધ તપના પ્રકારોનો એક પડધોમાત્ર છે. આજે પણુ તપ આચર- 
વામાં જૈતો એક્કા ગણાય છે. ખીજ કોઈ પણુ ખાખતમાં જૈતતો કદાચ બીજા 
કરતાં પાછળ રહે, પણુ જેને તપની પરીક્ષા, ખાસ કરી ઉપવાસ-આય બિલની 
પરીક્ષા, લેવામાં આવે તો આખા દેશમાં અને કદાચ આખી દુનિયામાં પહેલે 
નબર આવનાર જૈન પુરૃષો નહિ તો છેવટે સ્રીઓ નીકળવાની જ, એવી મારી 
ખાતરી છે. આજે જેમ ન્યાં દેખો ત્યાં લાડી ખાવાની હરીફાઈ બાળકો 
સુષ્ધાંમાં નજરે પડે છે, તેમ ઉપવાસ કરવાની હરીકાઈ જૈન ખાળકામાં રૂ૯ 
થઈ ગઈ છે. ઉપવાસ કરતાં કચવાતાં ટેન બાળકોને એની મા પોચો અતે 
નબળેા એવી જ રીતે કહે છે, કે જેવી રીતે લડાઈમાં જવાને નાઉમેદ થતા 
રજપૂત બાળને તેતી ક્ષત્રિયાણી મા નમાલો કહેતી. તપને લગતા ઉત્સવો, 
ઉજ્મણાઓ અને તેવા જ ખીન્ન ઉત્તેજક પ્રકારો આજે પણ એટલા બધા 
વ્યાપેલા છે કકે જે કુટુંબે, ખાસ કરી જે બહેને, તપ કરી તેનું નાનુમોડ 
ઉજમણું ન કયું” હોય, તેને એક રીતે પોતાની ઊણુપ લાગે છે. મુગલ સત્રાક 

કખરતુ' આકર્ષણુ કરનાર એક ફીર તપસ્વિની જૈન બહેન જ હતી. 
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તપને તો જૈન ન હોય તે પણુ જણે છે, પર'તુ પરિષહોની બાખતમાં " 
તેમ નથી. અજેન માટે પરિષઠ શખ્દ જરા નવા જેવો છે, પર'તુ એતો અથ' 
નવો નથી. ધર છોડી ભિક્ષુ બનેલાને પોતાના પ્યેયની સિદ્ધિ માટે જે જે" 
સહવુ' પડે તે પરિષડુ, જેન આગમેો માં આવા પરિષહે ગણાવવામાં આવ્યા 
છે, તે કક્ત ભિભ્રુછવનને ઉદ્દેશીને જ. બાર્‌ પ્રકારતું તપ દર્શાવવામાં આવ્યુ'. 
છે તે તો ગૃહસ્થ કે યાગી ખધાને જ ઉદ્દેશીને, જ્યારે બાવીસ પરિષહોા ગણૂ- 
વવામાં આવ્યા છે તે ત્યાગીજીવનને ઉદ્દેશીને જ. તપ અને પરિષહ એ બે 
જુદા દેખાય છે, એના ભેદો પણુ જુદા છે, છતાં એકખીજ્થી છૂટા ન પાડી: 
શકાય એવા એ ખે ફણગા છે. 

ત્રતનિયમ અને ચારિત્ર એ ખન્ને એક જ વસ્તુ નથી. એ જ રીતે જ્ઞાન' 
એ પણુ એ ખન્તેથી જુદી વસ્તુ છે. સાસુ, નણુ'દ અને ધણી સાથે હમેશા 
ઝધડનાર વહુ, તેમ જ નૂ ડું” ખોલનાર અતે દેવાળું કાઢનાર અગ્રામાણિક 
વ્યાપારી પણુ ઘણીવાર કઠણુ ત્રતનિયમ આચરે છે. નેકતીતિથી સાદું અને 
તદ્ન પ્રામાણિક જીવન ગાળનાર કોઈ કોઈ એવા મળી આવે છે કરે જેને 
ખાસ ત્રતનિયમોતું' બંધન નથી હોતું. ત્રતનિયમ આચરતાર અને સરલ 
ઈમાનદાર જીવન ગાળનાર કોઈ કોઈ ધણીવાર એવા તમને મળરેો કે જેમનામાં. 
વધારે વિચાર અને જ્તાનતી જાગૃતિ ન હોય. આમ છતાં ત્રતનિયમ, ચારિત્ર. 
અને જ્ઞાન એ ત્રણનો ચોગ એક વ્યક્તિના જવનમાં શકય છે, અતે ન્નેઃ 
એ યોગ હોય તો જીવનનો વધારે અને વધારે વિકાસ સ'ભવે છે; એટલું જ" 
નહિ, પણ એવા યોગવાળા આત્માનો જ વધારે વ્યાપક પ્રભાવ ખીન્ન. 
ઉપર પડે છે, અથવા તો એમ કહો કે એવો જ માણુસ બીન્નઓને' 
દોરી શકે છે; જેમ મહાત્માજ. આજ કારણુથી ભગવાતે તપ અતે 
પરિષહામાં એ ત્રણુ તત્ત્વો સમાવ્યાં છે. તેમણે ન્નેયુ” કરે મતુષ્યતો જીવન- 
પથ લાંબે! છે, તેતુ' ષ્યેય અતિ દૂર છે, તે "યેય જેટ્લુ' દૂર છે તેટલુ” જ' 
સદ્મ છે અને તે ષ્યેયે પહોંચતાં વચ્ચે મોટી મુસીબતો ઊભી થાય છે, એ 
માર્ગમાં અદરના અતે બહારના બન્ને દુસ્મતો હુમલો કરે છે, એતો પૂણ 
વિજ્ય એકલા ત્રતનિયમથી, એકલા ચારિત્રથી, કે એકલા જ્ઞાનથી શકય નથી.. 
આ તત્ત્વ ભગવાને પાતાના જીવનમાં અનુભવ્યા બાદ જ એમણે તપ અને 
પ.રેષહાની ગવી ગોક્વસી કરી કે તેનાં ત્રતનિયમ, ચારિત્ર અને ત્તાન એ 
ત્રણેતા સનાવેશ થઈ જય. એ સમાવેશ એમણે પોતાના જીવનમાં શકય: 
કરી બતાવ્યો. 


મૃછાનાં તા તપ અને પરિષહ એ ત્યાગી તેમ જ ભિક્ષુજવનમાંથી જ 


“૪૪૪ નું દર્રાન અને ચ'તત 


' ઉત્પ થયેલાં છે--જેકે એનો પ્રચાર અને પ્રભાવ તો એક અદના ગૃહસ્થ 
- સુધી પણુ પહોંચેલો છે. આર્યાવર્તના ત્યાગજવનનતે ઉદ્દેશ આધ્યાત્મિક શાંતિ 
જ હતો. આધ્યાત્મિક શાંતિ એટ્લે ક્લેશોતી અને વિકારેતી શાંતિ. આય 
ત્રડષિઓને મન કલેશોનો વિજય એ જ મહાન વિજય હતો. તેથી જ તો 
મહર્ષિ પત'જલિ તપતુ પ્રયોજન ખતાવતાં કહે છે કે “ તપ ક્લેશોને નબળાં 
પાડવા અતે સમાધિના સસ્કારે। પુષ્ટ કરવા માટે છે.' તપને પત'જલિ ક્યા" 
થેોગ કહે છે, કારણુ કે એ તપમાં ત્રતનિયમોને જ ગણે ફી તેથી પત'જલિતે 
? ક્રિયાયાગથી જુદ્દો સ્ાનયોગ સ્વકારવેો પડયો છે. પરતુ જૈન તપમાં તે ક્યા" 
યૌગ અતે જ્ઞાનયોગ બન્ને આવી ન્નય છે, અને એ પણુ સ્મરણુમાં રાખવુ 
' જેઈએ કે ખાદ્ય તપ, જે ક્િયાયોગ જ છે, તે અભ્ય'તર તપ એટલે સાનયોગતી 


' પુષ્ટિ રિ જ છે. ને એ સ્તાનયોગની પુષ્ટિ દ્રારા જ જીવતના અંતિમ સાષ્યમાં 
' ઉપયોગી છે, સ્વત'ત્રપણે નહિ. 


આ તો તપ અતે પરિષહોના મૂડી ઉદ્દેશી વાત થઈ, પણુ 
આપણે ન્નેવુ' જેઈએ ક આટઆટલા તપ તપનાર અતે પરિષહો 
સહનાર સમાજમાં હોવા છતાં આજ સુધીમાં સમાજે ક્લેશ-ક'કાસ અને 
ઝધડા-વિખવાદની શાંતિ કેટલી સાધી છે? તમે સમાજતો છેલ્લાં ફકત 
પીસ જ વર્ષતેો ઈતિહાસ લેશે તો તમને જણાશે કે એક બાજી 
તપ કરવાની વિવિધ સગવડે સમાજમાં ઊભી થાય છે. અને વધતી 
“તય છે અને ખીજી બાજી કલેશ, ક'કાસ અતે વિખવાદના કાંટા વધારે 
ને વધારે ફેલાતા ન્નય છે. આતું કારણુ એ નથી કે આપણે ત્યાં તપ ક 
ઉદ્યાપનો વધ્યાં એટલે જ ડેલેશક'કાસ વષ્યો, પણુ એતુ' કારણુ એ છે ? 
" આપણે તપતો! ઉપયોગ કરવાતી ચાવી જ ફેકી દીધી અથવા હાથ ત ા 
તેથી તપની હન્નરો પૂશ્તએ સતત ભણાવવા છતાં, તપનાં ઉદ્યાપનો ભપક પ 
ખ'ધ ચાલુ હોવા છતાં, તેના વરધોડાતો દમામ હોવા છતાં, આપણે જયાં 
અને ત્યાં જ ઊભા છીએ; નથી એકે પગલુ ખીન્ન કોઈ સમાજ કે પડોશીથી 
આગળ વષ્યા, ઊલટું ધ'શ્ી ખાબતમાં તો આપણે ચાવી વિનાના તપમાં 
* શક્તિ નકામાં ખર્ચી ખીશ્ન કરતાં પાછા પડતા જઈએ છીએ. 
જે વસ્તુ ચોથા મોક્ષપુસ્ષાર્થની સાધક હોય તે વ્યવહારમાં અનુપ" 
થોગમી હોય તેમ બનતું જ નથી. જે નિયમો આધ્યાત્મિક જીવનના પાધક 
હોય છે, તે જ નિયમો] વ્યાવહારિક જીવનને પણુ પોષે છે. તપ અને પરિષહો 
ને કલેરાની શાંતિ માટે હોય તો તેની એ પણુ શરત હોવી જેઈએ કે 
"તેના દ્દારા સમાજ અને રાષ્ટ્રનું” હિત સધાય અને તેતુ' પોષણુ થાય. કોઈ 
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સો 


તપ અને 'પરિષણ [ ૪૪૫” 


પણુ આધિભૌતિક કે દુન્યવી એવી મહાન વસ્તુ કે શોધ નથી ક જેની સિદ્ધિમાં - 
તપ અને પરિષહોની જરૂરિયાત ન હોય. સિક'દર, સીઝર અને નેપાલિયનને। વિજય 
લે, અથવા વૈત્તાનિકોની શોધ લે, અથવા બિટિશ સાષ્રાજ્યનો પાયે! નાખનાર 
અગ્રેજેને લો, તો તમને દેખાશે કે એતી પાછળેય એમની ઢબે તપ હતું અને . 
પરિષહેો પણુ હતા. આપણે ખધા તપ આચરીએ કે પરિષહાો સહીએ તો . 
તેનો કાંઈક તો ઉદ્દેશ હોવો જ જેઈએ, કાં તો તેનાથી આધ્યાત્મિક શાંતિ: 
સધાય અને કાં તો આધિભૌતિક વિભૂતિ સધાય. આ ખેમાંથી એકે ન સધાય 

તા આપણુને મળેલ તપ અને પરિષહોનેો વારસો। વિકસિત થવા છતાં તે કેટલે 

વધારે જીમતી થાય છે એના વિચાર તમે જ કરો ! પરિણામ ઉપરથી આપણે. 
નકી કરી શકીએ છીએ કે તપ અતે પરિષહાો મારફત આપણા સમાજે * 
પ્રમાણમાં બીન્ન કરતાં આધ્યાત્મિક શાંતિ એટલે ડલેશોની શાંતિ કેટલી વધારે 

સાધી છે, અથવા એ વારસા દ્વારા એણે આધિભૌતિક મહત્તા કેટલી વધારેઃ 
રામ કરી છે. જે આપણુતે એવું અભિમાન હોય કે જતો જેવું તપ કોઈ: 
કરતા નથી, કરી શકતા નથી અતે જ્ટેન ભિક્ષુ જેટલા ઉમ્ર પરિધહો ખીન્ન. 
દાઈ સડી શકતા નથી તો આપણે એવું વધારેમાં વધારે પરિણામ બતાવવા 

તૈયાર રહેવું જઈ એ. દુનિયામાંથી કોઈ આવી આપણ તે પૂછે કે “ ભલા ! તમે. 

તપ અને પરિષહાતી બાબતમાં બીક કરતાં પોતાને વધારે ચડિયાતા માતો 

છો, તો પછી તમારે સમાજ પણ્‌ એતું' પરિણામ મેળવવામાં વધારે ચડિયાતો. 

હાવો જેઈ એ. તેથી તમે બતાવો કે તમારા સમાજે તપ અને પરિષહ દ્વારા: 

કયું પરિણામ મેળવી બીન્ન સમાન્ને કરતાં ચડિયાતાપણું મેળવ્યું છે ? શું તમે. 

ડલેશશાંતિમાં બીન્ન કરતાં ચડો છે? કે શું તાનની બાબતમાં બીન્ન ડરતાં. 

ચડા છો? કે શું શોધખોળ કે ચિ'તનમાં બીજાન ફરતાં ચડો છો ? શું તમે 
પરાક્રમી શીખ સૈનિકો જેવી સહનશીલતામાં બીશ્ન ફરતાં ચડો છો ? આ 
પ્રશ્નોના ઉત્તર આપણે હકારમાં પ્રામાણિકપણે ન આપી શકીએ ( અને અત્યારતું 
સામાજિક પરિણામ એવે ઉત્તર આપવા ના પાડૅ છે), તો પછી આપણે 
એકવાર ગમે તેવા કીમતી તીવડૅલા અને વરતુતઃ કીમતી નીવડી શકે તેવા 
તપ અતે પરિપહોાના વારસાનું નિય્યાભિમાન કરવું છોડી દેવું નનેઈ એ. 


તપ અને પરિપહના ખાસ યતિનિધિ મનાતા ગુરુએ જ આજે મેરે- 
ભાગે આપણા કરતા વધારે ગૂ'ચમાં છે, સોથ કલેશમાં છે, ભારે અથડામ'ચીના 
ક ગ. જ. હડ જ ક કઝ દૃ 
જેખનનમાં છે. સાધે સાથે સનાજનો સેપણો ભાગ પણ એ વાવાકોડમાં 


સપડયેશે! છે. ક્યાં એ સુદર વારસાનાં સુ'દરતમ આધ્યાત્મિક પરિણામે! 


૪૪૧ | દરત અતે 1ચિ'તત 


-અતે કયાં એ કીમતી વારસાને! વ્યર્થ અને નાશકારક રીતે વ્યય | ને જત 
-સમાજતા એ મુપ્ય ગ્રતિતિધિઓએ આધ્યાત્મિક વિજ્ય સાધી આપણા સમાજ" 
ને જીવિત શાંતિ અર્પી: હોત, અથવા હજી પણુ અર્પતા હોત તો, વ્યાવ* 
'હારિક ભૂમિકામાં ગમે તેટલું પછાતપણું હોવા છતાં, આપણે ઊંચુ માથુ 
કરી એમ કહી શકત કે અમે આલું તો કર્યું” છે. પણુ એક બાજુ આધ્યાત્મિક 
શાંતિમાં જગત આપણું દેવાળું જીએ છે અને ખીજી બાજુ આપણી સામાજિક 
અને રાષ્ટ્રીય નખળાઈએ તો આપણે પોતાને મોહે જ કખૂલ કરીએ છીએ; 
એટલે એક'દર રીતે એમ ખન્યુ' છે કે આપણે તપ અને પરિષહેોમાંથી પરિણામ 
મેળવવાની ફૂ'ચી જ હાથ નથી કરી. તેથી આજે વિચાર્‌ ઉપસ્થિત થાય છે 
“% હવે શું એ વારસો, જે હજરો વષો થયાં મળ્યો છે અને જે #ીમતી લેખાય 
છે તે, ફેકી દેવો ? અમર તો તે મારક્ત શું કરવું ? તેનાથી પરિણામ સાધવાની 
શી ફૂ'ચી છે ?₹ આ પ્રશ્ચોના જવાખમાં જ પ્રસ્તુત ચર્ચા પૂરી થઈ જાય છે. 


સમયે સમયે નવાં નવાં બળો પ્રગટે છે અને ક્ષેત્રો ખુલ્લાં થાય છે. 
“એક જ વસ્તુતો ભિન્ન ભિન્ન સમયમાં અને ભિન્ન ભિન્ન ક્ષેત્રમાં જુદો ઉપયોગ 
“થઈ શકે છે. આજે ભારતવર્ષનતે સાચા તપ અને પરિષહેની જરૂર ઊભી થઈ 
'છે. આપણો સમાજ તપ અતે પરિષહેથી ટેવાયલો છે. જો એમવી 
આધ્યાત્મિક આંખ એનાથી ન ઊધડતી હોય તો પછી એનાથી વ્યાવહારિક 
આંખ તો ઊધડવી જ જેઈએ! અને તપ કે પરિષહા દ્રારા કોઈ પણ્‌ 
વ્યાવહારિક પરિણ્‌।મ લાવવું હોય ત્યારે, જો દૃષ્ટિ હોય તો, તેતાથી આધ્યાત્મિક 
પરિણામ તો આવે જ છે. ભગવાનનું તપ ઠ્વિમુખી છે. નને એતે આચરનારમા 
જવનતી કળા હોય તો તે મોટામાં મોડું વ્યાવહારિક પરિણામ આણવા 
'ઉપરાંત આપ્યાત્મિક પરિણામ પણુ આણે જ છે. આની સાબિતી માટે 
ગાંધીજ બસ છે. એમના તપે અતે પરિષહોેએ રાજકીય અને સામાજિક 
ક્ષેત્રમાં કેવાં કેવાં પરિણામ આણ્યાં છે ! કેવી કેવી ચિરસ્થાયી કાંતિઓ જન્માવી 
છે અને લોફમાનસમાં કેટલો પલટો આણ્યો છે ! તેમ છતાં તેમણે પોતાના 
આધ્યાત્મિક જીવનમાંથી ફશુ' જ ગુમાવ્યું” નથી; ઊલટુ' એમણે એ તપ અને 
પરિષહોતી મદદથી જ પોતાતું' આધ્યાત્મિક જવન પણુ ઉત્તત બનાવ્યું છે. 
એક જણુ તપ અને પરિષહાથી આધ્યાત્મિક તેમજ આધિભૌતિક બન્ને 
પ્રકારનાં પરિણામો સાધે અને ખીન્નવએ એ વડે ખેમાંથી કશું જ ન સાધે 
ત્યારે એમાં ખામી તપ-પરિષહની કે એના આચરનારની? ઉત્તર એજ છે 
“જ ખામી એના આચરનારની. 


તપ અને પરિપણ ક હ 


આપણે આપણા એ વારસાનો ઉપયોગ રાષ્ટ્રના અભ્યુદય અર્થે કાં ન 
કરીએ ? રાષ્ટ્રના અભ્યુદય સાથે આપણે આપ્યાત્મિક શાંતિ મેળવવી હોય તો 
“વચ્ચે કોણુ આડું આવે છે ? પણુ ન નાચનારીને આંગણું વાંકુ--એ ન્યાયે 
આપણાં આળસી અ'ગાો આપણી પાસે એમ કહેવરાવે છે કે અમે દેશકાય'માં 
શી રીતે પડીએ'? રાષ્ટ્રપ્ન#ત્તિ એ તો ભોગભૂમિકા છે અતે અમે તો 'આપ્યા- 
ત્મિક કલ્યાણુ સાધવા માગીએ છીએ. ભોગભૂમિકામાં પડીએ તો એ શી રીતે 
સધાય ? ખરેખર, આ કથનતી પાછળ પુષ્કળ અજ્ઞાન રહેલું છે. જતું મન 
રિથિર હોય, જેતે કરી છૂટવું હોય એને માટે રાષ્ટ્રીય પ્રવૃત્તિ અને આધ્યાત્મિક 
કલ્યાણુ વચ્ચે કશો જ વિરોધ નથી. જેમ રારીર ધારણુ કરવા છતાં એનાથી 
આપષ્યાત્મિક કલ્યાણુ સાધવું રાક્ય છે તેમ ઇચ્છા અને આવડત હોય તો 
રાષ્ટ્રીય પ્રવૃત્તિ કરવા છતાં આપ્યાત્મિક કલ્યાણુ સાધવું શક્ય છે, અને નને 
ઇચ્છા અને આવડત ન હોય તો આધ્યાત્મિક કલ્યાણુને નામે તપ તપવા છતાં 
તેતું પરિણામ ઊલટું જ આવે--જેવું આજે દેખાય છે. 


ખાવીસ પરિષહોામાં ભૂખ-તૃષા, ટાઢ-તડકો, જીવ-જતુ, માન-અપમાન 
વગેરેનાં સંકટો મુખ્ય છે. એ સકટોથી પોતાને વધારેમાં વધારે રેવાયેલ માનનાર 
એક મેટા શ્રમણૂવર્ગ દેશને સદ્ભાગ્યે મોજુદ છે. સરકાર્‌ અતે સમાજના * 
અન્યાય સામે થનાર અહિ'સક અતે સત્પ્રિય યોદ્દાઓમાં એ જ ગુશ્ઞોની 
વધારે અપેક્ષા રહે છે. આ ગુણો જૈતવર્ગને વારસાગત જેવા છે. એટ્લે 
જ્યારે દેશને અન્યાયના વિજય માટે સૈનિકોની જરૂર હોય ત્યારે તે ધમયુદ્મમાં . 
એ પરિપહસહિષ્યુઓ જ મોખરે હોવા જેઈ ગએ. એમ તો કોઈ નહિ કહે કકે 
દેશની સ્વત'ત્રતા તેમને નથી જેઈતી કે નથી ગમતી, અગર તો એ સ્વત'ત્રતા 
મળ્યા પછી તેએ પરદેશમાં ચાલ્યા જશે. વળી મ પણ કોઈ નહિ કહી 
રાંક ક આવી શાંત સ્વત-ત્રતા વધારેમાં વધારે સહન કર્યા વિના મળી શકે. 
જે”આમ છે તો આપણી ફરજ સ્પષ્ટ છે કે આપણે--ખાસ કરી તપ અને 
પારિપહ સહવાની શક્તિ ધરાવનારા--દેશકાર્યમાં વધારે ભોગ આપીએ. 

લડાઈ નારવાની નહિ પણુ “તે ખમવાની છે. જેલે હોય કે ખીજી' 
સ્ધળ હોય, આજતું યુદ્ધ બધે જ સહન કરવા માટે છે. જે સહત કરવામાં 
એડ્કો અને તપ તપવામાં મજબૂત તે જ આજનો ખરે સેવક. બહેન હૈ 
ક ભાઈ હો, જે ખમી ન જણે તે આજ ફાળો આપી ન શકે. જત ત્યાગી- 
વર્ગ અતે ગૃહરધવર્ગ બીન્નતે મારવામાં નહિ, પણુ જાતે સહન કરવામાં 
પોતાને સડિયાતા માને છે અતે બીન્ત પાસે મનાવે છે. એટલે તેતી 


૪૪૮] દશન અને ચિ'તત્દ- 


આજના યુદ્ધ પરત્વે તેમાં ઝુકાવવાની બેવડી કરજ ઊભી થાય છે. કોઈ સાચો 
આચાય કે સામાન્ય મુનિ કલાલને અતે પીનારને સમન્તવતાં--શાંતિ અને 
પ્રેમમી સમજ્વતાં--જેલમાં જશે તે! ત્યાં તે જેલ મટી એને માટે અને 
ખીનતે માટે તપોભૂમિ ખનશે. લૂખુ'પાખુ' ખાવા મળશે, ન્ડાંપાતળાં કપડાં 
મળશે તો એ એતે અધરુ' નહિ પડે, કારણ કે જે ટેવ વલ્લભભાઈ જેવાને 
કે તૈહરુ જેવાને પાડવી પડે છે તે ટેવ જેન ગુરુતે તો સ્વતઃ સિદ્ધ છે. વળી 
જ્યારૈ ધરથી નીકળ્યો ત્યારે જ કપડાંતો પરિષહ તેણે સ્વીકાથી છે. હવે જે 
ખાદી પહેરવી પડે તો એમાં એણે ધારેલું જ થયુ છે, વધારે કશુ જ નહિ.. 
વધારે તો ત્યારે થયુ કહેવાય કે જે એ ખાદીતી અછતને લીધે તદત નગ્ત 
રહે અથવા લગોટભેર્‌ રહી ટાઢ, તડકા અને જીવજતુતો ઉપદ્રવ સહત કરે.. 
પણુ આ ધામિંક દેશની એટલી અપાર ભક્તિ છે કે તે જનતે નગ્ન રહીને: 
પણુ પોતાના ગુરુઓનાં અગ ઢાંકશે ! ખરી વાત એ છે કે આધ્યાત્મિક 
અતે આધિભૌતિક ખન્તે પ્રકારને અભ્યુદય સાધી શકાય એવી આ અલોકિ 
લડાઈ છે અને એમાં તપ તપતાં જૈત ભાઈ અતે ખહેતોને અને ગુરુવગ'તે 
જેટલો અવકાશ છે, જેટલી સફળતાની વકો છે, તેટલી બીશ્ન કોઈ તે તથી. 
માત્ર રાજ્ય મેળવવામાં નહિ, પણુ તેતે ચલાવવા સુધ્ધાંમાં પર્પિહો 
સહન કરવાં પડે છે. સાચુ' હોય કે ખોટું એ તેએ જણે કે ઈ્વર જણે, 
પણુ અગ્રેન્ને દલીલ કરે છે કે ' હિદુસ્તાન જેવા ગરમ દેશમાં જઈ રહેવામાં. 
અને ત્યાં જવન ગાળવામાં અમારે જે મુશ્કેલી છે, જે ખમવુ' પડે છે, તે 
હિદુસ્તાનીએ ન નનણી શકે. આમ છતાં અમે હિ'દુસ્તાનના ભલા ખાતરે 
એ ખધુ' સડહત કરીએ છીએ !' એમતી આ કૂરિયાદતે સાચી માતી એમનાં 
ખધાં જ સ'કટો આપણા દેશના બધા સ'પ્રદાયના તપસ્વીએએ માથે લઈ 
લેવાં જેઈ એ. જે બાવાઓ પચાસિ તપના ભારે અભ્યાસી છે એમતે હિંદુ- 
સ્તાનની રક્ષા માટે ઉઘાડે પગે સિ'ધના રણમાં કે મારવાડના વેરાન પ્રદેશમાં 
ઊભુ રહેવુ" અને કૂચ કરતાં ચાલવું ભારે નહિ પડે. જે નાગડા ખાવાએઓ 
ભભૂતિ લપેટી ભર શિયાળામાં સ્મશાનમાં પડ્યા રહે છે તેમતે દેશરક્ષા માટે 
અકધાનિસ્તાતની સરહદ ઉપર કડકડતી ટાઢમાં રહેવુ' ભારે નહિ પડે. જેએ! 
અણીદાર 'ખીલાવાળા પાટ્યા ઉપર સૃવાના અભ્યાસી છે, તેમને દુસ્મનવી 
દૂંકાની સંગોતોા! નહિ ખૂંચે. પગપાળા ચાલવાના અને લૂખુ'સૂકું ખાવાના 
તેમ જ એક વાર જેવુતેવું” ખાઈ ચલાવી લેવાના અતે દિવસે!ના દિવસો! સુધી 
ઉપવાસ અને આય'બિલ કરવાના અભ્યાસી છે, તેમને ફાંઈ પણુ મુસ્કલી 
આવવાતી નથી. એક્લે અગ્રેજ સેોલ્જરોતે કે વાઈસરોય સાહેબ સુધીના. 


હેન 


તપ અને પરિષહ- " ૪૪૯ 


અમલદારોને આપણે આપણા માટે શા સારુ-આપણા દેશમાં સુસીબત સહન 
કરવા દેવી જેઈ એ ? ભલે તેએ! ઇંગ્લેડમાં જઈ શાન્તિ ભોગવે.. ખાસ કરી 
' આપણા બધા જ સમન્નેમાં સ્રી અને પુરુષોમાં તપ કરવાતુ' અને ખમી ખાવા- 
નું અસાધારણુ બળ પડયુ હોય ત્યારે આપણે આપણા માટે પરદેશના 
લેોકોતે શા માટે હેરાન કરવા જેઈ એ ? 


એટલે આજે સ્વરાજ મેળવવામાં કહો કે તેતે સાચવવામાં કહો, જેટલા 
બળની દરકાર છે તે ખધુ' જ આપણી પાસે છે. ફક્ત ખામી હોય તો એટલી 
જ છે કે તેતો ઉપયોગ કોઈ નિશ્ચિત ઉદ્દેશમાં વ્વવસ્થિત રીતે થતો નથી. 
કૂકત આપણા દેશની સ્ત્રીઓમાં જ જે તપ કરવાનું અને આક્તો સહન 
કરવાનું ખળ છે અતે જેટલું ખળ આજકાલ તેઓ તેમાં વાપરે છે, તે 
ખહેતો ધારે તો એટલા જ બળના વ્યવસ્થિત અને વિચારપૂર્વકના ઉપયોગથી, 
પુરૂષોની જરા પણુ મદદ સિવાય, સ્4રાજ મેળવી શકે, કારણુ કે આજની 
રાષ્ટ્રીય પ્રવૃત્તિતી સફળતા માત્ર તપસ્યા અને સહનશીલતા ઉપર જ અવલ'ખેલી 
છે--જે પુરષો કરતાં સ્ત્રીઓમાં વધારે પ્રમાણુમાં છે. એટલે આજે આપણા 
હજરો વર્ષના વારસાનો સુંદરતમ ઉપયોગ કરવાતી તક મ્રાષ્ત થઈ છે; એતો 
ઉપયોગ કરવો અતે એ દિશામાં વિચાર કરવો એમાં જ આપણા આ. 
પયુંષણૂની આંશિક સફળતા છે. 


કાઈ એમ ન ધારે કે અત્યારે આ જે મોજું ચાલી રહ્યું છે, તેતે! 
લાભ લઈ ખોલનારાએ તપ અતે પરિષડ જેવી આષ્યાત્મિક કીમતી વસ્તુ- 
એને વેડફી નાખવા માગે છે. ખાતરીથી માન'ને કે અહીં એ વાત % નથી. 
અહીંતો ઉદ્દેશ એટ્લે છે કે જે બળ આપણામાં છે, અસ્તવ્યસ્ત થયેલું છે 
અને જેનો અલારે આધ્યાત્મિક કે આધિભૌતિક ક્ષેત્રમાં કશે જ ઉપષ્રાગ નથી 
ચતો, તે બળને ચાલુ પ્રવૃત્તિમાં લગાડી તેની વધારે ફિ'મત સિદ્ધ કરવી. નને 
એમ થાય તો દુનિયાની દૃષ્ટિમાં જૈન તપ અને પરિષહેોતુ કેટલું મહત્ત્ત વધે ! 
ફૂક્ત મહાત્માએ પોતાના આચરણુ દ્દારા ઉપવાસનું કેટલું મહત્ત્ત વધારી 
મૃફસું' છે ! આજે એમના ઉપવાસની અનેક દણિએ કિ“મત છે, ફારણુ કે એમના 
ઉપવાસની પાઠળ ચારિત્ર અને જ્ઞાન એ બન્તે આભ્ય'તર તપ રહેલાં છે. 
તો પછી આપણા સમાજમાં ઉપવાસ અને બીન્ન તેવાં અનેક તપો ચાલે 
હે તે બધાંની સાથે ચાસ્ત્રિ અને ત્તાનનો સોગ કરી એતો લોકગમ્ય ઉપયોગ 
તા શું એ તપની કિ'તત ઘટવાની કે વધવાની ? એકલે તપતું ખરું 
ઉચ્ત્મણુ' દેખાવ અને લપકાએ। માં નયી. ગાંધીએ પોતાના સાત, ચૌદ કે 
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એકવીસ ઉપવાસતુ' એક પાઈ ખરચીને પણુ ઉજમણુ' નથી કયું” અતે છતાં 
એમના ઉપવાસોએ મોટામોટા દૂતોને આકર્ષ્યા. કારણુ શું છે ? કારણુ એકે 
એ ઉપવાસની પાછળ લોકકલ્યાણુની અને ચિત્તશાંતિની શુદ્ધ દણિ હતી. આજે 
આપણે આશા રાખીએ કે આપણા તપસ્વીવ્ગ માં અને પરિષહેો ખમતાર, 
માથામાંથી વાળ ખે'ચી કાઢવા જેવી સખત સુસ્કલી સહનાર, ઉધાડૅ પગે 
ચાલનાર અને ઉધાડૅ માથે ફરતાર ત્યાગીવર્ગ'માં એ શક્તિ તેમ જ ભાવતા 


ઊતરે ! 
--પયુંવણુ પર્વાનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦. 


અહિંસા અને અમારિ 
[2૨૬]. 


માનવપ્રમૃતિમાં હિ-સા અને અહિસાનાં ખન્ને તત્ત્વો સમાયેલાં છે. 
હિ'દુસ્તાનમાં તેના મૂછ વતતીઓની અને પાછળથી તેમના વિજેતા તરીકે 
જણીતા આયૌની જ્નહાજલાલી વખતે અનેક જાતનાં ખલિદાનેો તેમ જ યસ- 
યાગતી ભારે પ્રથા હતી અને એમાં માત્ર પશુએ કે પખખીએ જ નહિ, પણુ 
મતુષ્ય સુષ્ધાંની ખલિ અપાતી. ધાર્મિક ગણાતો હિંસાનો આ ગ્રકાર એટલી 
હદ સુધી વ્યાપેલો હતો કે તેના પ્રત્યાધાતથી ખીજી ખાજીએ એ હિ'સાનો વિરોધ 
શરૂ થગ હતો અને અહિ'સાની ભાવનાવાળા પથો ભગવાન મહાવીર અને 
ખુદ્દ પહેલાં પણુ સ્થપાઈ ગયા હતા. એમ છતાં અહિ'સા તત્ત્તના અનન્ય 
પોષક તરીકે અતે અહિ'સાતી આજની ચાલુ ગગોત્રી તરીકે તો જે ખે મહાન 
એતિહાસિક પુરષો આપણી સામે છે તે ભગવાન મહાવીર અને ખુદ્ધ જ છે. 
એમના સમયમાં અને એમના પછી હિ-દુસ્તાનમાં અહિ'સાને જે પોષણુ મળ્યું છે, 
તેમા જેટજેટલી રીતે અને જેટજેટલી દિશામાં પ્રચાર થયો છે તેમ જ અહિ'સા- 
તત્ત પરત્વે જે શાસ્ત્રીય અને સઠ્મ વિચારો થયા છે એની ન્નેડ હિંદુસ્તાનની 
બહારના કોઈ પણુ દેશના ઇતિહાસમાં મળી શક્રે તેમ નથી. દુનિયાના બીન્ન 
રરો અને બીજી જાતિએ ઉપર અસાધારણુ પ્રભાવ પાડનાર, તેમને જીતનાર 
અને કાયમને માટે તેમનાં મન હરી લેનાર કેઈ તત્ત્વ હિ'દુસ્તાનમાં ઉદ્લવ્યું 
હોય તો તે હશ્નરે વર્ષથી આજ સુધી સળ'ગ ઓછેવત્તે અ'શે ચાલ્યુ' આવેલું 
અને વિકાસ પામેલું અહિ'સા-તત્તતજ છે. આજ પણુ ગુલામીસમ્રસ્ત હિ'દસ્તાન- 
તુ' તેજ નજ્ને કાંઈ હોય તો તે માત્ર અહિંસા જ છે. ર 


અહિ'સાના પ્રચારક જૈન અને બૌદ્ધ સંઘો! વ્યવસ્થિત સ્થપાયા પછી તેનુ” 
ગ્રચારકાર્ય ચોમેર "ખૂખ નેસલેર ચાલવા લાગ્યુ. એના પુરાવાઓ આજે પણ 
છવતા છે. મહાન સત્રાટ અશોકની ધમલિપિઓમાં જે ફરમાનો છે તે આપણ- 
ને સપણ જણાવે છે કે અશોકે ઉત્સવો અને સમાર'ભોમાં હિંસા ન કરવાની 
આજ્ઞા કરી હતી અથવા એક રીતે લોકો પાસે એમ ન કરવાની પોતાની 


ઈશા તેણે દર્શાવી હતી. નનતે હિ'સાસુક્ત થઈ, ફકીરી ધારણુ કરી રાજદડ 
ધાર્ણુ કર્નાર્‌ અરોકની ધને-આનસ્ઞાઓનો પ્રભાવ દરેક પ“થના લોકો ઉપર 


૪૫૨ દશન અને ચિ'તન 


કેટલે પડયો હશે એની કલ્પના કરવી કહેણુ તરથી. રાજકીય કરમાતે। દ્રારા 
અહિ'સાના પ્રચારના આ માગ અશોકથી અટકો તથી. તેના પૌત્ર જરી તો 
જેન સ'પ્રતિ રાજ્નએ એ માગતું ભાર અતુસરણ્‌_ કયું” હતું અને પોતાના 
પિતામહતી અહિ'સાની ભાવનાતે એણે પોતાની ઢખે અને પોતાની રીતે ખ્હુ 
જ પોષી હતી. રાજાઓ, રાજકુઢુએ। અને મોટા મોઢા અધિકારીએ અહિ'સાના 
પ્રચાર તરક ઝૂંકેલા હોય તે ઉપરથી ખે વાત જાણુવી સહેલ છેઃ એક તો એ કે 
અહિસાપ્રચારક સધોએ પોતાના કાર્યમાં કેટલાં હદ સુધી પ્રગતિ કરી હતી કે 
જેની અસર મહાન સમ્રાટા સુધી થઈ હતી; અને બીજી વાત એ કે લે।કેને 
અહિ'સાતત્ત કેટલું રચ્યું હતું અથવા તેમનામાં દાખલ થયું હતું કે જેતે લીધે 
તેએ આવા અહિ'સાતી ઘોષણા કરનારા રાકીએઓતે માન આપતા. કલિ'ગરાજ 
આહૃત સમ્રાટ ખારવેલે પણુ એ માટે ખૂબ ક્યું” હોય તેમ તેતી કારકિર્દી 
ઉપરથી લાગે છે. વચ્ચે વચ્ચે ખલિદાનવાળા યત્તના યુગો માનવપ્રકૃતિમાંથી 
ઉદયમાં આવતા ગયા એમ ઈતિહાસ સ્પષ્ટ કહે છે, છતાં એક'ઠર રીતે જેતાં 
હિ'દુસ્તાન અને તેની ખહાર એ બન્ને અહિસાપ્રચાર્ક સધોના કામે જ 
વધારે સફળતા મેળવી છે. દક્ષિણુ અને ઉત્તર છિ'દ્સ્તાનતા મષ્યકાલીન જૈત 
અને ખૌદ્ધ રાજ્નઓ તેમ જ રાજકૂટુ'માં અતે અમલદારેનું પહેલું કાર્ય 

અહિ'સાના પ્રચારનું જ રહયું હોય તેમ માનવાને ઘણાં કારણે છે. પશ્ચિમ ઠિદુ- 

સ્તાનના પ્રભાવશાળી રાન્યકર્તા પરમ આહત કુમારપાળતી અહિ'સા તો એટલી 

ખધી જણીતી છે કે ધણાને આજે તે અતિશયતાવાળી લાગે છે. મોગલસખ્રાટ 

અકખરતુ' મન હરણુ કરનાર ત્યાગી ન્રૈન ભિક્ષુ હીર્વિજયસુ[રેના અતે લાર 
પછીના તેમના અનુગામી શિષ્યોના બાદશાહે પાસેથી અહિ'સા પરત્વે મેળવૈક્ષા 
ફરમાનો હેમેશને માટે ઇતિહાસમાં અમર રહે તેવાં છે. આ ઉપરાંત ઠોકરડાએઓ, 
જમીનદારો, લાગવગવાળા અમલદારો અને ગામના આગેવાન પટેલો તર્કથી 
પણુ હિ'સા ન કરવાનાં મળેલાં વચનો જે આપણે મેળવી શકીએ અતે મળી 
આવે તો આ દેશમાં અહિ'સાપ્રચારક સધે અહિ'સાનું વાતાવર્‌ણુ ઊભુ કરવા 
કટલો પુરષાર્થ કયો છે એની કાંઈક કલ્પના આવે. 
અહિસાપ્રચારના એક સચોટ પુરાવા તરીકે આપણે ત્યાં પાંજરાપોળની 

સસ્થા ચાલી આવે છે. આ પરપરા કચારથી અને કોની દ્વારા અસ્તિત્માં 
આવી એ ચોક્કસ કહેવું કઠણુ છે, છતાં ગ્ૃરરાતમાં એનો પ્રચાર અને એવી 
ગ્રતિખ્ઠા જનેતાં એમ માનવાનું મન થઈ ન્ય છે કે પાંજરાપોળની સસ્થાને 

વ્યાપક કરવામાં કદાચ કુમારપાલતો અને તેના ધર્મગુરુ આચાય હેમચદ્રેના 
ઝુખ્ય હાથ હોય. આખાયે કચ્છ, કાક્યિવાડ અને ગૂન્ટરાતનું તેમ જ રજપુતાના- 
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-ના અમુક ભાગતું કોઈ એવું જાણીતું શહેર કે સારી આખાદીવાળો કસખો 
નહિ મળે કે જ્યાં પાંજરાપોળ ન હોય. ધણે સ્થળે તો નાનાં ગામડાંઓમાં 
પણુ પ્રાથમિક નિશાળો( પ્રાઇમરી સ્કૂલ )તી પેડે પાંજરાપોળની શાખાઓ 
છે. આ બધી પાંજરાપોળા મુખ્યપણે પશુઓને અને અ'શતઃ પ“ખીઓને પણ્‌ 
ખચાવવાતું અતે તેમતી સારસ'ભાળ રાખવાનું ફામ કરે છે. આપણી પાસે 
'અતારે ચોકકસ આંકડા નથી, પણુ મારી સ્થૂળ અટકળ એવી છે કે દરવષે' 
એ પાંજરાપાળા પાછળ જેનો પચાસ લાખથી ઓછે ખર્ચ નથી કરતા, અને 
એ પાંજરાપોળાના આશ્રયમાં કાંઈ નહિ તો નાનામોટા લાખેક જીવા સારસંભાળ 
પામતા હશે. ગૂજરાત બહારના ભાગમાં ન્યાં જ્યાં ગોશાળાઓ ચાલે છે ત્યાં 
બધે સુખ્ય ભાગે ફક્ત ગાયોતી જ ર્હ્ષા કરવામાં આવે છે. ગોશાળાઓ પણુ 
દશમાં પુષ્કળ છે અને તેમાં હશ્નરો ગાયો રહ્ષણુ પામે છે. પાંજરાપોળની 
સસ્થા હો કૅ ગોશાળાની સસ્થા હો, પણુ એ બધી પશુરહ્ષણુની પ્રવૃત્તિ અહિ'સા* 
પ્રચારક સંધતા પુરુષાર્થને જ આભારી છે એમ કોઈ પણુ વિચારક કહ્યા વિના 
ભાગ્યે જ રહી શકે. આ ઉપરાંત જીડિયારાની પ્રથા, જળચરોને આટાની 
ગોળીએ ખવડાવવાની પ્રથા, શિકારો અને દેવીના ભોગો બધ કરાવવાની પ્રથા 
--એ બધું અહિંસાની ભાવનાનું જ પરિણામ છે. 

અત્યાર સુધી આપણે પશુ, પ'ખી અને ખીશ્ન' છવજ'તુએ વિશે જ 
વિચાર કઢી છે. હવે આપશે મતુષ્યશ્નતિ તરફ પણ વળોએ. દેશમાં દાનપ્રથા 
એટલી ધોધળ'ધ ચાલતી * તેમાં કોઈ માણસ ભૂખે રહેવા ભાગ્યે જ પામતું. 
પ્રચડ અને વ્યાપક લાંબા દુખ્કાળાનાં જગડુશા જેવા સખી ગૃહસ્થો પોતાના 
અન્તભ'ડારો અતે ખક્તનાઝા ખુલા મૂકયાના વિશ્રસ્ત પુરાવાઓ છે. 
જે દેશમાં પશુપ'ખી અને બીશ્ન ક્ષુદ્ર છવો માટે કરોડે રૂપિયા ખરચાતા હોય 
તે દેશમાં ખાણુસશ્નત માટે લાગ'ગશી ઓછી હોય અગર તો તે માટે કાંઈ ન 
થયું હોય એમ કક્પવું એ વિચ;ર્શક્તિતી બહારની વાત છે. આપણા દેશનુ 
આતિય્ય જશીતુ' છે અને આતિથ્ય એ માનવન્તતને લક્ષીને જ છે. દેશમાં 
લાખો લામી અને ફ૪ીરો થઈ ગયા અતે આજેવ છે. તે એક આતિથ્ય કે મનુષ્ય 
તર્ફૂની લોકોની ભત્તિનો પુરાવો છે. અપંગો, અનાઘો અને બીમાર માટે 
બને તેટલું વધારેમાં વધારે કરી શીટ્વાનું' બાહ્મણ, બૌદ્ અને જૈન ત્રણેતાં 
શાસ્તોથોં ફરનાન છે, જે તત્ટાલીન લોકરુચિતો પડઘો છે. મનુષ્યજ્ાતિતી 
સેવાની દિવસે દિવસે વધતી જતી ન્૪ર્રિયાતતે લીધે, અને પડાસીધમતી 
અગસ સર્વથી મથન હોવાને લીધે, ઘણીવાર ઘણા ભાઈઓ આવેશ અને 


ડતાવળનાં અહિંસાના બ્રેની લોડાને એન કરી દે છે કે એમતી અહિ'સા 
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એ ઉધાડી તરવાર જેવી સૌતી નજરે આવે એવી વસ્તુ છે. તેથી તેતે આચ" 
રવામાં જ ધમની પ્રભાવના દેખાય છે. પુ 


સમાજના વ્યવસ્થિત ધારણુ અતે પોષણુ માટે અહિ'સા તેમ જ દયા 
બન્નેની અનિવાય જરૂર છે. જે સમાજમાં અતે જે રાષ્ટ્રમાં જેટલે અશે' 
ખીજ ઉપર ત્રાસ વધારે ગુજરતો હોય, નખળાના .હકેકેો વધારે કચરાતા 
હોય, તે સમાજ કે તે રાષ્ટ્ર તેટલો જ વધારે દુઃખી અતે ગુલામ. તેથી ઊલડુ', 
જે સમાજમાં અને જે રાષ્ટ્રમાં એક વર્ગને ખીન્ન વર્ગ ઉપર કે એક 
વ્યક્તિનો ખીજ વ્યક્તિ ઉપર જેટલો ત્રાસ ઓછે અથવા બીન્ન તબળાતા 
હકકોની જેટલી વધારે રક્ષા તેટલો જ તે સમાજ અતે તે રાષ્ટ્ર વધારે સુખી' 
અને વધારે સ્વતંત્ર. એ જ રીતે જે સમાજ અને જે રાષ્ટ્રમાં સબળ વ્યક્તિએ. 
તરફથી નખળાએ[ માટે જેટજેટલે! વધારે સુખસગવડતો ભોગ અપાતો હોય, 
જેટજ્ટલી તેમની વધારે સેવા કરાતી હોય, તેટલો! તે સમાજ અતે તે રાષ્ટ્ર 
વધારે સ્વસ્થ અતે વધારે આખાદ. એથી "ઊલટું જેટજેટલુ' વધારે સ્વાર્થી પણુ. 
તેટતેટલેો તે સમાજ વધારે પામર અને વધારે છિન્નભિન્ન. આ રીતે આપણે 
સમાજે અને રાષ્ટ્રોના ઇતિહાસ ઉપરથી જે એક નિથિત પરિણામ તારવી 
શકીએ છીએ તે એ છે કે અહિ'સા અને દયા એ બન્ને જેટલાં આધ્યાભિક 
હિત કરનારાં તત્ત્વો છે તેટલાં જ તે સમાજ અને રાષ્ટ્રનાં ધારક અને પોષર 
તત્ત્વો પણુ છે. 


એ ખન્ને તત્ત્તાની જગતના કલ્યાણાથેં એકસરખી જરૂરિયાત હોવા 


છ૭તાં અહિંસા કરતાં દયા જીવનમાં લાવવી કાંઈક સહેલ છે. અતદરાત 
વિના અહિ'સા જવનમાં ઉતારી શકાતી નથી, પણુ દયા તો અત્દેશન વિનાના 


આપણા નવા સાધારણુ લેક્રોના જવનમાં પણુ ઊતરી શકે છે. 


અહિ'સા નકારાત્મક હોવાથી ખીન્ન કેઈ ને ત્રાસ આપવાના કાર્યથી 
મુક્ત થવામાં જ એ આવી ન્નય છે અને એમાં બહુ જ ખારીકીથી વિચાર વ 
પણુ કયો હોય, છતાં એનું અતુસરણ વિધિપૂર્વક શકય છે; જ્યારે દયાની 
ખાખતમાં એમ નથી. એ ભાવાત્મક હોવાથી અને એના આચરણતો આધાર 
સ'યોગા તેમ જ પરિસ્થિતિ ઉપર રહેલો હોવાથી એને પાળવામાં વિચાર કરવો 
પડે છે, બહુ જ સાવધાન રહેવું પડે છે અને દેશકાળની સ્થિતિનું ખડું જ 
ભાન રાખવું પડૅ છે. 


અહિ'સા અને દયા બન્નેની પાઠળ સિદ્ધાંત તા આત્મૌપમ્યનો છ, 


પિ કા સ૦્ાાયાન્યયયાવકાસવર ગરા ઉદા ધાક 
-# પદ ૨ન્‍૧૦ કરસન ક 
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એટલે તત્તતી દષ્ટિએ કોઈ પણુ ક્ષુદ્રમાં ક્ષુદ્ર કે મોટામાં મોઢા જીવના પ્રલે 
આચરવામાં આવતી અહિ'સા કે દયાતુ પરિણામ સમાન જ છે. તેમ છતાં ' 
આપણે સામાજિક અને સ્થૂળ ભૂમિકાના લેકે છીએ. આપણે આપણા ' 
કતય અને આચરણુને પે્ધો સાંભળવા હમેશાં આપણા પોતાના કાન' 
ઉધાડા રાખીએ છીએ અતે જે જે કર્યુ તેની લોકો ઉપર્‌ શી છાપ પડી અથવા 
લોકો પચ્છે તેમ આપણે આચયું” કે નહિ એમ જ્સણુવા હમેશાં ઇંતેજ્નર 
હોઈએ કીએ; એટલે કે આપણે વ્યાવહારિક ધર્મતું અતુસરણુ પહેલાં' 
કરીએ છીએ. વળી આપણે આપણા સમાજ અને કુલધર્મની બીજાએ પાસે 
વધારે કિંમત અ'કાવવા ઇંચ્છોએ છીએ. આ કારણુથી ખીજ કાઈ પણુ જીવ-' 
ન્તતિ કરતાં મતુખ્યજાતિ તરફ અહિ'સા ને દયાને! હાથ લબાવવાતી આપણુને ' 
નણે-અન્નણે કે ઈચ્છાએ-અનિચ્છાએ પહેલી ફૂરજ પડે છે, ર 


તમારી સામે ્‌ ત્રણુ માણસે છે છે એવી કલ્પના કરશે : એક જણુ ગરોળીના' 
[રોકારી પ”્નમાંથી સેકડો માખોને બચાવે છે અગર તો કાબરની કર્ઠેર ચાંચમાંથી 
હજરો કીડામકોડાને બચાવે છે. ખીજ બગલાની ચાંચમાંથી માઠલાંઓને અગર 
તો શિકારીની ન્નળમાંથી હરણોને છોડાવે છે. ત્રીન્ને કોઈ લૂંટારા કે ખૂતીના 
પ'જમાં સપડાચેલ એક માનવભાઈ ને બચાવે છે. આ ત્રણે દ્યે તમારી સામે 
હોય. તેમાં છેલ્લા કરતાં પાઠલાઓમાં જ ઉત્તરોત્તર વધારે અને વધારે જીવોનો 
ખચાવ થાય છે એ દેખીતું છે, છતાં તમારા ઉપર એ ત્રણમાંથી કોની વધારે 
સારી અસર થશે? એટલે કે તમે એ ત્રણે દયાળુ વ્યક્તિઓમાં કોને શ્રેઇ 
કહેશો ? અથવા તો કોની દયાની વધારે કિમત આંકચો? હૈ ધારું મ દરેક' 
જણુ વગર સકાચે મનુખ્યતે બચાવનાર વ્યક્તિને જ વિશેષ દયાળું ક હેવાનો. 
આ દલીલ ઉપરાંત બીજી પણુ કેટલીક એવી દીલ છે કે જે મતુષ્યન્નતિ 
તરફ સૌથી પહેલું લક્ષ ખેંચવાની તરફેણ કરે છેઃ ( ૧) મતુષ્ય પોતે સ્વસ્થ 
અને સાધનસ'પલ હોય તો તે પોતાની ન્નતિ ઉપરાંત બીજી જીવજ્તતિએઓની 
“પણુ ખૂબ સેવા ન શકે છે; ન્યારે મનુષ્ય સિવાયનું કોઈ પ્રાણી તેમ કરવા 
અસમ છે. (૨) મતુષ્ય એ ખોન્ન કાઈ પણુ જીવધારી કરતાં વધારે વિચાર 
અને વત'નવાળેો હે યાયા તેમ «૪ પોતાની શક્તિએ।તો ઉપયોગ કરવાની સ્વત'ત્રતા 
ક સ્તો ફરતાં વધારે હાવાધી તે જેમ વધારેમાં વધારે ખીશ્નએ ને હૈ હૈરાન- 
ડતો ચઈ શકે છે તેન બોશ્ન કોઈ પણુ જવધારી કરતાં બીન્નએ ને મારે તે 
વધારે ડહ્ાણુકાર્ક પણુ નીવડ છે. એગ્લે વિદાસશીલ દેવાથી જ મનુષ્ય 
સૌયી પહેલાં દયા અને સેવા મેળવવાનો અધિકારી છે મનુષ્યના જેટલે 


દ્ર 


કનકનબકન્ત્્ન્્્ન્્નનનન્નન્ઝ્ટ્ન્ક્ડડ 


ક દશાન અને ચિત્ત 
પોતાના જવનનો વ્યાપક અતે સરસ ઉપયોગ બ. ઝૂઇ” પણુ પ્રાણી કર્‌ 
શકવું નથી. (૨) મવુષ્યન) સપ્યા ખીન્ત કઇ” પણુ જવધારીએ। કરતાં એછી 
જ હેય છે, કારૃણુ ઝુ ઉપેશાં વિકાસશીલ વર્ગ નાતો જ હૈયુ છે. આટલે 
નાનકડો વગ જે સુખી અતે સમાધાનવાળો ન હય તો ગમે તેગકષી રાહત. 
અને મદદ આપ્યા છત પણુ બનત “વધારીઓ ફઇ ઝે અને મુખી: 
રહી ન શકે; એટલે કે મવુષ્યન્નતિની સુખશાંતિ ઉપૃર્‌ ન. બીન્ન છવેતી. 
સુખશાંતિતો આધાર છે. 
આ કારણોથી આપણે આપણી દયાનો ઝરો દ્રરૂકુ જતુ ઉપર્‌ ભક્ષે 

ચાલુ રાખીએ, તેમ છતાં વધારેમાં વધાર અને સૌથી પહેલાં માનવભાઇ ઓ 
રફ જ એ વહેતો રાખવો જેઈએ અને યાનવભાઇ ઓમાં પણુ જે આપણી. 
પડોશમાં હોય, નહે આપણા જાતભાઇઈ: ઓકે દેશવાસીઓ હોય તેમના તરક 
સાપણો ઘયાસોત પહેલે વહેવડાવવે। જેઈ એ. જે આ વિચારસરણી સ્વીકારવા 
માં અડચણ ન હય તો, કહેવુ" જઇ એ કે, આપણી અહિષા ને દ્યા એ 
બન્નેનો ઉપયોગ અત્યારે આપણા દેશવાસીઓ મૂઝ જ થવો ધટે. આવું 
એક ખાસ કારણ એ છે ઝુ આપણે રાજય પરતત્રતામાં છીએ, અને 
પરતત્ર ગ્રશ્તમાં રવતત્ર ધમ્‌* કદ) પોષાઈ શકતે જ નથી. જ્યારે મત, 
૧ શરીર એ ત્રણે ગુલામીમાં રંગાયુ હોય, નિ્ભયપણે મત વિચાર 
ફરવા ના પાડતું હોય, કરેલ નિભષય વિચાર ઉચ્ચારવામાં અર્થાત્‌ બીશ્ન- 
ઓતે કહેવામાં વચન ઉપર્‌ અઝુશ મુકાતો હોય અને અપવિત્રમાં અપવિત્ર. 
તેમ જ એકાંત અહિતકાર્‌ક કેફી પીણાંતો ત્યાગ કરાવવા જેવી વાચિક 
અને શારીરિક પ્રહૃત્ત ઉપર રાજદ' પોતાનું બિહામણુ' મોહુ' ફાડી ઊભો 
હોય, સવત આત્માનાં બધાં જ વહેશે રાજભયૂથી અને શકાતા વાતા- 
વરણુથી થ'ભી ગ્ય હોય, યાં શુદ ધમ જેવી વસ્તુનો સ'ભવ જ રહેતે તથી. 
થી શુદ્ધ ધમની દષ્ટિએ પણુ રાજ્કીય ચુલામી દૂર કરવા ખાતર સૌથી 
1હેલાં આપણા દેશવાસી ભાઇ ઓને નેઇલ મદદ આપવા તરફ જ સવર 
ધમ લક્ષ અપાગું જઇ એ અને આપણુ બધાની મદદ આપવાની સવશક્તિ 
થની ગુલામી દૂર્‌ રવામાં વપરાવી જઇ એ. એ જ અયારતી આપણી અમારિ 
મહિ'સા) છે. «ળે આપણે રાજફીય ચલામીમાં ન હોઈએ તો આપણા દેશમાં 
1 ઊગે લાખો દુધાળ અને ખેતી ઉપયે[20 તાણીઓનો નાશ થાય છે તે 
ત જ નહિ. આપણે સી ઇચ્છા પમાણે દેશની વ્યવસ્થા કરી રકગ 
1 કોઈ પણુ વગડે સલામીમાં રાખ્યા સિવાય જેટલી વ્યવહારમાં શકય 

 તેચલી સૌને સ્વત'ત્રતા આપી શકીએ. 


અણિ'સા અને અમારે [ ૪૫૯: 


હવે છેલ્લે નનેવાનું' એ રહે છે કે ત્યારે કઈ રીતે અને કયા કયા ક્ષેત્રમાં- 
આપણાં દયા દેશવાસીઓમાં વહેંચાવી જેઈ એ. આ ખાખતતો નિણુંય કરવાનો. 
આધાર્‌ આજની આપણી દેશદશા ઉપર રહેલો છે. કયું કયું” અગ પોષણુ- 
માગે છે તેમ જ કયા અગમાં વધારે પડતો ભરાવો થવાથી સડાણુ ઊભું થયુ. 
છે, એ તપાસીને જ આપણી સખાવતોનેો અને ખુદ્ધિ તેમ જ શક્તિનો ઉપયોગ. 
કરવો! ન્નેઈ એ. 


(૧) ખેડૂતો, મજૂરો, આશ્રિત તોકરો અને દલિતવગ એ બધા પોતાનાઃ 
પરસેવાખાં રીપાંના પ્રમાણુમાં કશું જ નથી પામતા; ઊલટું, તેમના લોહોતું. 
છેલ્લું ટીપું તેમના ઉપર કાખૂ ધરાવનાર જ ચૂસી લે એવી દશા વર્તેસ છે. (૨)- 
ઉઘોગધ'ધા અને કળાહુન્નર ભાંગી પડવાથી તેમ જન નિરાધાર થઈ જવાથી. 
તેના ઉપર નભતા કારીગરવર્ગ અને બીન્ન વગૌની પોતાના જ દેશમાં જુવાની: 
હતાં ધડપણુ જેવી પાંગળી સ્થિતિ થઈ ગઈ છે. (૩) ભણેલગણેલ અને. 
વકીલાત, નોકરિયાત જેવાં કામ કરનાર છુદ્ધિજવી લોકોની એકતરક્રી ખેઠેમલિયા. 
તાલીમથી તેમનામાં આવેલી અસાધારણુ માનસિક નબળાઈ અને અસતતોાષની. 
વૃત્તિ. (૪) ફકીર, ખાવા તથા પ'ડિત-પુરોહિતો અને રાશન-મહારાજઓનાં: 
જઠરમાં જેઈ એ તે કરતાં વધારેમાં વધારે પડતા હવિને લીધે તેમતી આળસી,. 
%દ્દો અને બીજાને ભોગે જીવવાની વૃત્તિ. આ રીતે આથિ'ક વહે'ચણીતી વિષમતા- 
ને લીધે રાપ્ટ્નાં અંગોમાં નબળાઈ અને સડા આવી ગયેલો! છે. એ નબળાઈ 
અને સડો દૂર કરવામાં જ, એટલે જે અ'ગમાં લોહીની જરૂર હોય ત્યાં તેઃ 
પૂરવામાં અતે જ્યાં વધારે ન્નમીને સ્થિર થઈ ગયુ હોય ત્યાંથી તેને ગતિમાન 
ફરી બીજી જગાએ વહેવડાવવામાં જ, આજની આપણી દયા કે અમારિતી 
સાર્થકતા છે. પજુસણુ જેવા ધર્મ દિવસોમાં તેમ જ બીન્ન સારે-નરસે પ્રસ'ગે. 
આપણા દાનપ્રવાહ કસાઈખાને જતાં ટેરાંઓએતા બચાવમાં અને એ 
ઢોરાંએના નભાવમાં વહે છે. એ % રીતે ગરીબગરખાંને પોષવામાં તેમ જઃ 
અનાથ અને અપગોને તલાવવામાં અને સાધર્મિક ભાઈઓની ભકિત. 
-પ્રતિપત્તિ કરવામાં તેન જ એવી બીજ બાબતોમાં આપણે છૂડુ'છવાયુ' અને 
વ્યવસ્થિત રતે પુષ્કળ ધન ખરચીએ કદીએ. આ દાનપ્રવાહ અને સખાવતની 
પાઠળા રહેચ ઉદારતા અને બૌશ્નનું ભલું કરવાની સદ્%તિ 
જીમતી છે. તેથાં એ ખે તત્ત્લા કાયન રખાતે, બકકે 


ગ્માપષ્ે દે 


એ ખે તત્ત્વ બહુ. 
ક. વધારે વિકસાવીને,. 
દેશકાળની પરિસ્ષિતિ પનાશે દાન અને સખાવતનુ” સ્વર 
જખ સેવે. ચ રેરફાર્ની શરત એટલી જ હોવી ને 


૪૧૦ ] દરન અને ચિ'તત 


'ભતૂની રીત કરતાં વધારે પ્રમાણુમાં અને વધારે વ્યાપક રીતે રાષ્જ્રતું પોધણુ 
થવુ' જેઈ એ. આ દષ્ટિથી વિચારતાં આપણી સામે અયારે પહેલે! સ્વદેશી 
ધર્મ આવે છે, જે પ્રથમ બતાવેલ ચાર મુદ્દા પૈકી બીજ મુદ્દા સાથે ખાસ 
“સબધ ધરાવે છે. 

આપણા દેશમાં ખધુ' પાકવા છતાં પાકો માલ પરદેશથી જ આવે છે. 
અહી'ના પડી ભાંગેલા ઉદ્યોગધ'ધધા અને કળાહુન્તરનતે આપણા વિના ખીજા 
કોઈ દેશનો માણુસ સજીવન નહિ કરે. આપણા દેશની વસ્તુઓ બીજા દેશના 
લોકા નહિ વાપરે, યુરોપ અને અમેરિકાના લોકો એટ્લુ' જીવનતત્તત સમછ 
'ગયા છે કે તેઓ પોતાના દેશવાસીઓને તુકસાન થાય એવું કશું જ તહિ કરે, 
એટલે તમારો પાકો માલ તેઓ નહિ જ લે. ત્યારે આપણે માલ આપણે ત 
ખરીદીએ તો આપણા દેશમાં માલ પેદા જ કેવી રીતે થઈ શકે ? અતે થતો 
"હોય તો એ નભી કેવી રીતે શકે ? એક ખાજુ સ્વદેશી માલ ખરીદવાતી આપણી 
ઉદાસીનતા અતે ખીજ બાજુ રાજ્યકર્તાઓ તેમ જ ખીન્ન પરદેથી વ્યાપારીએ 
તરફથી આપણે ધ'ધો કચરાઈ નનય તેવી થતી ખધી જ હિલચાલો--આ ખે 
કારણુથી આપણો ધધો જગે જ કેવી રીતે? અને ને દેશમાં ઉદ્યોગ કે ધધો 
"ન જગે તો આપણે દાન અને સખાવતથી હમેશાં આપણા દેશના કરોડો 
“માણુસોને કેવી રીતે અને કેટલા વખત સુધી નભાવી શકવાતા ? દાત અવ 
“સખાવત એ તો માત્ર મલમપટા જેવું છે. મલમપટાની જરૂર હોય છે, પણુ 
જ્યારે શરીરમાંથી લોહી જ ચુસાતુ અને નિચોવાતું હોય તારે પહેલાં તો 
:એ લેોહો ભરેલું કાયમ રહે એવી વ્યવસ્થા કરવી જ આવશ્યક છે. માતૃભૂમિ 
'હિ'દના શરીરની એકેએક નસમાંથી આજે લોહી વહી જાય છે અતે રારીર 
“ખાલી પડી નિસ્તેજ થઈ ગયું છે. એ વહી જતું લોહી અટકાવી તાજી લોહી 
'ભરવુ' આપણા હાથમાં છે. એક માણુસ લાખો રૂપિયાની મોટામાં મોડી 
સખાવત કરે અને બીજી ખાજુ તે જ માણુસ ફ્નિંચરમાં, લૂગડાલત્તામા, 
' વાસણુકૂસણુમાં અને બીજી એવી નાની-મોટી હન્નરો ચીન્નેમાં લાખો રૂપેધા 
હમેશતે માટે પરદેશમાં મોકલ્યા કરે તો એની એ સખાવત આજે ”હુ કીમતી 
નથી; અથવા એમ કહો કે એતે સખાવત અને પરદેઘીત્યાગ એ બેમાંથી 
'માતૃભૂમિતી સેવા માટે એકની જ પસ'દમી કરવાની હોય તો આજે પ્રદેશીત્યાગ 
અને સ્વદેશીનો સ્વીકાર એતી જ પસદગી લાભદાયક લેખારો, કારણું 2 
તે માણુસ મોટામાં મોડું દાનત આપે તોપણુ તે અમુક વખતે જ અને જક 
કામ પૂરતું જ આપી શકે, બધાં ક્ષેત્રમાં એની વહે'ચ'શી થઈ ન શકે; જયા? 


2 
જન, 


“એ માણસ સ્વદેશીની ખરીદ અને પરદેશીના ત્યાગ મારફત બધાં 2 ક્ષેત્રોમાં 


આહેસા અને અમારે [૪૧૫- 
અને હમેરાને માટે દેશને મદદ કરી શકે. પરદેશીતા ત્યાગમાં અતે રવદદેશીના. 


જ્‌ 


સ્વીકારમાં જેમ શોખ ઉપર અ'કુશ સુકાય છે તેમ નકામાં ખચ ઉપર પણ્‌ 
અ'કુશ મુકાય છે. શરૂઆતમાં અમુક ચીજ્ને વિના ચલાવવું પડશે, રક ચીજ્ને 
પણુ લેવી પડશો, કિ'મત પણુ વધારે ખેસશે, ધણીવાર ચીજ મેળવવામાં મુશ્કેલી 
પણુ પડશે; પરતુ આ ખધું છતાં દેશવાસી કરોડો ભાઈ એના પેટમાં હમેશાં 
અન્ન પહોંચાડવા ખાતર આપણે સ્વદેશી ખરીઘે જ છૂટકો છે, અને પરદેશી 
વસ્તુઓનો બહિષ્કાર કરવામાં જ આપણા દેશવાસીએનતી અમારિ આવી શય 
છે. પરદેશી માલના વેપારમાંથી આપણા દેશના લેકે નફો મેળવે છે અને 
ગએ નફામાંથી કૈગ્લાક જણુ સારાં કામોમાં સખાવનો કરે છે એ વાત સાચી, 


પણુ એવા વ્યાપારમાં દેશના એક ટકા જેટલા માણસો પણુ ભાગ્યે જ કમાનાર 
હાય છે. એથી ઊલટુ સ્વદેશી વ્યાપાર ખીલે તો ધરોધર ધધો ચાલે, પ્રમાણુ 


એજું ઠતાં ખધા જ વ્યાપારીઓ ધેર ખેઠાં કમાય, કરોડો ધધાથીઓએ 
ધ'ધે લાગી “રય અને ઉદ્યોગીવર્ગ તેમ જ તે ઉપર નભતા વ્યાપારીવર્ગ'ની 
નસમાં તાજું લોહી ભરાઈ જય. તેથી આજનો અમારિ ધમ આપણુતે સ્વ- 
દેશી ધમ શિખવાડે છે. જ્યારે દેશતી અ'દર ધ'ધાની ખોટ ન હતી, સામાન્ય 
રીતે કોઈને અન્નવસ્ત્ર મેળવવાની કૂર્યાદ ન હતી, ત્યારે આપણી અમારિએ 

કતલખાનાં અને ફસાઈખાનાંમાં કામ કર્યું, તે વ્યાજબી જ થયું છે. તે વખતે 
ગરીબગરબાંતે પ્રાસંગિક મદદ અપાતી, તે પણ વ્યાજબી જ હતું. પરતુ 
આજે તો આખો કારીગર્વર્ગ અને તે ઉપર નભતા બીશ્ત મધ્યમવર્ગ જ 
ગરીખ અને ફ'ગાલ થઈ ગયે છે, એને જુવાનીમાં ધોળાં આવ્યાં છે, તે વખતે 
આપણે અમારિતી સખાવતો ગમે તેટલો કરાએ, તોપણ કેગલી કરીશું અને 
કટલા માણસોને કેટલા વખત સુધી નભાવી રારીશું ? એટ્લે જ એ સખાવતોનેો 
પ્રવાહ ઉઘોગધ'ધા સ્થાપવામાં, તેમ જ ચાલુ હોય તેને નલાવવામાં વહેવરાવવે 
જેઈ એ. વળી ફાંઈ અમારિ એવી વસ્તુ નથી કે તેને મોટામોટા ધનવાનો જ : 
ફરી શક. આજે તો અમારિતું સ્વરૂપ એવું છે કે દરેક મા ણસ એ ધર્સ 
બક્નવી શકે. જેરે હમેશના વાપરની ચીનને દેશની જ ખરીદો અગે દર વષે 
દેશમાં દરા રૂપિયા રાખ્યા, તેણે નફાના દરબાર આતા જ નહિ પણ એ 
ચીજના ઉત્પાદક કારાંગરવર્ગને નહેનત પૃરી પાડી મહેનતાણામાં બે રૂપિયા 
તા આપ્યા જ. આ રાતે એક એક નાય્સની અમારિવું કેવડુ' મોર પ્રમાણ. 
પૉ ગયે એ મનાણ્‌ એક “ણસન એકાદ વખતની લાખે!ઈની સખાવત 
સિ વ્ચારેવાર્ની જરર ક તેન ળ્તાં કાંઈ આપશે 


ડડ એ 
ર્‌ાર્‌ સુખ્‌! ન ફરવ!ત! નથી કે 250582 કડુ 
ઊં. સખાવત જહે કરવાના નધા. અપગ, તદન અનાથ સંતે બીક એવા 
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વૉ સાવજોની સ્‍્ત્ર્રે રહેશે: પણ સકે ૩ 
૨ ફડ ૪ કકે અ ર્જ ન્‌'ડુનાં, પણા સપન «યારે 


૪૬૨] દર્શન અને ચિત 


“આખો દેશ અપ'ગ અને અનાથ નહિ છતાં ઉદ્યોગધ'ધાતે અભાવે અપગ અને 
:અનાથ જેવો થઈ ગયો હોય, અતે ઉદ્યોગધ'ધો મળતાં જ પાછે પગભર થઈ 
શક્રે એવો સ'ભવ હોય ત્યારે આપણે શું કરવુ ન્નેઈ એ, એ જ પ્રશ્ન છે અતે 
એને ઉત્તર સ્વદેશીની 'ખરીદમાં અમારિધ્મં' આવી જવાની સમજમાં સમાયેલે છે. 

હવે આપણે ખેડૂતવગ વગેરેના પહેલા મુદ્દાને લઈ તે ઉપર અમારિ- 
“ધર્મનો વિચાર કરીએ. ચાર માણુસ કલ્પનામાં રાખો. એક કદી અમાસ્થિમ 
“માટે કોઈ મોટી રકમ અલાયદી ફાટી ન્નહેર કે ખાનગી સખાવત તથી 
“કરતો, પણુ પોતાની જમીન ખેડતા ખેડૂતોને જ પોતાના હાથપગ સમજી 
“એમને એમની મહેતનનો પૂરો બદલો આપે છે; પોતાને માલિક અતે 
ખેડૂતને માત્ર કામગરો માતી પોતાતી કિ'મત, સત્તા અને જરૂરિયાત ખેડૂત 
કરતાં વધારે આંકી તેતે ચૂસતા નથી. બીન્ને માણુસ પણુ તેવે! જ સમભાવી 
“છે, જે પોતાના તાબેના મજૂરોને પોતાનાં ફ્રેક્સાં જેવાં ગણી તેતા કરતાં 


છ, 
જશ. 


“પોતાને ચડિયાતો કૅ જુદ્લો નથી ગણુતો; તેમને તેમની મજૂરી આપતાં જરા પણુ 
“અન્યાય કે શેઉણુ નથી કરતો. ત્રીજો માણુસ પોતાના આશ્રિત તોકરોતે જ 
“પોતાનું જવન લેખી તેમનાથી અતડો કે જુદ્દો નથી પડતો; પોતાને માટે 
“એક અને આશ્રિતોને માટે બીજું એવા ભેદ નથી રાખતો. એક ચણાવી 
સરખી ખે કાડ કરીતે જ આશ્રિતો સાથે વહેંચણીનું તત્વ રાખે છે. ચોથો 
માણુસ ગમે તેટ્લો ઊંચ વણનો મનાતો હોય છતાં એતો બધો જ વ્યવહાર 
"દલિતવ્ગ સાથે સમાન છે. એ દલિતવગનતે દખાવી કામ નથી કાઢી લેતો, 
પણુ તેને તેના કામના બદલામાં પૂરતું આપે છે. આ ચારે માણસો કોઈ 
નાનીમોટી રકમ, જહેર કે ખાનગી, અલાયદી કાઢી સખાવત નથી કરતા. તેથી 
'ઊલડું બીન્ન ચાર :માણુસો આવી સખાવતો કરનાર છે, દુનિયામાં દાતી તરીક 

જાણીતા છે, પણુ એમનો પોતાના ખેડૂતો, મજૂરો, આશ્રિતો અને દલિતો 
સાથે એવો વ્યવહાર છે કે જેમાં તેઓ તેમતી લેવડદેવડમાં બને તેટલું સામાવું 
"ચૂસે છે. આ ખન્ને ચિત્રો તમારી સામે હોય તો તમે સખાવત નહિ કરતાર 
"પેલા ચાર માણુસોને ખરો અમારિધર્મ પાળનાર કહેશે કે પાછલા ચાડે 
'જણુતે? દુનિયાના શખ્દ્દો ઉપર ન્યાયતું ધોરણુ ધણીવાર નથી હોતું દુતિયા 
સ્થૂળદ્શી હોય છે. તાત્કાલિક મોટા કૃત્યથી તે અ'નઈ જાય છે અતે ઝટપક 
અભિસ્રાય ઉચ્ચારી દૈ છે. એક સાથે ન્નહેરમાં અમુક સખાવત કરતાર માણુસ* 
ના દાનની રકમથી અ“જઈ માણસો કહી દે કે એ તો ભારે ધામિષક છે. 
"પણુ ધામિકતાતું ખરું અને છેલ્લું ધોરણ તો એના જવનવ્યવહારમાં હોય છે. 
એટલે નેવું નનેઈએ કે એવી મોરી સખાવત કરનાર પૈસા કઈ રીતે એકડા 


નના નાક્કેના શ્વ 


“અહિ'સા અને અમારિ ર 


કરે છે, અને એ પોતાના સાથીઓ તેમ જ પોતાના તાખેદાર્‌ સાથે આથિક 
વહેંચણીમાં કેવો વ્યવહાર રાખે છે ? એ વ્યવહારમાં જે એ માણસ મારવાડી- 
વ્યાજ લેતો હોય અને આપખાં કેળાં હડપતો હોય તો એતી સખાવતો 
-અમારિધર્મ નહિ કહેવાય. તેથી આજતો અમારિધમં આપણુને જીવન- 
ત્વવહારમાં આપણા સબધમાં આવનાર સાથે આથિક વહેચણી કરવામાં 
સમાનતા અને આત્મીયતાનો પાઠ શીખવે છે. એ વિનાનો અમાર્ધિર્મ 
કલ્યાણુ સાધી નહિ શકે. જૈન ધર્મં તો એ જ સમાનતાની શિક્ષા આપે છે. 
આ રીતે પહેલા અતે ખીન્ન મુદ્દા પરત્વે અમારિધમનો વિચાર કર્યા 
“પછી ત્રીજા મુદ્દા પરત્વે જુદો વિચાર કરવાતું ભાગ્યે જ રહે છે. સ્વદેશીને 
ઉતેજન આપવાથી દેશનો ઉઘ્ોગધ'ધો સ્થિર્‌ થયો અને વ્યાપારી તેમ જ 
માલિકો દ્દારા આર્થિક વહેંચણીમાં સમાનતાતું તત્ત્વ દાખલ થયુ એટલે પ્રજ્નનો 
સેરા ભાગ શક્ત થયો, અતે એમ થાય એટલે ખુદ્ધિજવી વર્ગની માનસિક 
નબળાઈ અને અસ'તોષ નહિ રહેવાનાં. આજે એ વર્ગ સરકાર-દરખારની 
તોકરીચાકરીની હૂક માટે તલસે છે; એ વિના એતે ખીજ્ને ત્રાણાપાય દેખાતો 
નથી. પણુ દેશની સામાન્ય આખાદી વધતાં અને ધ'ધોધાપો સ્થિર થતાં જ 
સ્વત'ત્રતાની ભાવના ન્નગવાથી એ વગને પોતાની ખુદ્ધિ ગુલામી પોષવામાં 
“ખર્ચૌય એ ભારે વસમુ' લાગશે અને એ આપમેળે જ દેશદ્રોહી કામમાં 
સાથ આપવો છોડી દઈ દેશકાય'માં જ સાથ આપરે. એટ્લે એક ખાજી 
અમારિધમ અલારના ગરીખોને સશક્ત બનાવરો અને બીજ બાજી એ ખુદ્ધિ- 
જીવી મષ્યમવ્ગ તે દેશધાતક રાજત'ત્રમાંથી ભાગ લેતાં રોકી સ્વત'ત્ર બનાવરે. 
છેલો અને ચોથો મુદ્દો ખાસ વિચારણીય છે. એના પરત્વે અમારિ- 
ધર્મતો વિચાર્‌ લાગુ પાડતાં જ જ્વાળામુખી ફાટવાનો કે ધરતીક'પ થવાનો 
ભય છે. જે રાજાએ પોતાને વારસામાં મળેલ રાન્યતે પોતાની અગત 
આવકનું સાધન માનતા હશે અને જેમના જવનમાં મોજ્શેખ સિવાય 
ખીજુ તત્ત્વ જ નહિ હેય, પ્રશ્નમાત્રનું પૂ રું પેટ ભરાયા સિવાય પોતાતે ખાવાનો 
હશ્ક નથી, પોતાની ગ્રશ્નતા એક પણ માણસ દુઃખી કે નિરાધાર હોય ત્યાં સુધી 
સુખ ક ચેનમાં રહેવાનો તેતો ધર્મા નથી, એવું જે રા'્નએને ભાન ન હોય - 
તેએને એવું લાન ફર્ાવવા માટે અતારિધિમ'ની કડવી ગોળી આપતાં ન્‍# 


તેએની આંખ લાલચોળ થવાની અતે તેઓનાં હથિયારો આપણી વિરુદ્દ 


ખણુખણૂવાનાં. અનારિધર્ન એ કાંઇ દાન કે સખાવતનું નામ નથી, પણુ 


એ તો મરતા અને ડચરાતાને બચાવનાર ધઞનું નામ છે. જેમ ઘણીવાર 
ડાઈને ડાઈ આપીને બચાવી શકાય છે, તેમ ઘણીવાર કાઈ ને કાંઇ અપાતુ 


૪૬૪ ] દર્રીત અને ચિ'તત. 


હોય તે બધ કરીને પણુ તેતે અને ખીન્ન ઘણાને બચાવી શકાય છે. રાજા 
મારા પોતાની પ્રજ્નને પીડતો હોય, પ્રેજ્નનાં સુખદુઃખથી છૂટો પડી 
ગયે હોય, ત્યારે તેજસ્વી અને બુદ્ધિમાન માણુસોનું કામ તે રાન્રતી સત્તા 
, ખૂઠી કરી તાખવાતું હોય છે. તેતી સત્તા ખૂડી કરવી એટલે તેને કરવૈરો ન 
ભરવો, તેના ખજાનામાં ભરણું' ન ભરવુ એ છે. એમ કરીતે એ રાજાતી 
સૃધખૂધ ઠેકાણું આણી એટલે તેતું' પોતાનું કલ્યાણુ થવાનું. એક જગ્યાએ બધુ 
ધન એકડ્ું' થઈ એક માણુસના તરગ ગ્રમાણે . ખર્ચાતુ' અટકે અને બધાના 
“જ લાભમાં સરખી રીતે ખર્ચાય એવી સ્થિતિ લાવવામાં દેખીતી રીતે કાંઈ 
આપવાપણુ' ન હોવા છતાં, ખરી રીતે એમાં પણુ તેજસ્વી અમારિધર્મ 
આવી નય છે. એટલે અમારિધિર્મનું તાત્તિક સ્વરૂપ એવુ છે કે તેમાંથી 
જેમ ગરીબો અતે અશક્તોતે સખાવતો દ્વારા પોષણુ મળે, જેમ મજૂરો અને 
આશ્રિતોને સમાન વહેંચણી દ્દારા પોષણુ મળે, તેમ જ રાજ પાસે અર્થચૂસડ- 
નીતિ ખ'ધ કરાવવા દ્વારા તેની ખધી જ મ્રનનતું પોષણુ પણુ થાય અને સાથે 
સાથે એ રાજાને પોતાની ફરજતું ભાન થઈ તેનું જવન એશઆરામમાં એળે 
જતું અટકે. 

જેમ અન્યાયી રાશન ગપ્રતે તેમ જ પડિત-પુરોહિતો, બાવા-ફકીરે! 
અને ધ્મગુરૃએ પ્રત્યે પણુ આપણા અમારિધર્મ એ જ વરતુ શીખવે છે. 
તે કહે છે કે જ પ'ડિત-પુરોહિત અને બાવા-ફકીરોને વર્ગ પ્રજા સામાન 
ઉપર નભતો હોય તો તેતી ફરજ પ્રેન્નની સેવામાં પોતાવું લોહી નિચોવી. 
નાખવાની છે. એ વર્ગ એક ટક ભૂખે ન રહી શકે અને તેના પોષેક અતુ- 
ગામી વગમાં કરોડો માણુસોને એક વાર પૂ રુ' ખાવાનું પણુ ન મળે એ સ્થિતિ 
અસહ્ય હોવી જેઈ એ. પ'ડિત અને ગુરુવર્ગને જેઈ એ તે કરતાં દશગણાં કપડ! 
મળી શકે અને તેમના પગમાં પડતા અને તેમના પગની ધૂળ ચાટતા કરો 
માણસોનાં ગુહ્યા અગ ઢાંકવા પણુ પૂરતાં કપડાં ન હોય, તેએ શિયાળામાં 
કપડાં વિના ઠરી અને મરી પણુ જ્ય. પ'ડિત, પુરોહિતો અને યાગીવગ તે 
મારે મહેલે હોય અને તેમતુ' ષોષણુ કરનાર, તેમને પોતાને ખભે ખેસાડતાર 
કરડે માણસોને રહેવા માટે સામાન્ય આરેગ્યકારી ઝૂંપડાં પણુ ન હોય એ 
સ્થિતિ અસદ્ય છે. પહેલો વર્ગ તાગડધિન્ના કરે અને બીન્ને અનુગામીવમ 
એના આશીર્વાદ-મ'્રાો મેળવવામાં જ સુખ માતે, એ સ્થિતિ હમેશાં તળી 
ન શકે. એટ્લે નો આપણે ખરો અમારિધિમ સમછીએ અતે તેતો ઉપયે!ગ 
જુદે જુદે પ્રસગે કેમ કરી રાકાય એ જાણી લઈએ તો જેમ અન્યાયી રાશન 
પ્રતે, તેમ સેવાશત્ય પ'ડિત-પુરોહિતો અને બાવા-ફ્કીરો પ્રતો પણુ આપણ! 


અહિ'સા અને અમારે [ ૪૧૫ 


પૂર્‌જ તેમતું પોષણુ અટકાવવાની ઊભી થાય છે. એમ કરી તેમને સેવાતુ 
અને પોતાની જવાબદારીનું ભાન કરાવવું એ જ આ કડવી ગોળીને! ઉદ્દેશ. 
રાવો નઈ એ. જ્યારે તેઆ પોતાને મળતા પોષણુના ખદલામાં પ્રાણુ પાથ- 
ર્વાતી જવાખદારી સમજ લે, તેમતી બધી જ શક્તિઓ દેશ માટે ખરચાય, 
દશતુ' ઉત્થાન--સામાન્ય જનતાની જગૃતિ--તેમને શાપરૂપ ન લાગે, તેઓ પોતે. 
જ આપણા આગેવાન થઈ દેશને સાથ આપે, ત્યારે તેઆ આપણા માનપાન; 
દાન અને ભેટતા અધિકારી થાય. એમ ન થાય તયાં સુધી એવા એદી વર્ગને 
પોષવામાં તેમની અતે આપણી બન્નેની હિ'સા છે. હિસાથી બચવું તે આજને 
અમારિધર્મ શીખવે છે. 

ધમ્*માત્રની ખે બાજુ છેઃ એક સહકારની અતે ખીજી અસહકારવી.. 
અમારિધમ્પ્તી પણુ ખે જ બાજુ છે : ન્યાં જ્યાં પરિણામ સારું આવતું 
હોય ત્યાં યાં બધી જતની મદદ આપવી એ અમારિધર્મતી સહકાર બાજુ 
છે, અને જ્યાં મદદ આપવાથી ઊલટું મદદ લેનારને નુકસાન થતું હોય અને 
મદ્દતે દુરૃપત્રોગ થતો હોય યાં મદદ ન આપવામાં જ અમારિધર્માતી 
ખીજ બાજુ આવે છે. મેં જે સેવા નહિ કરનાર, બદલે નહિ આપનાર 
અને સમાજ તેમ જ રાષ્ટૂની પ્રગતિમાં આડે આવનાર વર્ગને મદદ ન આપ- 
વાની વાત કહી છે તે અમારિધર્મતી બીજી બાજુ છે. એને ઉદ્દેશ એવા. 
વગમાં થેતન્ય આણવાનેો છે, એ વસ્તુ ભુલાવી ન ન્નેઈ એ, કારણ કે એ 
વગ પણુ રાષ્ટનું અંગ છે. તેતે જતું કરી શકાય નહિ. તેને ઉપયોગી બના- 
વવાની જ વાત છે. 
ડેમચ'દ્ર અને હીરવિજવ કેમ થવાય? 

આજના જેનો સામે અમારિધર્મના ખરા ઉઘોતકર તરીકે ખે મહાન 
આચાર છે: એક હેમચ'દ્ર અને બીન્ન હીર્વિજય. આ ખે આચાર્યોના આદશ 
એટલા ખધા આકર્ષક છે કે તેતું અનુકરણુ કરવા ઘણા ગુર્એ અને 
ગૃહસ્થો મથે છે. એ દિશામાં તેઆ ઘણે ગ્રયત્ન કરે છે. જગારએ જગાએ ફડો 
ચાય છે, પશુએ। અને પ“ખીએ છોડવાય છે, હિ'સા અટકાવવાનાં ફરમાનો 
ડહાવાય છે. લેના પણુ હિંસાની ઘણાના સસ્કારે પુષ્કળ છે. આ બધુ છતાં 
તાજના હચ અને આજન! હીર્વિજવ ધવા નારે જે દિશ! લેવાવા નનેઈ એ 
તે દિશાના વેચાર સ્ષ્ધાં કાઈ જેન ઝહરધે કે લાગીએ કર્યો હોય તેમ દેખાતું 
નથી. તેધી “ લાખો રૂપિયાના ફડ ખર્સ્તવા હતાં અને બાશ્ત" અનેક પ્રયત્નો 


તરી રોવા ખતા હિ'સાના સછા ઉપર કુકર પડ્યો નથી. જેમ શ્ર 
હ ત્‌ા હિસાના સછા ઉપર ફુડર પડષો નથી. જેમ થી. વાડ 
ડેડ દ કુશર્‌ પડ થી. વાલ 
ગાનિલ્જ «સા ૩ રે ગઝે્‌!સેર ગાલતી શતલને સ; ન 
,નિદ્ઈ દેસાઈ એ ગતારે સોનેર ગાસતી કતલનો શ સભ્યાસ કયો 

પુ દ ખ્. મિ ન. ક ઈ # કક 
સેર કુ સોાધ્મી અખે તેના નિવારડના ઉપાયે જુ ન 

ડક તેના વાર્સુના ઉપાયો સચના તેમ કોઈ 


ષ્ટ્રછ 


૪૧૬૧ ] દર્શન અતે ચિ'તત 


અમારિધર્મના જેન ઉપાસક, કર્યું” છે ખરું ? અથવા એવો અભ્યાસ કરી ખરી 
ખીના “કોઈ મેળવે છે ખરે ? સે'કડો સાધુએ છે, બધા વિદ્દાન લેખાય છે 
અને તેઓ અહિ'સાની એટલી બધી મૃઠ્ટમ વ્યાખ્યા કરે છે કે તે બુદ્ધિમાં પણુ 
ભાગ્યે જ ઊતરે. છતાં એમાંના કોઈ દેશમાં ચાલતી પશુપ”્ખીએની કતલ વિશે 
ખધી જન્નતની સકારણુ માહિતી શાસ્ત્રીય વિવેચન સાથે કેમ પૂરી નથી પાડતા 
નને કોઈ પણુ હેમચ% કે કુમારપાળ, હીરવિજય કે અકબરનો આદશ સેવવા 
માગે તો તે જુદી જ રીતે સેવી શકાશે. અત્યારે આ યુગમાં જ્‌ મારનારના' 
દંડની રકમમાંથી મદિર બ'ધાવનાર કદી અમારિધર્મ : બજાવનાર તરીકે 
પ્રતિષ્ઠા નહિ પામે. આ યુગમાં માત્ર પશુપખીઓની અસ્નુક વખત સુધી 
કતલ ખ'ધ કરાવનાર પણુ જૂના વખત જેટલા પ્રતિષ્ઠા નહિ પામે. આજતા 
અમારિધર્મતી જવાખદારી ખૂબ જ વધી ગઈ છે; એટ્લે એ ઢખે જ કામ 
થવું ન્નેઈ એ. એક ખાજી સાધુવર્ગ સંગઠનપૂર્વાક ગામોગામ તીકળી જાય 
અને એક પણુ ગામ એમના પગ તળે છૂદાયા વિના ન રહે. દરેક માણુસતે 
પશુપાલનતુ મહત્ત્ત સમજાવે અને પશુરક્ષામાં મતુષ્યખળ તેમ જ મતુષ્યજવત 
જૂવુ' સમાયેલું છે તે આંકડા, વિગતો અને શાસ્ત્રીય વિવેચન સાથે રજૂ કરેઃ 
કતલ થયેલા પશુ અને પ“ખીઓનાં ચામડાં તેમ જ ર્‌્વાં વાપરવાથી કતલ 
જવી વધે છે, તે ઉદ્યોગને કેવું ઉત્તેજન મળે છે, સાંચાકામમાં ચરબી વાપઃ 
ર્વાથી અને ખેતરોમાં લોહીની ભૂકીતું ખાતર આપવાથી તેમ જ શીંગડાં, 
હાડકાં, ખરી, વાળ વગેરેતી ચીનને વાપરવાથી તેની કિમત વધવાતે લીધે; 
તે ઉદ્યોગ ખીલવાને લીધે, દિવસે દિવસે કતલ કેવી રીતે વધતી જય છે એ 
ખધુ' એ લોકો સમક્ષ આખેટ્ઠબ રજ કરે અને કતલતો ધધો મૂળમાંથી જ 
ભાંગી પડે તે માટે કતલ થયેલ પશુપ“'ખીના એકેએક અવયવતી ખરીદ 
અને વાપર્‌ તરફ લોકોની અરુચિ પેદા કરે, મરેલ ઢોરનાં ચામડાં સિવાય 
કતલ કરેલ ઢોરતું કાંઈ જ કામ ન આવે એવી વૃત્તિ લોકોમાં પેદા કરે: 
ખીજી ખાજી ઊંચી કેળવણી માટે તલસતો અને જુદી જુદી કાય દિશાએ ને 
અભાવે વલખાં મારતો તરુણુ વિદ્યાર્થીવ્ગ ગોરક્ષા અને પાંજરાપોળતા 
અભ્યાસ પાઠળ રોકાઈ જાય અને એ સ'સ્થાઓની ઉપયોગિતા તેમ જ વ્યાય 
કતા ખિલવવા ખાતર તેની પાછળ ખુટ્દિ ખચેં. એ કામમાં પણ અથ 
શાસ્ત્ર, વિજ્ઞાન, ઈતિહાસ અને તત્ત્્તાનને અવકાશ છે. જેને અભ્યાસ જ 
કરવા હોય અતે ખેઠંમલિયા થયા સિવાય સાચુ કામ કરવુ' હોય, તેમ જ 
રશાપયોગી નવું સર્જન કરવુ હોય, તેને માટે ગૌરક્ષા અને પાંજરાપાળન 
લગતી સેકડો બાબતો અભ્યાસ માટે પડી છે. એમાંથી દુગ્ધાલયતું કામ, 
લે કાને નિદોષ ચામડાં પૂરા પાડવાનું કામ, નિદ્ટૌષ ખાતર વગેરેથી ખેતીવાડીને 


અહણિ'શ્ઞા અને અમારે ં [ ૪૬૩? 


મદદ કરવાનું કામ અને એ સસ્થાએની પશુપાલન તેમ જ પશુવધ નની” 
રાક્તિ વધારવાનું કામ એ ખધુ' કરી શકાય તેમ છે; અને જીવનનિર્વાહ 
મારે સમાજને કે ખીક્નને બાજરૂપ થયા સિવાય તેમ જ ગુલામી કર્યા સિવાય * 
એક નવી દિશા ઉધાડી શકાય તેમ છે. ઝ્વેરાતના, અનાજતા, કાપડના, સદટ્ાાના ' 
૬ દલાલીના કોઈ પણુ ધધા કરતાં આજકાલની શાસ્ત્રીય દણ્િએ ગોરક્ષા ' 
અને પાંજરાપોળતી સતોપતત્તિથી સેવા કરવાનો ધધો. જરાય ઊતરતો નથી. * 
આ દિશામાં સેકડો ચેજ્યુએટા કે પ'ડિતોને અવકાશ છે.. શિક્ષણકાર્ય, સાહિલ-* 
નિર્માણુનું કાર્ય, અને ખીજ તેવાં ઉચ્ચ ગણાતાં ખૌદ્દિક કાર્યો કરતાં આ * 
કામ ઊલટું ચડે તેવું છે, કારણુ કે એમાં બુદ્ધિ ઉપરાંત પ્રયક્ષ કાર્ય કરવાનું 
છે. કુરોપ અને અમેરિકામાં આ વિષયના "ખાસ અભ્યાસીઓને સણ વગ 
છે. તે લોકોને અતેક.રીતે સાન આધે છે અને પશુપાલનના નવા નવા માર્ગ 
સોધી તેની આબાદી અને સર્જનની શક્તિ વધાચેં જ જાય છે. 

આપણે જે કડો ટરી પશુપઈઅખોએને બચાવીએ છીએ તે માર્ગ ખધ' 
વાની જરૂર તો નથી ૬, પણુ હમેશને માટે સ્થાયી કતલ ખ'ધ કરવાને 
તે તદન ધટાડી દેવરાવવાતા ઉપાય આજે આજકાલની પરિસ્થિતિ પ્રમાણે 
જ અજમાવી શકાય. એમ કરવામાં આવે તો કોઈ પણ્‌ રાશ્નતી મદદ ન છતાં 
અને કાઈની પાસેથી ફરમાના ન મેળવ્યા છતાં આજના વિદ્દાન સાધુઓ હેમ- 
ચ% અતે હારવિજયના આદશ'ને આ યુગમાં નછક આણી રકે. 
અણદન પયગબર 

૨૫૦૦ વર્ષ પછી નાત્ર હિંદુસ્તાનમાં જ નહિ, પણુ પૃથ્વીના પાંચે * 

ખ્‌ડમાં ન્યાં ન્યાં માનવ બચ્ચો છે. ત્યાં ત્યાં બધે જ પોતાની 2” દગીમાં 
એક જ સાથે અણિસાનો સંદેશા પહોંચાડનાર અને પોતાતી અહિસાલૃત્તિથી 
સૌને ચાકેત કરનાર આજે મહાન પયગ'યર દેણ છે ? એ પક્ષનો ઉત્તર પાંચ 
વર્ષનું ખાળદ પણુ જાણતું ન હોય એને તને કહેશો "ખરા ? આવું કારણ શું? 
એ મહાન મનાતા પવંગબરની પાસે ગધી બચૂરપિચ્છ કે નથી એવે, નથી 


ફર્વ 
કૂ 
ક્ત 


એની પાસે કમંડળ ક તધી લાગડઈ, તથા એતી પાસે લગવાં કે નથી એની 


૧% ન. ૪ 
ન ટ શે કિમિ પુ પિ 
પસે ઝસ. તેગ હતાં તે આંહેસાનેો સ પટા કએ કડવાવ છે? એનાં કારણે 
ર 
જ નૂ જ ૪% ૬૧- "હ 
- - ૬૭ મ ન ક કે આ ૦. 
તરદૂ સ્વગારધગ્‌ના પેનને નગરે દોડાવવા! દ એ; કારણ સેડ છેકે 
ન 
ર કડા. ક "_“- 
ન્ય કદૃત] *“હછ સન સૌ 3૨.૬5% ૨: ૧-૬ “૬ના ર્ર ચાત નથ ૦ ભસ તા. પણુ 
કજ" દ ક રૂ કે ડે ત “પ હ 
સૂરા સવ સસાર ઈડરના સતનો કરી તેતી વ્યાખ્યા સ ફરવાનો 
ે ભ ન્‌ 
જ જ. ક ક ઝક ૧5 ન 
#. અ અહદ ક અડ્યા સપણ દરન જાતવા ઈતા તેને પાળવાનો 
સક 
સ ક જ: રૂ૧. 
ન્ન ૬૬૬ નવા ડરતા “ડડ; ૧1 “ડસ 


રલતની નર્વાદા ગ્વાંક। છે . ત્માં 


૪5૮ ] દર્શન અને ચિ'તતઃ 


વ્યાપક શરૂઆત માનવનાતથી કરી છે, અતે તેમાં પણુ પોતાના દેરાવાસી-- 
એથી પહેલી કરી છે, કારણ કે એ જણે છે કે દૂર તે તો દૂર જ છે, અતે 
નજીડનાનોા 'ખ્યાલ ન કરાય તો બન્ને દૂર જ પડી જવાના. એણે કેઈ રાજ 
મહારાન્ન કે સત્તાધીશ પાસેથી દયાનાં ફરમાન મેળવવાતો યત્ન નથી કયે, 
પણુ એવુ વાક્ય જ દયાતું ફરમાન ખતી ગયું છે; કારણુ એ છે કે તે માતવ- 
જાતને અકારી થઈ પડેલ અને માનવજાતને! ભોગ લેતી એવી લડાઈનાં જ 
મૂળ ઉખેડવા માગે છે. એને અહિ'સા અને સત્યની રક્ષા અતે પ્રચાર માટે 
નથી કોર્ટે જવાની જરૂર પડી, નથી પક્ષાપક્ષી ડરી મારામારી કરાવવાતી 
જરૂર પડી. એને એની રક્ષા પોતાના હાથમાં જ દેખાય છે. એ પયગબર કોઈ 
પણુ સત્તાધારીની શેમાં નથી તણાતો. એતે તો મહાગ્રતાપી ગણાતા રાજ્ય- 
કર્તાઓની સામે પણુ થવું પડે છે. જેના ઉપર અન્યાય. ગુજરતો હોય અતે 
જેનો કોઈ બેલી ન હોય એની વહારે વગર હથિયારે માત્ર જૈત્રીતું શરણુ લઈ 
દોડી જવું એ એક જ આ પયગ'બરતો જીવનવ્યવસાય છે. મતુષ્યલ્યા પછી 
એની દયા પશુએ માં ઊતરે છે અને તે પણુ મર્યાદિત રીતે, કારણુ કે એ 
નતણૅ છે કે પશુઓની જેટલી અહિ'સા કે દયા પાળી શકાય તેટલી લોકોને 
એઇછી લાગે, તેથી તેના તરફે તેઓ ધ્યાન ન આપે અને તેને સિદ્ધ ન કરે 
અને જેતી વાત અને ચર્ચા કરવામાં આવે તે પાળવી શકય ન હોય, વધારે 
તા ન પળાય પણુ જે શક્ય હોય તે એછી પણ ન પળાય, એટલે એકદર 
અહિ'સાધર્મ' ચર્ચામાં જ રહી જાય. માટે જ એણે અહિસાપાલતતી પશુ- 
જાતિમાં પણુ મર્યાદા આંકી છે. એ પયગ'બરની ભાવના છે અતે તે રધં 
છે કે એવા કોઈ માર્ગ છે કે જે દ્દારા અત્યારે બચાવવાતુ” શક્ય દેખાય છે 
તે કરતાં વધારે ખીન્ન' જીવોને અને પશુઓને બચાવી શકાય. એવી રૌોધ 
અને તાલાવેલી તેમ જ પગ વાળીને ન ખેસવાની જુવાની એ જ એ શહ 
પયગ'બરતી સફળતાનું કારણુ છે. એના જીવનમાંથી આપણે શુ શીખીએ $ 
વધારે નહિ તો આટલું તા શીખીએ જઃ (૧) સ્વદેશીધ્મ અતે ખાસ 
કરી ખાદી સિવાય બીન્ન' કપડાંમાત્રતો ત્યાગ. (ર) જીવિત ચામડાંતી વરતુના 
વાપરનેો લાગ. (૩) કોઈ પણુ ન્નતના કેફી પીણાનો તયાગ. આપણા જેનો 
માટે તો બીડી, હોકા, સિગારેટ વગેરેતો ત્યાગ. (૪) સૌથી મહત્તતુ' અને 
છેલ્લું આપણું કત'વ્ય એ છે કે આપણે શાસનરક્ષા માટે ફડો જમા ત કરીએ-- 
એ ફડોને કોટે જઈ ન ખર્ચીએ. છાપાંઓ ને પુસ્તકો ઠ્ારા મતુષ્યત્વતને લજવે 
એવે વિષપ્રચાર ન કરીએ. પક્ષાપક્ષી અને દળબદીમાં ન રાચીએ. 
--પયુંધણુ પવ'નાં વ્યાખ્યાનો, ૬૯૩૦. 


અસ્પૃશ્યો અને જેન સસ્કૃતિ 
[૨૭] 


હુજારે વર્ષ પહેલાં પણુ ચંડાળા અને અ'ટળે તર્ક અત્યાર જેટલી 
જ, કદાચ તેથીયે વધારે અને ધણી વધારે ઘૃણા તેમ જ તુચ્ઠ દષ્ટિ હતી. 
તે વખતના જૂતા બ્રાહ્મણુયુત્રો વાંચવાથી અ'તજે તરફેતી એ લાગણીતો 
ખ્યાલ આવે. ભગવાન મહાવીરે પોતાના છવનથી એ વસ્તુનો વિરોધ કર્યો, 
અ'યજે અને અસ્પૃશ્ષોને સાધુસધમાં દાખલ કર્યો. તેથી ખાહાણુ અને ખીન્ન 
યેદિક ઉચ્ચવર્ણ'માં હ્ોભ પ્રગટ્યો, પણુ ભગવાને જરાય પરવા ન કરી. 


અસ્પૃશ્ષોને ગુસૂપદ આપવુ એનો અથ' એ છે કે તેને બધી જ ન્તતતી 
શક્તિ કેળવવા માટે સ્વત'ત્રતા આપવી. તે વખતના જેન રાજાએ અને બીજા 
ગૃહસ્થો પણુ એ અસ્પૃશ્ય જૈન ગુરુઆને અડકવામાં ખહુમાન સમજતા, તૅમને 
પગે પડતા અને બ્રાહ્મણુ જેન ગુરુ જેટલે જ તેમનો આદર્‌ કરતા. 


ઉત્તરાષ્યયનમાં ચિત્ત. સ'ભૂતિ અતે હર્કિશીબળના ખે પ્રસગે 
ભગવાનની એ હિલચાલના દા"ખલા છે. આ બે ઘટનાએ કયે કાળે બતી તે નક્કી 
નથી, પણુ તે ભગવાનના સમયમમાં અથવા પછી તરત જ બતી હોવી જેઈ એ. 
ચિત્ત અને સ'ભૂતિ બન્ને ચડાળ બાળક છે. જ્યારે બરાહ્મણેના અતે ખીન્ન 
ચેદિક લોકોના તિરસ્કારથી દુ:ખી થઈ આત્મઘાત કરવા તેએ તૈયાર થાય છે 
તયારે ભગવાતની સાચી દીક્ષા જ તેમને બચાવી લે છે. આ વણૂતિરસ્કાર 
સામેનો પહેલો દાખલે.. દરિકેશી ચંડાળ છે. તેને બધા વૈદિક લેકે! તરછોડે 
છે અને ધિછ્ઠાર વરસાવે છે, ત્યારે જેન દીણ્ા એ ચ'ડાળપુત્રમાં માત્ર તેજ 
નદિ, પણુ અસાધારણુ તેજ દાખલ ફરે છે. 
આ સિવાયબી*્ત પણુ કાઈ કોઈ વિરલ દાખલા છે. સુખ્ય મુદ્દો એ છે કે 
ઝેન સસ્ડતિ એટ્લે #ન્નયો નહિ પણ ગુણકસથી વર્ણભેદમાં માનનારી સસ્કૃતિ. 
અલબત્ત, બોહ્ સફાતિ પશુ તેવી 2૪ છે, પણુ દુઃખતી વાત તો એ છે 
ભગવાન મહાવીરનો ઝડી લઈ કરનાર જેન સાધુએ એ સમ્કૃતિ સાચવી 


કાડા 


નવના રડ સુધીના દેગ બર વિદાને એ દ ર 
ડડ “ડુબાના ૬દગુંગઞન કવદાનાન્ન બાદ શોની જન્મસિદ્ધ ઉગ્ચતા 


૪૭૦ ] દર્રાન અનેં ચિ'તત- 
અને અ'જેની જન્મસિદ્ધ નીચતા સામે જે તુમુલ યુદ્ધ શાસ્ત્રોમાં ક કયું” હતું અને 
પશ્ચિમ તેમ જ ઉત્તર હિન્દુસ્તાનના શ્વેતાંબર આચાર્યો જે વસ્તુ છેવટ સુધી 
શાસ્ત્રોમાં તત્ત્વદણ્ટિએ સ્થાપી છે તે જ બાખતમાં બધા જ જૈને---ત્રણે ફ્રિકાના. 
જેતો--થ [હમણોથી હારી ગયા છે. બાહાણોએ જે કહ્યું, જે કયું” _અતે જે લખ્યું 
તેમાં જતો પાછા ગુલામ થયા. એકવાર જૈન દી; દીક્ષાથી અ'યજ્ને પવિત્ર થતા 
અને એમની આભડછેટ બળી ક આજે એ અ'તનજે અને એમની આભડછેટ. 
' જેન દીક્ષાને અપવિત્ર બનાવે છે . શું આ નેતોતી હાર નથી સૂચવતી કે 

. પહેલાં જૈન દીક્ષામાં પવિત્રતાનો અન્ત હતો જેથી આભડછેટ ખળી જતી. 
" અને આજે કહેવાતી આભડછેટમાં એવે! મેલ છે કે તેની સામે આજની જેત. 
દીક્ષા કાંઈ પણુ કરવાને અસમર્થ. છે? સ્પષ્ટ શખ્દોમાં કરીએ તો આજની 
 દીક્ષામાં જને ખરે જ કાંઈ સત્તત હોય તો તે આભડછેટથી ભ્રષ્ટ ન થાય, પણુ 
ઊલટી આભડછેટને ધોઈ નાખે. 


હસવા જેવી વાત તો એ છે કે કે ખુદ ભગવાન પાસે અસ્પૃક્યો જય 

* અતે પવિત્ર થાય, પણ તેમની મૂતિ પાસે જઈ ન શકે અથવા તેમના ધર્મ- 

' સ્થાનોમાં જઈ ન શકે ! નને જ્નિમૂતિ, કહેવાય છે તેમ, જતિ સમાત જ 

હોય તો જેમ જિન--તી્થ”કર પાસે અ'યજે જતા તેમ તેમની મૂર્તિ પાસે 

પણુ જવા જેઈ એ અતે જઈ ને પવિત્ર થઈ શકે. એટલે કાં તો “જિનમૂતિ જિત 

. સરખી' એ વાત ખોટી અને માત્ર કહેવા પૂરતી જ છે એમ ગણુવુ' જેઈ એ અને 

કાં તો એ વાત સાચી ઠરાવવા ખાતર તેમ જ ન્ટૈત સાધુએ બ્યાહાણોથી તથી 

, હાર્યા એ બતાવવા ખાતર અ'સન્નેતે જતન સ'ધમાં લેવા જેઈએ અને ઓછામાં. 

ઓછું જે તેઓ ઇચ્છે તો જેન મ'દિરમાં અતે બીન કોઈ ધમ'સ્થાતમાં તેમને. 
જવા આવવાની છૂટ મળવી ન્તેઇએ. 


આ તો ધમદૃષ્ટિએ વાત થઈ, પણુ સમાજ અતે રાજકીય હગ 

' પણ્‌ જૈતો આ વસ્તુ ન વિચારે તો તેઓની આ નિર્માલ્યતા અને વિચારહાનતા 

છે એમ ભવિષ્યની તેમની પ્રનત સમજશે. અને ન્ત્યારે ખાહ્યણધ્મીં લોકે 

અસ્પૃશ્યતા દૂર કરશે ત્યારે જ જૈનો તેમતું અતુકરણુ કરશે તો તેમાં તેમની. 
પોતાની સાંસ્કૃતિક વિશેષતા નહિ હોય. 

અત્યારે આ પ્રશ્ન માત્ર સહાતુભૂતિ પૂરતો નથી. દરેક ઝૃહસ્થે કે સસ્થાતા' 

સચાલકે ઓછામાં ઓછું એક અ'ત્યજ ખાળક કે એક બાળિકાને પોતાને 

ત્યાં સમભાવપૂર્વક રાખી જૈત સસ્કૃતિનો નિર્ભય પરિચય આપવે જોઈ એ. 

. --પયુંષણ પવ*તાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૨- 


અસ્પૃશ્યતા અને હારજીત 
[૨૮] 


અસ્પૃશ્યતાનું ઝેરી ઝાડ ઓછામાં ઓછું ત્રણુ હજ્નર વર્ષ જેટલું તે 
નનું છે જ. સૌથી પહેલાં તેનો ઉમ્ર સામનો કરનાર ખે મહાન એતિહાસિકે 
પુરષો જાણીતા છે : એક ભગવાન મહાવીર અને બીશ્ન ભગવાન ખુદ્ઠ. ગમતુ" 
જીવન અ/તઃશુદ્ધિ ઉપર ધડાયેલું હોવાથી એમને અસ્પૃશ્યતા સામેનો વિરોધ 
ધમ'પ્રદેશમાં દેખાયો. પરિણામે ચિત્ત અને સ'ભૂતિ નામના ખે અસ્પૃશ્ય બાળકે।, 
જેએ સામાજિક તિરસ્કારથી આત્મહત્યા કરવા તૈયાર થયેલા તેઓ, અને' 
હરિકેશી 'વગેરે ચ'ડાળા ( અજ ) પણુ જૈન સુનતિસ'ધમાં દાખલ થયા. 
બૌદ્ધ ભિક્ષુસધમાં પણુ અસ્પૃસ્યરો દાખલ થયા. આ અસ્પૃશ્ય ત્યાગીઓના 
પગમાં રાન્નઓ અને મોટા મોટા શ્રીમાતાો જ નહિ, પણુ જૈન અતે ખૌદ્ધ 
છાહ્મણા પણ્‌ પડવા લાગ્યા, એટલે ધર્મની નગ્ૃતિ સમાજમાં દાખલ થઈ. એક 
ખાજી વૈદિક બ્ાાહ્મણોાને પ્રેચડ રોષ અને ખીજી બાજી જેન બૌદ્ધ ભિક્ષુઓને। . 
ભાગ, એ ખે વચ્ચે ન્નદવાસ્થળી શર્‌ થઈ. પરિણામે આગળ જતાં ખ્રાહ્સણુ- 
ધ્રમંતી ગીતામાં અસ્પૃક્યોને પણુ અપનાવવામાં આવ્યા. એટલા પૂરતી જેન 
અને બૌદ્ધ ત્યાગ તેમ જ વિચારની જીત. 

પણુ જેન અતે ખૌદ્દ સધમાં સ“ખ્યોબધ ખૉહ્મણે દાખલ થયા હતા. 
તેઓ પોતાનું જન્મસિદ્ધ જાતિ-અભિમાન છોડી નં શક્યા. તેઓ વિચાર 
અને પ્રભાવમાં મહાન હોવાથી ખીન્ન લેક તેમતે વશ થયા, એટલે 
શાસ્ત્રીય વિચારમાં જૈન પરપરા હંમેશાં અસ્પૃક્યતાનાો એકસરખો વિરોધ 
કરતી આવી હોવા ૭તાં સધ બહારના અતે અ'દરના બ્ાહ્યણોના મિથ્યા ન્નતિ- 
અભિમાનને ગૃહસ્થ અને ત્યાગી ખધા જ જૈનના વશ થયા અને પરિણામે 
ધર્મ તેમ જ સમાજ બને પ્રદેશમાં અસ્પૃશ્યતા પરત્વે નેટેતો વ્યવહારમાં હાર્યા. 
ખૌદ્ સંધ જૈત જેટલો નિર્ખાળ ન હતો, તેથી તે હિ'દુસ્તાતની અ'દર અને 
બહાર અસ્પૃસ્‍્યતાની બાબતમાં પોતાના મૂળ “્યેયથી દૂર ન ગયે. એટલે એ 
ખાબતમાં છેવટે માત્ર જૈનો જ હાર્યા. 

રામાનુજે, કબીરે, નાનકે, ચૈતન્યે, તુકારામે અને બીન્ન સ'તોએ ધમની 
દૃષ્ટિએ અસ્પ્ક્યોને અપનાવવા . પોતાથી બનતું કયું, પણુ પાછા તેમના જ 
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શિષ્યો આજુબાજી ફેલાઈ રહેલા જન્મસિદ્દ ઉચ્ચતીચના ખ્યાલથી હાર્યા. છેવટે 
સ્વામી દયાન'દ ( જન્મથી બ્રાહાણુ ) આવ્યા. તેમણે ધમ, સમાજ અને રષ 
એ ખધી દૃષ્ટિએ અસ્પૃશ્યતાને પાપરૂપ ફહઠી અતે તેને ધોઈ ફાઢવા સગીત 
ગ્રયત્નો શર્‌ ફરાવ્યા. એ પ્રયત્નો તે પહેલાંના કોઈ પણુ પ્રયત્ન કરતાં વધારેમાં 
વધારે સફળ થયા, ૭તાં અત્યાર સુધીમાં એ પ્રયત્ત માત્ર એક સમાજ તર્કથી 
ચાલતો અને ખીન્ન સમાન્ને કાં તો એને વિરોધ કરતા અતે કાં તો તટસ્ય 
રહેતા. ર 

છેવટે મહાત્માછતું તપ આવ્યુ. એને લીધે ખધા જ સમાળ્નેમાં 
અસ્પૃશ્યતા પરત્વે જાગૃતિ થઈ. આ જમ્ૃતિ વિશ્વવ્યાપી છે અતે તે મોઢામાં 
મોટી જીત છે. આ તમાં કુલાવાતે અવકાશ નથી, પણુ કતવ્યતો સવાલ 
છે. જેઓ અસ્પૃશ્યતા નિવાર્વાના કામમાં પાઠા પડશે તેઓ ધર્મં ચૂકશે અને 
સ્વમાન પણુ કદી સાચવી નહિ શકે. ત્યારે હવે આજે શું કર્તવ્ય છે એ 
ટૂકમાં જેઈ લઈ એ : 


(૧૦ અ'તન્નેતે પોતાને ત્યાં બીન ઉચ્ચ ભાઈ ઓની પેઠે રાખવા. 
(૨ ) જાતે અગર બીન્ન મારક્ત કે સ્કોલરશિપ આપીને તેમતે ભણાવવા. 
(૩) તેમની વચ્ચે જઈને દવા, સ્વચ્છતા, સભ્યતા આદિ માટે કામ 
કરવું અને તેઓની ખાનપાનની શહ્દિ માટે પ્રયત્ન કરવે।. 
(૪) તેઓને કથાવાર્તા દારા અને ખીજ રીતે હિ'દુ ધમનો સ્પટે ખ્યાલ 
“આપવો તેમ જ તેમના વહેમે દૂર કરવા. 
--પર્યુષણૂ પવ'નાં વાખ્યાનો, ૧૯૩૨. 


જીવનશુદ્ધિ અને ભગવાન મહાવીર 


[ રલ] 


આજને છેલ્લો દિવસ એટલે શું ? લોકો એતે સાંવત્સરિક દિવસ કે 
“પવ કહે છે. પણુ વળી સાંવત્સરિક એટલે જીં એ પ્રશ્ન થાય છે. એતે 
"ઉત્તર ઉપરના મથાળામાં આવે છે. 


ભગવાન મહાવીર અતે જવનશુદ્ધિ એ ખે વસ્તુ નોખી નથી જ. એ તો 
એક જ તત્તનાં ખે નામો અને રૂપા છે. કલ્પના અને બુદ્ધિ જ કાંઈક વિચારી 
-શક્રે તેવી સૂક્મ વસ્તુ એ જીવનશુદ્ધિ, અને હાલતી ચાલતી તથા જીવતી 
“ગતી, તેમ જ સ્થ્રૂળ દૃષ્ટિતિ પણુ ગ્રા થઈ શકે તેવી જીવનશુદ્ધિ એ 
“ભગવાન મહાવીર. 


આજનો દિવસ જવનશુદ્ધિનો; એટ્લે જીવનશુદ્ધિતે આદર્શ માનનાર 
રકોઈને માટે પોતાના ભૂતજવનમાં ડોકિયું કરવાનો અને એ જવનમાં 
ચાં કયાં કચરો એકડે થયો છે એની સૃછ્દમ તપાસ કરવાને. આટલું જ 
વા માટે આપણે ભગવાનનું જવન સાંભળીએ છીએ. જેને એ જીવન સાંભળી 
પોતાના જીવનમાં એકવાર પણુ ડોકિયુ' કરાય અને પોતાની નબળાઈ ઓ 
નજરે પડે તો સમજ લેવુ કે તે બધાં જ તપો તપ્યો અને ખધાં જ તીથૌની 
યાત્રા કરી ! પછી દેવ, ગુરૃ અને ધર્મ એ ત્રણુની જુદાઈ નહિ રહે, એને 
માટે એને રણુરોઝની પેઠે રખડવું નહિ પડે. 


# 
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આપણે સાંવત્સરિક દિવસો કેટલા પસાર કર્યા ? તેનો સ્થૂળ ઉત્તર તો 
સૌ કાઈ પોતાની જન્મપત્રિકામાંથી મેળવી શકે, પણુ યથાર્થ: સાંવત્સરિક દિવસ 
પસાર કયો છે કે નહિ એનો સત્ય ઉત્તર તો અ'તરાત્મા જ આપી શકે. 
પચાસ વર્ષ જેટલી લાંબો ઉંમરમાં એકવાર પણુ આવુ સાંવત્સરિક પર્વ 
વનમાં આવી જાય તો એનાં બાકોનાં આએગણુપચાસે સફળ જ છે. ભગવાન 
મહાવીરતું જવન સાંભળીએ છીએ તારે તેમના ઉપર પડૅલા ઉપસગી સાંભળી 
અને તેમની પાસે હાજર્‌ થતી દેવોની સખ્યા સાંભળી કાં તો અચરજ પામી 
વાહ વાહ કરીએ ૭ીએ અને કાં તો “કાંઇક હરો' એમ કહી અશ્રદ્ધાથી ફકો 
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દઈએ છીએ. જ્યારે એ ભયાનક પરિષહો અતે પ્રભાવશાળી દેવોની વાતો 
સામે આવે છે ત્યારેં શ્રદ્ઘાથી અચ'ખો પામીએ કે અશ્રદ્ધાથી એ વાત ન 
માનીએ એ ખતેતું. પરિણામ એક જ. આવે છે અતે તે એ કે આપણે 
ક્રદ્ન રહ્યા, આવું તો આપણા જીવનમાં કયાંથી આવે? એ તો. મહાપુરુષમાં 
જ હોય અથવા કોઈમાં ન હોય એમ ધારી, આપણે શ્રહાળુ હોઈ એ કે 
અશ્રદ્દાળુ હોઈએ, પણુ મહાવીરના જીવનમાંથી આપણા જવન પરત્વે કશું 
જ ધઢટાવી કે ફલિત કરી રાકતા નથી. એટલે આપણે તો જીવનશુદ્ધિતી 
"દણિએ ભગવાન મહાવીરના જીવનમાંથો કશે! જ કાયદો ઉઠાવી શકતા તથી, 
એમ સામાન્ય રીતે કહી શકાય. મહાવીરતી મહત્તા દેવોના . આગમન કે 
ખીજ દિવ્ય વિભ્ૂતિઓમાં નથી, શરીરસોષ્ઠંવ કે બીના ચમત્કારોમાં પણુ નથી, 
કાર્‌ણુ કે જે દેવા આવી જ શકતા હોય તો બીજાએ પાસે પણુ આવે અતે 
શરીરતુ સૌષ્ઠવ તથા બીજી વિભૂતિઓ તો મહાન ભોગી ચકવર્તી ઓને કે 
જાદુગરોને પણુ સાંપડે. પછી આપણે આવી અતિરાયતાઓથી કાં લોભાવું 
જેઈ એ ? 


 લ્યારે પ્રશ્ન થશે કે ભગવાનના જીવનમાં આકર્ષક અથવા ઉપયોગી અતે' 
અસાધારણુ મોહક તત્ત્વ શું છે કે જેતો સબધ આપણી સાથે પણ સંભવી. 
શકે અને જેતે લીધે ભગવાનતી આટલી મહત્તા છે ? એતો ઉત્તર રાતલ્તિસઃ 
ચાલતા આપણા જવનમાંતાં તોફાનોમાંથી મળી રહે છે. જે તોફાનો આપણુતે 
હેરાન કરે છે, કચરી નાખે છે અને નિરાશ કરી મૂકે છે, તે જ મનનાં તોફાને. 
'ભગવાનને પણુ હતાં. ભયતું ભારે વાવાઝોડુ, ખીકતું' ભારે દમાણુ, સ્થિર 
'રહેવાની લીધેલ પ્રતિજ્તામાંથી ચલિત . થઈ હ'મેશની પડેલી ભોગની તેવામાં: 
'તંણાઈ જવાની નબળાઈ સગમતુ' રૂપ ધારણુ કરીને આવી અતે ભગવાનતી. 
કસોટી થવા લાગી. પ્રતિજ્ઞાના અડગ પગ ડગાવવા પૂર્વા ભોગોના સ્મરણ 
.અને લાલચે આગનુ' રૂપ ધારણુ કયું” અને ખીર પાકવા લાગી. મહાલ્રતતી 
ભીષ્મ પ્રતિજ્ઞા લેતી વખતે અ'તરાત્માના દિવ્ય નાદતે સાંભળવા ભગવાને. 
મનમાં જે શ્રવણ-ખારીઓ ઉધાડી મૂકી હતી, તેમાં દુન્યવી વાવાકોડાના તાદો. 
ખીલારૂપે દાખલ થયા. આ બધુ છતાં એ ભીષ્મપ્રતિસ્તાવીર કવી કેવી રીતે 
આગળ વધ્યે જ ગયા, અને સંગમથી કે પગ ઉપરના ખીરપાકથી ક ખીલા 
ભોંકાવાથી જરા પણ પાછા ન હઠંતાં છેવટે વિજયવાન થયા, એ જ નરણ- 
વામાં મહાવીરના જવનની મહત્તા છે. એવા સંગમ દેવેઇ એ રધાવી 
ખીરા,. એ કાનમાં ઠૌકાતા ખીલાઓ આપણે રૉજેરોજ આપણા જવન- 


ક 
ક 


જવનશુષ્દિ અતે ભગવાન મહાવીર ? ૪૭૫ઃ 


માં, ધમષ્થાતોમાં ઝે બજારમાં અતુભવીએ છીએ. કપડાં યોગીના હોય કે 
ભોગીનાં, તણ આપણા કવનમાં એ બધા જ ઉપસર્ગો. આપણે અતુભવીએ 
છીએ. પછી શ્‌'કા થી કે ભલા, આવા દેવો હોઈ શકે (કેવળી આવા 
- ઉપસી હોઇ જટ ? તેમ જ અચો શું શો, કે અહે ! આ તો ખૂધુ' 
ભગવાન જેવા મોણ પુરુષને જ હોય, એમને ને. આવા ઉપસર્ગૌ પડે. અને 
એ.જ તેને તી શકે | ' 


આપણે પોતે ભગવાન છીએ. આપણા વનમાં તેમને પડયા અને 
તેમણે સહ્યા તે બધા જ ઉપસર્ગ રાતદ્વિસ આવ્યે જય છે, પણુ આપણે 
આપણા પોતાના વનમાં ડોકિયું ન્થી કરતા અને ભગવાનના જવન તરક્‌ પણુ 
નજર કરીએ છીએ તો અદર ઊતરવા ખાતર નહિ, પણુ ઉપર્‌ ઉપરથી જ. 


આપણે ભગવાનના “વન અને આપણા જીવન વચ્ચે ભારે ડ્રેર્‌ અતુભવીએ 
છીએ, અને એ રેર એક એવે દેવતાઈ માની લઈ એ છીએ કે આપણે. 


વિટઅણાએઓ, એમના જનનાં તોફાનો, અને એમનુ” દિવ્ય-આસુરીમૃત્તિનુ” 
યુદ્ધ એ જ આપણા જવનમાં છે. ફેર હોયતો તે એટલો જ છે કે આપણે 
આપણા જતતગત એ ઉપસર્ગોને નેતા નથી, જેવા ઇચ્છતા નથી, તે માટે 
મૅયત્ન ડરૃત્‌ા નથી, નવાર ભગવાને એ બધુ કયુ”. દ જાણે, ૬ૃસ્છે. 
“અને મયત્ન ડરે તે વસ્તુને મેળવે, તેથી « ભગવાને જીવન મેળવ્યુ અને. 
"આપણે ગુમાવ્યું” અને હજી ચુમાવતા જઇ એ હોએ. ર 

મહાવીર કેન્‌ પત્ર હેતા, કઈ નાતના હતા, ઉમર ૨0 હતી, તેમને. 
' પરિવાર કેટલો હતો, સમહ શ હતી, વર કારે છોડયું” કુચ કચાં ફર્યાં,. 
કોણુ તેમના પરિચયમાં આવ્યું, કેલા અતે કયા કયા દૈવ બતાવજો બન્યા. 
કે કેચલા રાન્ન એ ચરણોમાં પૂડય્‌| કેટલાં ચેલા અને ચેલીઓ થયાં, કેગ. 
ગૃહસ્થોએ વમના પગ પૂજ્યા, તેમણે શાં શૂં કામે! ફર્યા” ક્સ્‌ નિર્વાણુ પામ્યા 
વગેરે બધુ” “જાણવુ હેય તૂ જણવુ' ખરુ, પણ સ્મરણમાં રહે કે એ બધી. 
બાબત તો વધારે સમત્કારપૂ”ફ અતે વધારે આકષષક રાતે બીનના જવનમાંથી 
પણ સાંભળી અને મેળવી શકીએ છીએ. તો પછી આજકાલ વ'ચાત્‌ મહાવીર્‌- 


| ગયે વ એ કે મહાવીરનુ” જવન 
સાભળતા % વિચારતી વવ અતતમુ'ખ્‌ થઇ એમના વનની ઘટનાઓ 
- ક“) 


"૪૭૬ ] દરરોન અતે ચિ'તત 


“ખાસ કરી ગૃહસ્થ અને સાધક જીવનની ઘટનાઓ, આપણા જવનમાં ફઈ 


કઈરીતે ખની રહી છે તે ઊંડાણુથ્રી નનેયા કરવું. ચમત્કારો, દૈવી ધટનાઓ 
અને અતિશયોની વાતો પાછળતુ યથાથ રહસ્ય, આપણા જીવનને સામે રાખી 


ભગવાનના જવનમાં ડોકિયું" કરવાથી, તરત ધ્યાનમાં આવરે અતે પ્યાનમાં 


આવતાં જ ભગવાનની સ્વતઃસિહ્ધ મહત્તા નજરે ચડરો. પછી એ મહત્તા માટે 
કોઈ ઠાઠમાઠ, દિવ્ય ધટના કે ચમત્કારોનુ' શરણું લેવાની જરૂર નહિ રહે. 


જેમ જેમ એ જરૂર નહિ રહે તેમ તેમ આપણે ભગવાનના જીવનતી 
એટલે સાંવત્સરિક પવતી નજક જઇશું. આજે તો આપણે બધાય 


“સાંવત્સરિક પવ'માં હોવા છતાં તેમાં નથી, કારણુ કે આપણે જવત* 


શુદ્ધિમાં જ નથી. એટલે સાંવત્સરિક પવ'તુ” કલેવર તો આપણી પાસે છે જ. 
એમાં પ્રાણુ પુરાય અતે એ ક્વાણુ પુરાવાના સ્થૂળ ચિહ્ૂરૂપે આપણે સમાજ અને 


રાષ્ટ્ર માટે ભોગનો યાગ કરીએ અને એમ સાબિત કરી ખતાવીએ કે સમાજ 
“અને રાષ્ટ્રને ઉપયોગી થવાની જીવનશુદ્ધિ અમારામાં આ રીતે છે, તો આજુ 
-આપણુ' આંસિક કત'વ્ય સિદ્ધ થયું લેખાય. 


ભગવાનની જવનશુહ્િતો એટલે તેતો પડઘો. પાડતો સાંવત્સરિક પર્વતો 


“પંથ એવે વિશાળ છે કે તેમાંથી અ આપ્યાત્મિક અને લૌકિક ખને 


કલ્યાણુ સાધી શકીએ. હવે ન્નેવાતું છે કે જીવનશુદ્ધિનો દાવો કરતા આપણે 


“સમાજ અને રાષ્ટ્સેવા દ્દારા એનો કેટલો ડે કરી શકીએ છીએ. રસ્તો તો 


આજ્'ખુલ્લો થઈ ગયે” છે. રાષ્ટ્રધર્મ એટ્લે પ્રહૃત્તિ અને જીવનશુહ્િ એટલે 
નિવૃત્તિ, એ ખે વચ્ચેના માની લીધેલ વિરોધને! ભ્રમ પણુ હવે ભાંગી ગયો છે. 


એટ્લે ફ્ક્ત પુરુષાથ' રવો છેકે નહિ, એનો જ ઉત્તર આપવે। બાકી રહે છે. 
-આના ઉત્તરમાં -જ જેન સમાજ્તું' જવન અને મરણ સમાયેલું છે. 


--પર્યુષણ્‌ પર્વ'નાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૦. 
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]હસ્થધર્મીને નિર્વાણુ સ'ભવી શકે ખરું? 
[ 3૦ ] 


અધ્યાત્મસાધના દારા નિર્વોગુના અન્તિમ ધ્યેયને પહોંચવા માટે 
સન્યાસી દશા આવશ્યક મનાઈ છે. ખીજ બાજુ ગૃહસ્થાશ્રમ પાળવા: છતાં 
પણુ એ દશા પ્રાપ્ત થઈ શકે છે એવું પણુ સ્વીકારાયું છે. ત્યાગપૂર્ણા 
ગૃહસ્થાશ્રમ હું' સમજી શકુ છુ, પણુ અ'તકાળ સુધી પણુ જેઓએ સ્ત્રીસંગરૂપ 
ગૃહસ્થ ધર્મ આચરતા હોય છે, દાખલા તરીક્રે સનત તુકારામ, તેવા સન્તા. 
શું નિર્વાણુદશાને પહોંચી શકે ખરા? જેઓ પોતાની સ'તતિઠ્દારા નવસર્જનની 
વૃતિમાંથી છૂઃ્યા નથી તેઓ પોતાના સર્જનત'તુરૂપ પ્રુનર્જન્મોમાંથી કેવી. 
રીતે છૂટી શકે? 


ઉત્તર : પ્રશ્ન આન્‍્તરિક અને બાલ્ય ધર્મો તેમ જ તેવા આશ્રમોની કઢગીઃ 
સમજણુમાંથી ઊભા થયો છે. ખરી રીતે અધ્યાત્મસાધના, નિર્વાણ, સ-્યાસ- 
આશ્રમ, ત્યાગ અને ગૃહસ્થાશ્રમ જેવા શખ્દ્ોના દેખીતા વ્યાવહારિક અથ વચ્ચેતુ” 
અ'તર વિવેકથી તપાસીએ તો તુકારામના દાખલામાં અસંગતિ જણાવાને. 
જાઈ કારણુ જ નથી. પ્રશ્નકારે એમ માની લીધુ છે કે તુકારામ મોટા સ'ત. 
હતા તો તે ગ્રહસ્થાશ્રમમાં પૂરા સન્યસ્ત પણુ હોવા જેઈએ અને તેઓ તેવાઃ 
સ'્યસ્ત હોય તો સન્‍્તતિજનનયોગ્ય વાસના કેવી રીતે સ'ભવે ? પર'તુ તુકારામ 
ગમે તેટલા વિચારક, વિશ્લેપણકાર, ભક્ત અને ત્યાગી હોય, તોપણ તેઓ સ'ન્યાસ-- 
ની પૂર્ણા દશાએ પહોંચ્યા હોય એમ કેમ કહી શકાય ? અતે ન્યારે તેમનામાં. 
સન્‍્તતિજનનયોગ્ય વાસનાનો સદ્ભાવ માનવામાં આવ્યો હોય ત્યારે તેઓ 
સન્યાસની કે ત્યાગની આન્તરિક પૂણુ દશાએ પહોંચ્યા હોય એવી માન્યતાને. 
તો અવકાશ જ રહેતો નથી. 


ઝૃહસ્થાશ્રમમાં તાગ અને સન્યાસ ખરા અર્થમાં સંભવે છે અવશ્ય. 
પણુ જેટલા પ્રમાણમાં ભોગવાસના શમી કે ક્ષીણુ થઈ હોય તેટલા જ 
યમાણુમાં લાગ અને સન્યાસનેો વાસ્તવિક વિકાસ થાય છે. નને ગૃહસ્થાશ્રમમાં 


*૪૭૮ ] દશાત અને ચિ'તત 


“જાઈ પોતાતી વાસનતાઓને તદ્દન નિમ્ર"ળ કરે તો જ એનામાં પૂણ યાગ કે 


પૂણુ સન્યાસ હોઈ શકે. એ જ રીતે બાહા દૃષ્ટિએ યાગી, સન્યાસી કે સાધુતા 
આશ્રમ સ્વીકાર્યો છતાં તેતામાં વાસનાનુ પ્રમાણુ ઓછું કે વત્ત હોય તો 
તેવો દૈખીતો થાગી, સન્યાસી કે સાધુ પણુ ખાલ રૂપે ઝહસ્થાશ્રમમાં વસતી 
એવી પણુ તાત્તિક રીતે વાસતાઓના શમન ક્રે દમનમાં આગળ વધેલ 
વ્યક્તિ કરતાં ઊતરતો જ છે, એવુ' આધ્યાત્મિક સાધનાતુ ૬ષ્ટિબિદુ 
નૈ ખે 

કહુ છે. 


--પ્રણુદ્દ જીવન, ૧-૨-૫૪. 


સાચો જેન 
[ ૩૨] 


ખશ જેને અગર ખરા જૈન બનવા ઇચ્છનારે શુ કરવુ? 
આપણી આજુખાજુની પરિસ્થિતિ મનમાં ખે વૃત્તિઓ ઉત્પન્ન કરે છે. 


'ધાર્મિક લાગણી, રાજ્છીય સ્વાથ" અથવા તો લાંખો લૌકિક સ્વાર્થ આપણને 


એમ માનવા લલચાવે છે કે તુ કોઈથી વિખૂટો ન પડતો, ના લડતો અને ગમે 


તેવા સ્વાથ'તે માગે પણુ એકતા સાચવવાનું ન ચૂકતા. ખીજી આજુ કુળવારસો, 


પૂર્વસસ્કારો, કૌટુ'બિક ક્ષોભો અને સામાજિક મેરણાએઓ ઘણીવાર આપણુતે 
એવી માન્યતા તરફ ધકેલે છે કે સ્વાથ* ન ભજય, જરાયે જતું ન કરાય. 
એમ જતું કરીએ તો ચાલે કેમ ? કૂટબનુ' કેમ નભે ? નાત, ધમ ને સમાજની 
ગ્રેતિષ્ઠા કાંઈ જ્તી કરાય? શું આપણે ત્યાગી છીએ ? ર 

આવા ખે દૈવી અતે આસુરી વૃત્તિના પ્રવાહો માત્ર વ્યાપાર-વ્યવસાય, 
સત્તા, અધિકાર કે સારે નરસે પ્રસગે જ નથી જન્મતા, પણુ ધમ જેવી વિશુદ્ધ 
અને સ્વાર્ષણુ ચ્રચક વસ્તુને પ્રસગે પણુ આવુ' અથડામણીવાળુ' ભયકર તોફાન 
મનમાં ઊઠે જ છે. જે વિદ્દાના અને ત્યાગીઓ ગમે તેટલું સહીને પૃણુ 
ઉદારતા કેળવવાની રિક્ષા આપે છે તે «7 થગણ્ય ગણાતા સતપુરષો' 
જ્યારે ખરેખર સ્વાર્પણુ કરવાનો અને ઉદ્ારતા કેળવવાનો ક્મકટીતે! 
ત્રસંગ ઊભો થાય છે ત્યારે મજ્ખૂત અને મક્કમપણે એમ કહે છે ઝુ 
ધમંતુ' તે અપમાન સહાય ? ધમ'ની કોઈ વચ વસ્તુ, પછી તે સ્થાવર જ કેમ ને 
હોય, જતી કરાય ? ધર્મની સસ્થા અને તેનાં સાધનો જે નહિ સાચવીએ તો અને 
ધમના હક્કોની પરવા નહિ કરીએ તો ધમ' કેવી રીતે રહેશે ? આ રીતની 
અસ્મિતા. માત્ર ધર્મગુરુઓ કે પંડિતો જ તથી જંગાડતા, પણુ 
જે માતાપિતા કે બીન્ત આપ્તજ્નો નાની ઉમરમાં બાલકને ઉદ્દાર્‌ં 


થવાની, સહનશીલ થવાની અને નમ્રતા કેળવવાની તાલીમ આપવા મારે 
હજારો રૂપિયાનો ખર્ચ કરતા, ધ્મગુસઓ પાસે બાળકોને સમાગમ માઝે 


મોકલતા અને આદશ રિક્ષકતે હાથે બાળક સુધરે એમ ઇચ્છતા હોય છે. 
તેજ માતાપિતા 'કે બીન્ન આવા ન્ટેતો હવે યુવક થયેલ ખાળડને વ્યાવહારિકુ' 
જવનમાં નીતિ કે અનીતિતો માગ" પસ'દ કરવાની તફ આવતાં, પાછા ન્તણે' 


અજણે એમ કહેતા હોય છે કે--ભાઈ એ તો ખરુ, પણ આપણુ એણે 


૪૮૦ ] દરા'ન અને ચિ'તન 


કેટલુ' અપમાન કયું”? ખીજુ' તો બધુ' જતુ” કરાય, પણુ આપણા હકની' 
અને ભોગવટાની વસ્તુ (ભલે તે નાનકડી જ કેમ ન હોય ) એમ કાંઈ 
અન્યાયથી જતી કરાય ? તું એમ નમાલો થઇઈરો અતે મૂંગે મોટે સહે જઈટે 
તો તને કોઈ પૂછવાતું' નથી, તારો ધડો થવાતે નથી અને ખરેખર 
તું ભીખ માગીશ ! 

આ અને આવી બીજી અનેક રીતે આપણી સામે પરસ્પર વિરોધી 
પ્રસગો આવે છે--જેનો પ્રત્યેક વ્યક્તિતે એછોવત્તો અનુભવ થાય છે--તે 
વખતે ધામિક દૃષ્ટિએ, રાજકીય દષ્ટિએ કે બીન વધારે લૌકિક હિતની 
દૃષ્ટિએ આપણે ઉદારતા કેળવવી અને બધુ જતું કરી ખરુ મનુષ્યત્વ વિકસાવવું 
ક મતોગત ઊ'ડા કુસસ્કારે અને સ્વાર્થી સ'કુચિત પ્રેરણાઓને વશ થઈ. 
અન્યાયી અને અલપ પણુ તત્કાળ લલચાવનાર સ્વાથ' તરક ધસડાવું ? ઉદારતા 
વગેરે ધર્મના* ઉદ્દેશોને માત્ર સાંભળવાના જ વિષય બનાવી આપણે હંમેશને 
ખેલ ખેલ્યા કરવો એ એક ભારે વિચિત્ર વસ્તુ છે. 

હિ'દુ અને મુસલમાતો જ નહિ, બ્રાહાણુ અતે બાહ્મણેતરો જ નહિ, 
અસ્પૃક્ય અને સ્પૃક્ય ગણાતી કોમો જ નહિ, પણુ એક જ સસ્કૃતિ, એક જ 
તત્ત્વજ્ઞાન અને એક જ ધ્યેયને વારસો ભોગવનાર એવા શ્વેતામ્બર, દિગિઅર 
કે સ્થાનકવાસી ફ્્‌રિકાઓ વચ્ચે ન્ત્યારે હક કે માનાપમાન માટે મરી ફ્રીટવાતો 
ક્રે તેનાં સાધનો માટે મતભેદ કે તકરારનેો પ્રસંગ ન હોય લારે ઉદારતા 
કેળવવાતી અને નમ્ર બનવાની તક અપાતી જ નથી; પણુ જ્યારે રસાકસીનો 
પ્રસંગ ઊભો થાય ને જીવનમાં ધમ કે તીતિ દાખવવાતી તક આવે થારૈ 
ચોમેરથી દખાણુ થાય છે કે તમે ખાયલા થઈ ગયા; તમને ધમ'તું કશુ 
લાગતુ' જ નથી; આવી રીતે ખેદરકાર રહેશો તો તમારું કે તમારા ધર્મનું તામ 
કે નિશાન નહિ રહે--એકતા અતે ઉદારતા દાખવવાના ખરેખરા કટોકટીના 
પ્રસગે ધર્મની રક્ષાને ખડાને આ રીતે આપણી અસ્મિતાને ઉસ્કેરવામાં આવે 
યારે ધમને જ નામે અપાયેલા અને પુષ્ટ થયેક્ઞા ઉદારતાના સસ્કારો અગર 
એકાએક નાશ . ત પામે તો પણુ વ્યાવકારિક જવનમાં ઊતરી શકે એવા 
બળવાન તો ન % રહે એ દેખીતું છે. 

પણ આ દૈવી અને આસુરી--આંતરિક અને બાદમ, હચમચાવી મૂકે 
એવી, અને ઘણાને ધણી વાર તદ્ન મૂંઝવી નાખે એવી વિકટ પરિસ્થિતિ 
વચ્ચે જે "ખરો જૈન હોય અગર તો ખરે ધમનિટ્ હોય તેમ જ ૦2 તેવો 
મનવા ઈચ્છતો હોય તેશે શું ફરવું એ આજતો અતિ ગહન પ્રશ્ન છે. અ 

તો ઉત્તર આપોઆપ મેળવી લે એટત્રી ખુટ્દિપકુતા કે સંસ્કારિતા આજે 


----------------------“---------* --- 


સાચે! જેન [ ૪૮૧. 


%ટલામાં જણાય છે ? અતે નને લોકસમાજ એ પ્રશ્નના ઉત્તર આપોખાપ 
મેળવી લેવા સમથ ન હોય તો લેકોએ એતો ખરે ઉત્તર કોની 
પાસેથી મેળવવો ? 


ને વિઠ્દાત ગણાતો એક આગેવાન અમુક ઉત્તર આપે, બીન્ને તેવો * 
આગેવાન વળી ખીન્ને ઉત્તર આપે અને ત્રીજ્ને વિઠ્દાન ત્રીજ્ને જ ઉત્તર આપે 
તો પ્રશ્ન કરતાં ઉત્તરની ગૂ'ચવણુ કરોળિયાના જાળાની પેઠે એવી મૂઝવણુકારક 
થઈ જવાની કે તેમાં સપડાચેલ દરેક પંગુ જ ખતી જવાને. ત્યારે એવેઃ 
કયો માર્ગ છે કે જેને આધારે દરેક માણુસ એક જ સરખો અને સાચો 
ઉત્તર મેળવી શકે? ને આવો કોઈ એક માગ ન હોય અને હોય તો 
કદી સૂઝી શકે તેવો ન હોય અથવા માગ સૂઝ્યા પઠી પણુ અમલમાં 
મૂકી શકાય કે જવનમાં કામ લાવી શકાય તેવો ન જ હોય તો પછી આજ 
સુધીની આપણી શાસ્ત્રો, ધમો અતે ગુર્તી ઉપાસના વ'ધ્ય છે. અને 
વ'્ય નજ હોઈ શકે એવું જન આપણું અભિમાન સાચું હોય અગર. 
સાચું સાબિત કરવું હોય તો પ્રસ્તુત વિકટ પ્રશ્વનો એકસરખો, મતભેદ. 
વિનાનો અને ત્રિકાલાખાધિત ઉત્તર આપી શકે તેવો માર્ગ અને તેવી કસોટી 
આપણે શોધવી જ રહી. 


આ માર્ગ અને આ કસોટી ધણા સાત્વિક હેદ્યમાં સ્ફેરતી હેશે તેમ જ' 
જરામાત્ર મહેનતથી સ્ફુરવાનો સંભવ પણુ છે, માટે એતું સ્પષ્ટીકરણુ કરી. 
દરેક વાચકની ખુહ્દિસ્વત'ત્રતા અતે નિર્ણયશક્તિ કે વિચારસામથ્ય'તે ગૂ:ગળાવી 
નાખવા ન ઇચ્છતાં દરેક સહેદય વાચકને એ માગ અને એ કસોટી વિચારી 
લેવા પ્રાર્થના છે. તેથી આ લેખ વાંચનાર દરેક એટલું જરૂર વિચારે કેઃ 
ખરા જેતે અને ખરા જેન ખનવા માટે ( જ્યારે વિરોધી પ્રસ:ગ ઉપસ્થિત થાય 
જારે ) શું ડરવું અતે તે કર્તવ્યના નિણુય માટે સર્વમાન્ય એક કઈ કસે 
નજરમાં રાખવી ? ર 


--જૈનયુગ, ભાદ્ર-આશ્ચિન ૧૯૮૩. 
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શુદ્ધિપર્વ 
[ ૩૨] 


માત્ર મતુષ્યનો જ નહિ, પણુ પશુપ”“ખી વગેરે કોઈ પણુ મ્રાણીતો 
જવનવ્યવહાર અને જીવનધમ નિહાળીએ તો વ્યક્તિ અને સમષ્ટિ વચ્ચે શે 
અને કેવો સબ'ધ છે તે ધ્યાનમાં આવ્યા વિના નહિ જ રહે. સ્થૂળ દષ્ટિએ 
જતાં દરેક વ્યક્તિ સ્વપયાંપ્ત કે પોતાનામાં જ પૂણ: ભાસે છે. ઉપર્‌ ઉપરથી 
જતાં આપણુતે એમ લાગે છે કે દરેક પ્રાણી કે વ્યક્તિની આત્મકથા એ માત્ર 
તેના જ જવનની કથા છે, કેમકે તે તેના જવનના મ્રારભથી શરૂ થાય છે અને 
તેના જીવના અ'ત સાથે જ તે અ'ત પામે છે. પરતુ જે આપણે સૂટ્ટમ અતે 
તાત્તિક દણ્િએ નિરીક્ષણુ કરીએ તો આપણુને તરત જ જણારે કે કોઈ પણુ વ્યક્તિ 
નો જવનપ્રવાહે માત્ર વ્યક્તિ-મર્યાદિત છે જ નહિ, કેમકે તે તેના પૂર્વકાલીન અતે 
સમકાલીન સમાજનાં અનેક જીવનવહેણાથી રચાય છે અને સમૃદ્ધ થાય છે. 
કાઈ પણુ મતુષ્ય પોતાના પૂર્વકાલીન અને સમકાલીન માનવસમાજ તેમ જ 
ઇતર પ્રાણીજગતના સબધો અને તેથી ઉત્પન્ન થતા સસ્કારોતે પોતાતા- 
માંથી ખાદ કરે તો તે માત્ર શ્ત્ય બતી રહે અને તેનામાં કશી જ જવત- 
શક્તિ શૈષ ન રહે. પૂવ કાળનો પેઢીઉતાર અને સસ્કાર-વારસે। એ જ ત્રેત્યેક 
વ્યક્તિના જીવનધાર્ણુ અને જવનવિકાસની નક્કર ભૂમિકા છે; અતે એ જ 
ભૂમિકા સમકાલીન સમાજ સાથેના વ્યક્તિના સારા કે નરસા સ'બ'ધોથી વિશેષતા 
પામે છે અને તે ભાવિ સમાજના ધડતરમાં સારો કે નરસો ફાળા આપવાની 
શક્તિ અનિવાર્યપણે કેળવે છે. આટલા ઉપરથી સ્પષ્ટ થરે કે વ્યક્તિ અને 
સમાજ્તો સબધ એ પુષ્પ અને તેતી સુવાસના સબધ જેવો અવિભાજ્ય છે. 
ગુણદોષ વિચાર 


પ્રાણીવર્ગમાં માત્ર માનવન્નતિ જ એવી છે કે જે અતિ લાંખા કાળન! 
સસ્કારવારસાની રક્ષા ફરવા ઉપરાંત તેમાં તે ધાર્યા પ્રમાણે ફેરફાર અને સુધારેઃ 
વધારો કરી શકે. વળી તે ભાવિ પેઢીને આશીર્વાદ કે % શાપરૂપ નીવડે એળી 
સામમ્રી પણુ યોજી રાકે. જે સદ્ગુણો! કે દોષો વ્યક્તિમાં દેખાય છે કે વ્યક્તિમત 
મનાય છે તે ખરી રીતે સમાજસાપેક્ષ હોઈ તે તે સમાજના ગુણુદ્દોષતું પ્રતિ" 





"શુષ્ધિપવ ૪૮૩ 


'બિબ માત્ર છે. કોઈ પણુ વ્યક્તિ રુચિપૂર્વક પોતામાં સદ્દગુણ કેળવવા અસે 
વિકસાવવા માગે તો તે જવનની દિશાને સમાજથી સાવ વિષ્તુખ બનાવી કદી 


“સદ્ગુણુ સાધી રકે જ નહિ. સદ્ગુણુનો અર્થ જ એ છે કે ગમે તેવી અથડામણે 


અને ગમે તેવા સંધર્ષ વચ્ચે પણુ ખીજ ગ્રતેતું વલણુ મધુર જ બનાવી રાખવું, 


'તેમાં કડવાશ આવવા ન દેવી. માણુસ સાવ શકલે હોય તો તેતી વૃત્તિની 


મધુરતા કે કટુતાની કસોટી થઈ જ ન શકે અતે તે પોતે પણુ એમ નક્કી 
ન કરી શકે કે જેને તે સદ્ગુણ માતી રહ્યો છે તે વખત : આવતાં સદ્દગુણુ 
જ સિદ્ધ થશે. એ જ નિયમ દોષને પણુ લાગુ પડે છે. કોઈ વ્યક્તિ ફરતા, 
લોભ કે ભોગવૃત્તિમાં રસ ધરાવતી હોય અર્તે તે સમાજથી સાવ છટી પડે તો 
તે ફરી પોતાતી નવી રસનત્તિને તૃપ્ત કરી શકશે તહિ. સત્ય બોલવુ અને 
આચરવું એ સદ્ગુણુ છે અતે અસત્યાચરણુમાં દોષ છે, પણુ નને મતુષ્ય એકલે 
'હોય તો તે સય કૈ અસત્યનું આચરણુ કેવી રીતે અને કોના પ્રત્યે કરે? તેથી 
ગએ નિ:શ'કપણે ફક્ષિત થાય છે કે ધતર જગત સાથેના માણુસના સબધમાં 
જ ગુણદોષની ૨ૃદ્ધિ કે હાનિતી શક્યાશક્યતા સમાવેલી છે. 

મણાન પુરુષો 


પૃથ્વીના પટના કોઈ પણુ ભાગ ઉપર કયારેય પણુ થઈ ગયેલ અને 
અયારે વર્તમાન એવા મહાન પુસ્ષાતી જીવનકથા એટલે સ'્ષેપમાં કડીએ તો 
તેમનો તેમની આસપાસના જગત પ્રત્યેના દૃષ્ટિકોણુ અને જીવનવ્યવહાર્‌. જે, 
રીતે ભગવાન મહાવીરે વારસામાં મળેલ સંસ્કારોને ઇતર જગત પ્રત્યેના પોતાના 
ખધુત્વમય અને વિશાળ ૬ષ્ટ્કિાણુ વડૅ તેમ જ કોમળ અને મધુર આચરણ્‌થી 
ઉદાત્ત બનાવ્યા અને તેના પરિણામે માનવશ્નતિના અભ્યુદય અને નિઃશ્રેયસની 
દષ્ટિએ કાલાબાધિત મૂળભૂત સિદ્ધાંતા ઇતર પયગ'બરેની પેઠે પ્રરૂપ્યા, તે જ 
સૂચવે છે કે તેમને છવનહેતુ વ્યક્તિ અતે સમાજતા સબ'ધને કલ્યાણુમય 
ખનાવવાનો હતો. તેમણે જેમ સમાજના આશ્રયથી સ્વપુસ્યાથ દ્દારા સદ્ગુણ, 
વિકસાવવાની કળા સિદ્ધ કરી હતી, તેમ તેમણે પાતાના શન સદ્ગુણ-ઉપાર્જનની. 
કૃતાર્થતા સમાજના ક્ષેમમાં જ માતી હતી. 
પવિત્ર અષ્ટાહિંકા 

દીર્ધટણિ મહર્ષિએએ યુગ યુગના નવ સમાજને દીવાદાંડીરૂપ બતે એવા 
ઉદ્દેશથી વર્ષાવાસતું એક અઠવાડિયું એવી રીતે યોજ્યું છે કે તેમાં આપણે 
ભગવાન મહાવીરતી પુણ્યકથા સાંભળવા અતે તેના મરમ ઉપર વિચાર કરવા 
પૂરે અવકાશ મેળવી શકીએ. ભગવાને પોતાની કકીર સાધના દ્દારા જે સત્યો 


ર દશાન અને ચિત 


વશવ્યા હતા અતે તેમણે પોતે જ જે સતોને સમકાલીન સામાજિક 
પરિસ્થિતિ સુધારવા અમલમાં મૂક્યાં હતાં અને લોકો એ પ્રમાણે જવન ધ 
એ હેતુથી જે સત્યનો સમર્થ ઝરચાર કર્યો હતો, તે સત્યો સક્ષેપમાં ત્રણુ છે: 

( ૧) બીજના દુઃખને પોતાનું દુઃખ લેખી જીતનવ્યવહાર ઘડવો, જેથી 
જવનમાં સુખશીલતા અને વિષમતાના હિંસક તત્ત્વો પ્રવેશ ન પામે. (૨) 
પાતાની સુખસગવડનો, સમાજના હિત અથે, પૂણ ભોગ આપવો, જેથી 
પરિમ્રહ બ'ધન મરી લોકેપકારમાં પરિણુમે. (૩) સતત ન્ગ્રતિ અને જવતવું 
અ'તરનિરીક્ષણુ કરતા રહેવું જેથી અસ્તાન કે નબળાઈ તે કારણે પ્રવેશ પામતા 
દોષોની ચોકી કરી શકાય અને આત્મપુરુષાથ'માં એટ ન આવે. 
આત્મવ'ચના 

ભગવાનની જીવનકથા સાંભળવી અને તેનું સ્થૂળ અતે બાહ્ય અતુકરણુ 
કરવું એ એક વાત છે; અને તેના હાર્દને સમજ યથાશક્તિ તેતો પોતાતા 
સમયની પરિસ્થિતિ સુધારવા ઉપયોગ કરવો! એ જુદી વાત છે. એ ખરૂં છે 
કે નાનામોટા ખધા જ ભાવુક રૈન ઓછામાં ઓછુ” પજુસણુના હિવમેમાં 
તો મહાવીરને પગલે ચાલી નાનુંમાટુ' તત આચરે છે અને અન્યના કુઃખતે 
પોતાનું લેખવાના પ્રતીકરૂપે નાતુંમોઢું' પગલું ભરે છે. એ પણુ સાથુ' છે 
કૅ દરેક ધાર્મિક જેન પોતાની ઉદ્ારતાનો ખીનનના હિત અથે કાંઈ તે કાંઈ 
ઉપયોગ કરે છે. તેમ જ એ પણુ સત્ય છે કે વધારે નહિ તો પજીસણુતા 
દિવસોમાં નિય અતે તેમ નહિ તો છેવટે સવત્સરીને દિવસે અવશ્યમેવ બધા જ 
નાનામોટા ગૃહસ્થ અને ત્યાગી ગ્રતિકમણુ કરી સૌતી સાથે મૈત્રીભાવ દર્શાવતા 
કહે છે કે અમારે કોઇની સાથે વૈરવિરોધ નથી. આ બધુ' છતાં આપણે જેવ 
સમાજની આંતરિક સ્થિતિને તટસ્થપણે અભ્યાસ કરીએ, રાષ્ટ્રમાં અને 
સયમ માનવસમાજમાં તેવું શું સ્થાન છે એતો! વિચાર કરીએ, તો આપણને 
જણાયા વિના નહિ રહે કે આપણે મહાવીરના સિદ્ધાંતના બાહ્ય ખોખાના જ 
આચરણમાં ધર્મનું વાસ્તવિક પાલન માની આત્મવ'ચના કરીએ છીએ, તપ, 
તૃત, નિયમ, દાન અતે પ્રભાવના આદિ દ્રારા ચોથો આરો વર્થાની કે તેતા 
ઉધોતની જે કુ“કુમપત્રિકાએ અરસપરસ સશલેોને લખવામાં આવે છે, તેવું 
પોકળપણું' આપણે તે જ ગ્રહસ્થ અને સાધુસધોઈના જીવન જીવવાતા માપદ? 
દ્દારા સરળતાથી ન્નણી શકીએ છીએ. 
ઉકેલ્ન માગતો સમસ્યાએદ 

તજુસણુ જેવું ધમ'પવ, જે ખરી રીતે આત્મચુદ્ધિવું પર્વ છે, તેના 
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સમાજ ગ્રવેશ કરી રલો છે. જેન સમાજ એ રિણ સમાજેમાંતો એક છે. 
રાષ્ટ્રીય અને માનવસસ્કૃતિમાં અહિ'સાના કટર અતુગામી તરીકે તેતો મોભો 
છે. તેને કેટલાયે સુસ“સ્કારો પેઢીઉતાર અનાયાસે પ્રાપ્ત થયા છે. તેથી આત્મ 
શુહ્તતિ' પવ ઊજવવા ઉત્સુક એ જૈત સમાજ પાસે થોડી પણ્‌ તાત્કાલિક 
સમસ્યાના ઉકેલની કોઈ આશા રાખે તો તે જરાયે અસ્થાને * નથી. ખરી 
રીતે સમાજના જીવિત ધર્માત્માઓની તો તેના ઉકેલતી દિશામાં વધારેમાં 
વધારે પ્રયત્ન કરવો એ સ્વય'સિદ્ધ ફરજ ખતી રહે છે, કેમકે સમાજગત સુખ્ય 
લાલચો અને દોષોનું નિવારણુ કર્યા સિવાય યુગાનુરૂપ સામાજિક મ્રતિક્રમણુ 
અગર આત્મશુદ્ધિ કદી શક્ય જ નથી. આવી સમસ્યાએ સુખ્યપણે આપણી 
સામે ત્રણુ છે : (૧) ત'ગી અતે ગરીખી, (ર ) કાળાબજર, અતે (૩) 
અસ્પૃશ્યતા. 
ત'ગી અને ગરીખી 
આ સમસ્યાઓના ઉકેલની એક ચાવી ગુરુવર્ગના જવનપરિવર્તનમાં 
રહેલી છે. આ ખા દેશમાં વ્યાપકરૂષે વતતી ત'ગી અને ગરીબીનો અતુભવ એક 
પણુ જૈન ત્યાગીને થથો હોય એવે! દાખલો! અઘાષિ જાણમાં નથી. તેથી 
ઊલટું શ્રાવકોમાં એવા કોઈ વિરલ મળી આવવાના'કે જેમણે એ ત'ગી અને 
ગરીખીને] એચ્૭િઝિ અનુભવ કરેલો છે અને જેઓ મૂંમી સેવા આપી ર્યા 
છે. આપણે ન્નેઈએ કીએ કે દરેક ફ્રિકાના ત્યાગી ગુરુઓ ત્યાં જ રહેવું અને 
જવન ગાળવું પસદ કરે છે કે ન્યાં પૂરેપૂરી સુખસગવડ પ્રાપ્ત થતી હોય. 
પરદુઃખે દુ:ખી થવાના સિદ્ધાંત ઉપર ન જીવનચર્યા સ્વીકારેલી તે જ જીવનચર્માને 
આદર માની ધરબાર છોડી ભેખ લેનાર ભિક્રુગણુ જે સાદગી, સહિષ્ણુતા 
અતે એચ્છિક વાસ્તવિક ગરીખીમાં ફૂતાથતા માનવાતે બદલે સુખખસગવડમાં 
જ ત્યાગ માનવાની ભૂલ કરે તો તે કદી ખીન્ન પર નૈતિક વજન પાડી રકે 
નહિ. ગમે તેટલી હામાં હા ભણવા છતાં અતુયાયી ભકતો મનમાં તો ન્નણુતા 
જ હોય છે કે આ ગુરુવર્ગતે કશી તગી અતે ગરીબીનો સાચો અનુભવ છે 
જ નહિ. એમ ન્નણુવા છતાં ભક્તો પણ એક અથવા બીન્ન કારણે ગુરુ- 
વગની બધી જ અસ્વાભાવિક, ખર્ચાળ અતે વધારે પડતી જરૂરિયાતો પૂરી 
પાડતા રહે છે અને ત્યાગતે પોષણુ આપ્યાનો ખોટો સતોષ કેળવે છે. આ 
એક ગુરુ અને ભક્તોની ત્યાગ વિશેની માન્યતાનું દુશ્રક છે. એ દુશ્કતા 
દોપતુ' નિવારણુ કર્યા સિવાયનું પ્રતિકમણ્‌ તે નથી જીવનશુદ્દિ કે નથી શુદ્ધિ- 
પર્વની સાથી ઉજવણીતું મુખ્ય અંગ. કથાં તે એચ્છિક અગવડ વહોરી લેતાર 
ભગવાનની જીવનકથા અતે કયાં એરચ્છિક સુખસગવડની શોધમાં પડેલ ક ગુર્વર્ગ'તું 
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એ કથાવાચન અને ભક્તોતુ'એ કથાશ્રવણુ ! આ અ'તર બનતા પ્રયત્ને નિવા- 
ર્વુ એમાં જ પજીસણુ પવની શુદ્ધિ છે. 
કાળાબન્ાર 

પી જેન પરંપરામાં ધમપ્રાપ્તિની પ્રાથમિક શરત ગ્રમાણે જે છત્રીસ 
માગાતુસારી ગુણે બતાવ્યા છે તેમાં ન્યાયપૃવ"ક ધતોપાર્જન કરવુ એ પ્રથમ 
કી મુખ્ય ગુણ મનાગેલ છે. યુદ્ધ દરમ્યાન સવ'ત્ર ચાલતાં કાળાખજારેમાં 
જેન વ્યાપારીઓને હાથ નાનોસૂતો નથી. કેટલાક નિખાલસ જૈન ભાઈ ઓએ 
એ વાતનો જહેરપણે સ્વીકાર પણુ કરેલો છે. જેલમાં પડયા પડ્યા પણુ 
રાષ્દ્રપુરુષોને કાળાબન્ારની જાણુ થયેલી અતે સુક્ત થતાં જ તેએ બધાએ 
એકી અવાજે કાળાંબન્નરનાં કૃત્યને ધુતકાયું” છે. તેમ છતાં અત્યાર લગીમાં 
કોઈ પણુ ફ્રિકાના એક પણુ નૈન ગુરુએ કાળાખત્તરની ચોરી વિરુદ્ધ સામાન્ય 
પણે પણુ અવાજ ઉઠાવ્યો હોય એવુ” જાણુવામાં આવ્યુ તથી. શુ એ ગુરુએ 
કાળાબજરની કમાણીને અન્યાયોપાર્નિટિત છે એમ નથી માનતા ? અને ને 
માનતા હોય તોઃ તે વિરુદ્ઠ અવાજ ઉઠ્દાવતા કેમ ડરે છે ? આ પ્રશ્નો ઉત્તર 
આપણુને તેમની સુખસગવડતી વૃત્તિ અતે તે સગવડ પૂરી પાડનાર ભક્તોને 
રાજી રાખવાની મનોજૃત્તિમાંથી મળે છે. જેની પાસેથી ન્યાય-અન્યાયના વિવેક- 
ની દોરવણીની આશા રાખી શકાય તે જ ગુર્વર્ગ નને અ'તર્મુંખ થઈ જવન- 
વિચાર ન કરે તો તેઓ ભાવ-પ્રતિકમણુ દારા શુદ્ધિપવને સાચી રીતે ઊજવે 
છે એમ ક્રોણુ કહી શકશે? આ માટેતો અહિ'સક સરળ ઉપાય ભગવાન 
મહાવીરે પોતાના જીવનથી જ દર્શાવ્યો છે અતે તે એ કે ગમે તેવી અગવડમાં 
જવનનો આનદ માણવો, પણુ લૂંટ અને ચોરીના ધનથી મળતી કોઈ પણ્‌ 
નતની સગવડ લેવાતો. સદંતર વિચાર ત્યજવો. જને એક પણુ ગુરુ આ 
દિશામાં યોગ્ય પગલુ* ભરશે તો સાચે જ તે પજુસણ પવ'તે અજવાળે; 
એટલું જ નહિ, પણ તે જૈન સમાજના મોભા અને વારસાને દિપાવશે. પોતાને 
મળતી દોષમૂલક સગવડ સ્વીકારવામાં અસહયોગ એ ગમે તેવા લોભી અતે 
લાલચુ વ્યાપારીઓની ન્યાયવત્તિ ન્નગ્રત કરવાતો રામબાણુ ઉપાય છે. પેઢીએ 
થયાં ચોરીનો ધધો કરતી અને ચોરી તેમ જ પરાકમ વિનાના જીવનને નમાલુ 
સમજતી ધારાળા જેવી મોરી કોમની એ વૃત્તિમાં એકલા રવિશ'કર મહારાજની 
તપસ્યાએ પલયે આણ્યો તો દીધતપસ્વીના વારસદારની યથાથ તપસ્થા 
કાળાબશ્નરની વૃત્તિ પર્‌ થોડો પણુ કાઝૂ ન મેળવે એ કદી બાની શકાય નહિ. 
જરર હોય તો તે એટલી જ છે કે કાઈ એકાદ સરિ આય મહામિરિતું અનુ 
કરણુ કરી આય સુહસ્તિને પગલે ચાલતા આજના સુખશીલ અતે રાંક ભતતા 
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મુનિગણુને યોગ્ય રસ્તેવાળે. તેથી આપણે આશા રાખીએ કે ગુરુવર્ગ વરવોડા, 
અર્ચા-પ્રભાવના અને શાસ્રોની પૂન્ન ઉપર ભાર આપે છે તે કરતાં વધારે 
ભાર કાળાખનરની ચોરીના મૂળગત દોષ નિવારવા તરફ આપે. આથી 
તેએ એવી ચોરીનો ભોગ બનતા લોકોના મૌન આશીર્વાદ પણ્‌ મેળવશે અને 
પોતાના અતુયાયીઓને કમાણીની હરીકાઈની અવિચારી પાપનાળમાં 
પડતાં અ'શતઃ પણુ બચાવી શકરો. યુહ્ધજન્ય પરિસ્થિતિનો વધારેમાં વધારે 
લાભ લેવાની હરીફાઈના વાતાવરણુમાં અર્થજૃત્તિથી ટેવાયેલો જૈન વ્યાપારી 
કાળાબન્નરમાં લોભનું સંવરણુ કરી ન શકે એવી દલીલ કરનારે પણુ વિચા- 
રવાતું રહ્યું કે ખરે ટાંકણે જ અન્યાય લાલચોનો સામનો કરવો એમાં જ 
ધર્મ શૃત્તિ--સત્પુરૃષાર્થ' છે. સ'તતિને અન્યાષોપાર્જિત ધનનો વારસો! સૉંપનાર 
પિતા વારસામાં માત્ર ધન જ નથી આપતો, પણુ તે ધન કરતાંયે અતિ 
સૂઠ્દમ એવી અન્યાયવત્તિ પણુ વારસામાં આપે છે. ધનને! વારસો નાશ 
પામશે, તારે પણુ એ અન્યાય--દુખું દિના સંસ્કારો પેઢીઉતાર સ'તતિમાં ચાલુ- 
રહેશે. એટલે કાળાબક્નર કરનાર એકદર કૂટુબ અને સ'તતિતું તો એકાન્ત 
અહિત જ કરે છે. અન્યાય્ય ધનમાં ઊછરેલી અને તાલીમ પામેલી સ'તતિ 
કદી લાંભા વખત તેજસ્વી રહી શકે નહિ. ચોરીના ધનની ગાદી ઉપર ખેસનાર 
કદી ધર્મારાધન કરી શકે નહિ. તેથી પજીુસણુની આરાધના કરવા ઇચ્છનાર 
વ્યાપારીવર્ગેં પણુ કાળાબન્નરના કૃત્યતું' પ્રતિક્રમણુ પ્રથમ કરી તે પછી જ 
પરપરાગત પ્રતિક્રમણુની સાર્થકતા લેખવી ન્નેઈ એ. ી 


અકષ્પરયતા 


અસ્પૃશ્યતાતી બાબતમાં ખુદ્દ અને મહાવીરે વૈદિક પરપરા વિરુદ્ધ ભારે 
સાહસપૂર્વક આંદોલન શર્‌ કરેલું. એ આંદોલનનાં મૂળા એટલે સુધી ઊંડાં 
ગયાં કે તે બન્ને મહાત્માઆતી પછી પણ એ દિશામાં અનેક સ'તોએ 
અનેકવિધ પ્રયત્ન કર્યા. મહાવીર્‌ પછી લગભગ ૧૫૦૦ વર્ષે દક્ષિણુ હિ'દુસ્તાનના 
વેષ્ણુવ સંત આળવારોએ અસ્પૃશ્યતાનું કલક ટાળવા પુરુષાથ' ક્યો. ત્યારબાદ 
રામાન'દ, કબીર અને નાનક વગેરેએ પણુ પ્રયત્ત કર્યા, પરતુ સૌથી છેલ્લે 
અને સવંદેરીય પ્રયત્ન મહાત્માછતો અને તેને લીધે 'ાંગ્રેસસો છે. અહિંસા 
જેન પરપરાતો સુખ્ય સિદ્ધાંત છે. ગાંધીજએ નાનાંમોથાં તમામ ક્ષેત્રોમાં 
અહિસાનો પ્રયોગ સૌથી પહેલાં જ શરૂ કયી છે. અહિ'સાતત્ત્વ માત્ર ધામિ'ક 
ક્ષેત્ર પૂરતું જ ન રહેતાં તે સમાજ, અથ*કારણુ અને રાજકાર્ણુના પ્રદેશ 
સુધી વિસ્તયું” છે. એની સમજ, વ્યાપ્યા અને પ્રયોગના પ્રકારો ભૂતકાળના 


૪૮૮ ] દર્શન અને ચિ'તતત 


સસ્કારોમાંથી વિકાસ પામ્યા હોવા છતાં સાવ અપૂર્વ છે. જૈન પર'પરાને તે 
અનાયાસે પોતાના પ્રાણુભૂત સિદ્ધાંતને વિસ્તારનાર, વિશદ કરનાર અતે તેતી 
વિશ્વભરમાં પ્રતિષ્ઠા કરનાર એવા સત મળી આવ્યા છે, તે કાંઈ જેવો તેવો 
લાભ ન કહેવાય. આપણે પોતે અહિ સાને બહલાવી લોકપ્રિય કરી ન શકીએ 
અને 'કોઈ ખીન્ને જવને ન્ેખમે તે કામ કરે તો તેતે પોતાનો કરતાં પાછા 
પડીએ તો તેનાથી વધારે વિતિપાત ખીન્ને કયો હોઈ શકે ? મહાવીરે તે 
અહિ'સાના વિચાર્‌માંથી જ 'અસ્પૃશ્યતાનો ધમ'પ્રદેશા પૂરતો વિરોધ કરલે. 
ગાંધીજીએ તે જ અહિ'સાના આધારે અસ્પૃસ્‍્યતાનો સર્વ ક્ષેત્રમાં વિરોધ કર્યો 
છે અને તે ખૂખ સફળ પણુ થઈ રથો છે. સનાતન ધમના બહુમત અને 
ખીન્ન' ખળોા સામે જેનો અસ્પૃશ્યતાના વિરોધની બાબતમાં ટક્કર ઝીલી શકયા 
ન હતા. તેમને એ સાચા સિદ્ધાંતતી ખાખતમાં પણુ વ્યવહારદણિએ વૈદિડફિ 
પરપરા સામે હાર "ખાવી પડી હતી. પરતુ સત્ય લાંમેો વખત દબાવ્યું દખાતું 
નથી, એટ્લે અસ્પૃસ્યતાના પાપનિવારણુનું પરમ સત્ય આજે પૂરી પ્રતિષ્ઠા 
પામી રહ્યુ' છે. ગાંધીજ અને કૉંગ્રેસ જ નહિ, પણુ પ્રાચીન કાળના કટ્ટર 
વૈદિકિના અનેક આાહ્મણુ વ'શન્ને પણુ આ સત્યની પડખે છે. એટલે બીજી 
રીતે વિચારીએ તો બુદ્ધ અતે મહાવીરનાં વાવેલાં ખીજ આજે ફાલ્ય[ફેલ્યાં 
છે. તેવી દૃષ્ટિ પામેલા સખ્યાખધ જૈનો અસ્પૃશ્યનાનિવારણુમાં સીધો સાથ 
આપી ગ્રતિકમણુને સકળ કરી રહ્યાં છે. પાછી પાની કરતા હોય તો તે માત્ર 
અહિસાષ્વજ્ધારી ગુરુઆ અતે તેમને પગલે ચાલતા રૂવ્ચિસ્તા. હવે તેમણે 
વખત એળખવો જેઈ એ. એક ખાજી તેમને કચારેકના પોતાના વિરોધી કટ્ટર 
યેદિકિનો સાથ છે અને ખીજી ખાજી તેમની પોતાની નવી પેટી તેમની પડખે 
છે. એટલે અત્યારે અસ્પક્યતાતું કલ'ક ધોઈ નાખવાની જે સોનેરી તક જેનોને 
સાંપડી છે તેનો રૂઢ દષ્ટિવાળા નિર્ભયપણે સત્કાર નહિ કરૈ તો પુનઃ પુનઃ" 
પ્રાયશ્ચિતનું સ્મરણુ કરાવતાં પ્રતિક્રમણનાં બધાં સત્રો એ માત્ર બકરાના ગળાતા 
આંપળ જેવાં અર્થ વિનાનાં થઈ પડશે અને તેઓ યુગ તેમ જ પોતાની જ 
પેઢી દ્રારા ઉપહાસ પામશે. આપણે આ વર્ષના શુદ્ધિપર્વ પ્રસગે ઉપરની 
સમસ્યાઓના ઉકેલ તરક્‌ કદમ ઉઠાવીએ એટલું જ વાંછનીય છે. 

--ગ્રષુદ્ધ ન્ટેન, ૧-૯-“૪૫. 


આપણી થત પ્રત્યેની જવાખદારી 
[૩૩] 


દરેડ ધર્મ પરપરાતી પેઠે જેન પરંપરાના અસ્તિત્વના આધાર સુખ્યપણે 
ત્રણુ છે : ( ૧ ) શ્રૃત-શાસ્ત્ર, (૨ ) એના ધારક લાગી અતે વિદ્દાન, અતે 
(૩) તીર્થસ્થાન--પૂન્્યપુસ્ષોનાં સ્મારક સ્થાનો. આ ત્રણુ વસ્તુઓમાંથી 
અહી' શ્રત પ્રસ્તુત છે. 


દોષ અને ગુણુતાં મૂળ તપાસવા જેઈએ 


શ્રતનતા સબધમાં વર્તમાન કાળમાં આપણુ શું શુ' કત'વ્ય છે, એ 
સખધમાં આપણે કેટલે અશે જગરૂક છીએ, કેટલે અ'શે પ્રમાદી કે આડે 
રસ્તે છીએ, અગર કેટલે અશે આપણી શક્તિ નિરથક વેડફાય છે, વગેરે પ્રશ્નો 
ઉપસ્થિત થાય છે. સામાન્ય રીતે દરેક જૈન વર્તમાન સ્થિતિને અસ'તોષેજનક 
બતાવી તેના ગુણુ-દોષોતું વત:માનકાળ પૂરતું કથન કરે છે અતે એમ કહેવા 
ઇચ્છે છે કે આપણી અસુક અમુક ખામી દૂર કરવી અને અસુક રીતે કામ 
કરવું, પણુ આ આપણી વર્તમાન ખામી કે વતમાન ગુણુસપત્તિ એ માત્ર 
આકસ્મિક છે કે એનાં મૂળા ઊંડાં છે એનો વિચાર ભાગ્યે જ થાય છે. જ્યારે 
પણુ એ ગુણુ-દોપનાં મૂળ વિશે વિચાર થાય છે યારે પણુ એતુ ચિત્ર વિવેક- 
પૂર્વક અને તદ્ન મપધ્યસ્થતાથી ભાગ્યે જ રજૂ થાય છે. આતે લીધે સાધાર્‌ણુ 
વાચક અને ઊગતો વિચારક મનમાં એવા સંસ્કાર પોષતો થઈ ન્નય છે 'કે 
ભૂતકાળ તો સુવર્ણમય હતો, એમાં કશી જ "ખામી ન હતી અતે હોઈ શકે 
નહિ. પછી તેવા વાચક અને વિચારકને એમ લાગે છે કે વર્તમાન સ્થિતિ 
એ નવી અને અણૂ્‌ધારી ઊપજ છે, વારસામાં તો ખહુ જ ગુણુસ'પત્તિ 
પ્રાપ્ત થઈ, પણુ આપણે એવા નખળા પાક્યા કે એ સત્‌-વારસાને વણૂસાડી 
નાખ્યો. આવી ધારણાથી સુધારક અને વિચારક વતમાન ફાળને ખહુ જ 
ભાંડે છે, સુધારો કરવા માગે છે, પણુ તેનાં મૂળનું શોધન કરી રાકતો નથી. 
જે મૂળા વારસાગત છે અને ન્ટેનું નવેસર સ'શોધન થવું જરૂરી છે તેને ઉપર 


૨ કન્‌ 


ઉપરથી મલમપટ્ટી કયેચ તેના અસલી દોષ દૂર થઈ શકતો નથી. 


૪૯૦ ] દર્રાત અતે ચિ'તન' 
સત્યની રૌ।ધમાં શ્રદ્ધા અને તર્કની જરૃર 


આપણે ભૂતકાળમાં પ્રવેશ કરીએ તો એની ખરી સ્થિતિ નણુવાનાં 
સંપૂર્ણ અને શુ&દ્ઠ સાધન આપણી પાસે નથી. જે કાંઈ છે તે ગુટક ગ્ુટક 
અને ક્વચિત વિકૃત પણુ છે. તેમ ૭તાં એવાં સાધતો ઉપરથી આપણે જૈન 
શ્રત વિશેની આપણી પરપરાતો ઠીક ડીક ક્યાસ બાંધી શકીએ છીએ, પણ 
શરત એટલી કે આપણે માત્ર એકાંગી ભક્તિ કે શ્રદ્ધાથી એ સાધનોને જેમ ન 
તપાસવાં તેમ માત્ર આવેશી કલ્પનાઓ અને નિરાધાર તર્કથી પણુ ન તપાસવાં. 
માત્ર શ્રદ્ઘાથી વિચાર કરતાં જે હતું તે બધુ દીક જ હતું, જે બન્યુ' તે પણ્‌ 
ઢીક જ બન્યું--એવો સંસ્કાર મનમાં પડવાનો અને તેથી કરીને એમાં રહી 
ગયેલી જે ખામી અને તેનો અત્યાર સુધીતો એક અથવા ખબીન્ન રૂપમાં મળતો. 
આવતો વારસો, એને આપણે જેઈ શકવાના નહિ. બીજી બાજુ માત્ર 
ઉતાવળિયા તર્કો અતે તાત્કાલિક સુધારાના આવેશોથી પ્રેરાઈ ને ભૂતકાળને. 
જોતાં એમ ખનવાતું કે ભૂતકાળમાં તો કાંઈ સારું ન હતું; હતું તો ભાત્ર 
નામતું કે થોડુ, એટલે ભૂતકાળને ભૂલીને જ નવેસર પાટી માંડવી. આ ખે 
' તદ્ન વિરોધી અને સામસામેના છેડા છે. એ સયરોધમાં તો આડે આવે જ છે, 
પણુ કર્તવ્યતો નિશ્ચય ડેરવામાં પણુ તે આડખીલીરૂપ બને છે. જે ભૂતકાળમાં 
બન્યુ તે બધુ સારું જ અને સતોષપ્રદ હતું તો એતો વારસો ધરાવનાર 
આપણે એકાએક કેમ વણુસ્યા ? શું આપણી આ ખાયી કોઈ બહારના વાતા- 


દિ 


વરણુમાંથી અકારણુ જ આપણુને વળગી કે આપણા ઉપર કોઈએ લાદી ? 


એવી જ રીતે નને ભૂતકાળમાં બન્યું તે બધુ' નકામું હતું તો ત્ર્ન એ છે કે 
એવા સાવ નિઃસત્વ અને નિર્માલ્ય ભૂતકાળે આજ સુધી થ્તનતી છે તેવી પણ 
પરપરા ગૌરવપૂર્વક કેવી રીતે સાચવી ? આનો ઉત્તર ઇતિહાસ એ આપે છે 
ક સથની શોધમાં માત્ર એકાંગી શ્રદ્ધા કે એકાંગી તક કામ આવી શકે તહિ. 


ભ. 


€ 


એ શોધમાં જેમ શ્રદ્ધા જરૂરી છે તેમ તક પણ જરૂરી છે. તક, દલીલ કે 
યુક્તિતી મદદથી શ્રદ્ધા ( ધીરજ, નિષ્ઠા અતે આદર ) સાથે પ્રાપ્ત સાધનોનો 
ઉપયોગ કરી સત્યની શૌધ કરીએ તો દૂર અતે પરોક્ષ એવા ભૂતકાળ ઉપર્‌ 
પણ ઠીક ઢીક ને સત્યની તજીક હોય એવો પ્રકાશ પડી રૉકે. 


આપણી શ્રુત-સ'પત્તિ 

શ્રત પ્રલેની વતમાન જવાબદારી એ જૈન સધ માટે એક વિચાર ીય 
વસ્તુ છે. આવી જવાબદારી વિશે આજે આપણે જ વિચાર કરીખે છીએ 
તેમ નથી. આપણા નજીક અતે દૂરના પૃવજોએ પણ તે વિશે બહુ વિચાર 


આપણી શ્રુત પ્રત્યેની જવાબદારી [ ૪૯૧- 


કરેલો અને તે તે સમયતી પરિસ્થિતિમાં તેમને જે અતે જેટલું સૂઝયું તેને 
અમલમાં મૂકવા પણુ તેમણે નાનામોટા અનેક પ્રયત્નો કર્યા છે. એને જ' 
લીધે શ્રતતો અનન્ય વારસો! આપણુને મળ્યો છે. જે કાળે પ્રેસ ન હતા, કાગળો. 
ન હતા, વિશેષ શું ₹-તાડપત્રો પણુ ન હતા, અગર તો તે ઉપર લખી સગ્રણ 
કરવાની સવષ્માન્ય ધર્મપ્રથા ન હતી, તે કાળમાં જે પૂવ'જેએ શ્રુત સાચવ્યું. 
અતે જે રીતે સાચવ્યું તે સામાન્ય વસ્તુ નથી. વધારામાં દેશ અને પરદેશનાં 
વિનાશક બળે તેમ જ કુદરતી વિનાશક ખળોાથી પણુ એમણે શ્રત-સ'પત્તિ સાચ- 
વવામાં અને વધારવામાં ફશી મણા નથી રાખી એમ પણ પ્તતિહાસ કહે છે. 


આ આપણી શ્રતપરપરા પ્રત્યેતી જવાબદારીનો ઉત્તમમાં ઉત્તમ અ'શ. _ 
છે; અને તે, હું સમજી છું ત્યાં લગી, દરેક જૈનના લોહીમાં ઊતરી આવ્યો. 
છે. એમ ન હોત તો આજે જેન પર'પરાના જીદા જુદા, નાનામોટા બધા. 
ક્રિકાઓ પોતપોતાની સમજ અતે સાધન પ્રમાણે શ્રતરક્ષા, શ્રતપ્રચાર આદિ 
માટે જે કાળજી સેવે છે ને પ્રયત્ન કરે છે તે કટદ્ટી સંભવત નહિ. એ ખરું. 
છે કે પાડોશી સ'પ્રદાયા અને પરપરાઓની શાસ્ત્રરહ્યા અને શાસ્ત્રપ્રચાર 
આદિતી હિલચાલનેો પ્રભાવ જૈન ફ્રિકાએ ઉપર પડે તે અનિવાર્ય છે, પણુ. 
જે એ ફ્રિકાઓને વારસામાં શ્રતનિષ્હાનો સંસ્કાર લાષ્યો ન હોત તો, માત્ર 
ખાલ સ'યોગો એમનામાં ગરમી પેદા કરી શકત નહિ અતે કરત તોયે તે. 
ટકી શકત નહિ અગર પ્રયત્તાભિમુખ' થઈ શકત નહિ. એટ્લે આપણામાં. 
શ્રત પ્રત્યેની નિષ્ઠા કે આદરતો સસ્કાર વારસાગત છે એમાં શક જ નથી. 
અને એ એક આપણી વારસાગત ગુણુસપત્તિ છે. 


આપણી ડેટ્લીક ખામીએ! 


આ ખધુ છતાં એ ગુણુસ'પત્તિની સાથે સાથે આપણા વારસામાં કેટલીક- 
ખામીઓ કે ઝ્ુટિઆ પણુ ઊતરી આવી છે. આપણે ભલે એ ભૂતકાળથી 
ઊતરી આવેલ ખામીઓ આડૅ આંખ મીચીએ, પણુ તેથી લોહીમાં ઊતરેલી. 
એ ખામીઓનેો કોઈ ઇન્કાર કરી શકે તેમ નથી અને ઈન્કારમાત્રથી રસ્તો 
પણ. સરળ થતો નથી. જે ગુણુસ“પત્તિ વિશે ઉપર સૂચન કયુ” છે તેનો વિસ્તાર 
રેચક રીતે કરી શકાય તેમ છે, પ'ચ્‌ જ્યારે જવાબદારીને પ્રશ્ન વિચારવાનો 
હોય અને તે અથે ટ્રકમાં લેવા જેઈતા માર્ગનો નિર્દેશ કરવો હોય ત્યારે 
તો વારસામાં કઈ ખામીઓ ઊતરી છે અતે તે કેવી રીતે અત્યારે આપણને. 
ખાધક બની રહો છે એતું જ સાધાર સ્રચન કરવું જેઈ એ. ી 


જેલર ] દરત અને ચિતત 


આપણે જાણીએ છીએ કે ભગવાન પાર્શ્ચતાથનું પોતાનું પણુ શ્રત હતું. 
તે તેમના પટ્ટધરોએ તે સમયની શક્યતા પ્રમાણે સાચવ્યું. ભગવાન મહાવીરે 
એ શ્રતમાં કાંઇક પણુ વધારો કર્મી અગર સંસ્કાર કયૌ. એ જે કાંઈ બન્યુ 
તેની અક્ષરશઃ કે તાદશ તોંધ નથી, પણુ એટલું તો હકીકતથી સિદ્ધ છે કે 
'ચદ્રગુપ્ત મૌર્યના સમયમાં જેન અનગારેને શ્રુતસંગ્રહ અને શ્રતવ્યવસ્થા માટે 
ભારે ચિંતા ઊભી થઈ. અસાર અગાઉ બૌદ્ધ ભિક્ષકાએ પોતાના શ્રૃતની રક્ષા 
અને વ્યવસ્થા માટે ખે મેરી પરિષદ્યે કે સગીતિઓ ભરી તેમાં નોંધવા- 
લાયક કામ કર્યું” હતું. આવી કોઈ પરિષદ વૈદિકોએ કયાંય ભરી હતી એવું 
ચોક્કસ પ્રમાણુ પ્રાપ્ત નથી. તેમ છતાં એમ માનવાને કારણુ છે કે શાસ્રનિષ્ઠ 
અતે શાસ્ત્રજ્વી ખ્રાહ્મણાએ આ વિષયમાં નાનામોટા પ્રયત્નો અવસ્ય કર્યા 
હોવા જેઈ એ. પોતાની આસપાસ જે વાતાવરણુ ઉમ્રપણે પ્રવત'તું હોય તેતી 
અસરથી મોટે ભાગે વનવાસી એવા જૈન અનગારો પણુ અલિપ્ત રહી રકે 
નહિ. તેમને પણ્‌ લાગ્યુ' કે આમ તે આમ મુખ-શ્રતથી કામ નહિ ચાલે 
અને વનવાસ કે લેખન તેમ જ શ્રત-સ'ત્રહના અપરિત્રહને પણુ એકાંત વળગી 
રથ્ે કામ નહિ ચાલે. સ્થ્ૂલભદ્ર આગળ આવ્યા. મદદ માટે અનેક અનગારોને 
એકત્ર કર્યા. ત્યાગી અને યોગી એવા પોતાના મોટા ગુસ્ભાઈ ભદ્રબાહને 
નિમ”્યા. તેએ સીધી રીતે શ્ત-સત્રહ તે શ્રત-વ્યવસ્થાના કામ માટે 
પાટલિપુત્રમાં મળેલ પરિષદમાં ભાગ લેવા ન આવ્યા. અલખત્ત, આપણે 
શ્રદ્ધાથી એમ કહી શકીએ કે તેઓ યોગાભિસુખ હોવાથી કે ખીજ કારણથી 
ન આવ્યા, પણુ તેમણે પોતાની પાસે આવેલ અનગારેને કાંઈક તો શ્રત 
આપ્યું જ. પણુ આ પ્રશ્નની ખીજ ખાજુ છે, જે ન વિચારીએ તો આજની 
આપણી મતોદશા સમજવામાં આપણે ન કાવીએ. ભદ્રબાહુ સૌથી મોટા 
હતા. તેમના પ્રત્યે સ્થૂલભદ્રે પણુ મીટ માંડી હતી. પાટલિપુત્રતા સંધ પણુ 
“તેમના પ્રતયે અસાધારણુ આદર ધરાવતો. સ્થૂલભદ્ર કરતાં ભદ્રબાહુ વધારે 
શ્રતસ'પન્ન હતા. તે વખત સુધીમાં શ્રતની શી સ્થિતિ થઈ છે અને હવે 
શું થવા ખેદુ' છે અને શુ કરવુ જેઈ એ એની સમજ તેમનામાં વધારે 
હોવી નઈ એ એમ આપણે કલ્પીએ તો અસ્થાને નથી. એવી સ્થિતિમાં 
તેમણે જ શ્રતની રક્ષા અને વ્યવસ્થા માટે પહેલ કરવી જેઈતી હતી. એ 
પહેલ કરવાને ખદલે તેમણે પહેલ કરનાર અને તે સમયની દછિએ તવો 
ચીલો પાડતાર સ્થૂલભદ્રતી પરિષદને પૂરો અને સાક્ષાત્‌ સહયોગ ત આપ્યો 
“એ ખામી વિચારકના ધ્યાનમાં આવ્યા વિના નથી રહેતી. તે સમયના 
સંયોગે એ ખામીને ભારે માનવા ના પાડતા હરો, પણુ એ ખાયી હતી 


આપણા ક્ષૃત પ્રત્યેની જવાબદારી ત [ ૪૯૩: 


એમ અત્યારતા તટસ્થ વિચારકને લાગ્યા વિનતા નથી રહેતું. ખામી કહીએ 
છીએ એટલા માત્રથી શ્રતધર ભદ્રખાહુ પ્રયે આદરહીન બતી જઈ એ છીએ 
એમ માતી લેવું એ પણુ બરાખર નથી. તે વખતે જે બન્યું તેની પુનરાશૃત્તિ 
ઉત્તરોત્તર થતી આવી છે. 


ચોકાવૃત્તિનું દુષ્પરિણામ 
સ'પ્રતિ અને અને ખારવેલના સમયતું પૂરૂં ચિત્ર આપણી સામે નથી,. 


પણુ એટલુ તો આપણે જાણીએ છીએ કે સપ્રતિના ધર્મંપ્રચાર વિશેના 
પોતાના પિતામહ અશોક જેવા અસાધારણ પુરષાર્થાતી તોંધ દિગ'બર 
વાડ્મયમાં નથી. એ જ રીતે ખારવેલનો શિલાલેખ અત્યારે કહે છે તે મમાણે 
તેણે “અ'ગસુત'તો ઉદ્ધાર કાંઈ ને કાંઈ કરાવ્યો હોય તો તેની પણુ નોંધ. 
દિગબર કે શ્વેતાંબર એકના શ્રતમાં નથી. ભૂતબલિ કે પુષ્પદ'ત જેવા દિગ'બર. 
અનગાર્‌ોએ શ્રતરક્ષા માટે જે કાંઈ કર્યું" તે વિશે શ્વેતામ્બર પરપરા જાણે 
સાવ અન્તાત હોય એમ લાગે છે. મથુરામાં આર્ય સ્ક'દિલે પરિષદ ભરી જે 
કામ ક્યું” તેની નોંધ શ્વેતાંબર સાહિત્ય સિવાય બીજી એકે જેન પર'પરાના 
સાહિત્યમાં નથી. સ્થાનકવાસી કે તેરાપ'થીતે કે દિગબર પરપરાને જાણે તે 
સાથે કશી જ લેવા-દેવા નથી. આ ખધુ' સૂચવે છે કે જ્યારે પણુ જૈતન 
શ્રતતી રક્ષા ને વ્યવસ્થાનો પ્રશ્ન આવ્યો ત્યારે મોટે ભાગે અને ખાસ કરીને. 
ત્યાગી ગણાતા અનગારે જ પોતપોતાનો ચોકે ખાંધીને એવી રીતે જુદા: 
પડતા યા તટસ્થ રહેતા કે જેતે લીધે તેઓ સવ સાધારણુ નેન ક્રતતી જવાબ- 
દારી વીસરી જતા હોય તેવો ભાસ થઈ આવે છે. અલખત્ત, તેઓ પોતપોતાના 
ચોકામાં પોતાતે ફાવે અતે સ્ચે એટ્લું' અને એવું શ્રત સાચવવા કાંઈ ને: 
કાંઈ કરતા જ રહ્યા છે, પણુ એવી ચોકાવૃત્તિને લીધે સવતે એકસરખું” 
માન્ય થાય, એકસરખું ઉપયોગી થાય અને જેત પર'પરાના મોભાને પૂર્ણ 
રીતે ટકાવી રાખે એવું મહત્ત્વનું થ્રત તો લુપ્ત થઈ ગયું છે એતી કખૂલાત- 
દરેક ડ્રિરકો બહુ ઉત્સાહથી આજ સુધી કરતો રહ્યો છે ! 

જે જે આચાયૅ કે જેજે સંઘે કે જે જે ફિરકાએ જેટલું અને જે રીતે 
સાચવ્યું તેતી યશોગાથા ગાવામાં તેના વારસદારોએ કચાશ નથી રાખી; અને 
જે નાશ પામ્યું, જે ન સહીત થઈ શક્યુ તે છુટતા ટોપલો દરેક ફ્્‌રિકાએ 
કાળ ઉપર નાખ્યા છે. સૌએ એક જ વાત કહી છે કે કાળ ઊતરતો 
આવ્યો, દુર્ભિક્ષ બહુ પડયા, સ્મૃતિ અને આયુષ્ય ધટ્યાં, એટલે સારામાં 
સારું અતે નૂતામાં નતૂનું પણુ થ્રત આપણે ગુમાવ્યું. પણુ આમ કહેતી. 


“૪૯૪ ] દર્શન સને ચિ'તત 


ભ 


“વખતે કે એને સાંભળતી વખતે આપણે એચ્લોય વિચાર નથી કરતા 
કાળહાનિ, દુર્ભિક્ષ અને ખીજી અગવડો એ માત્ર જૈન સ'ધને જ સ્પર્શ 
ર્તી ક કે તેજ સ્થાતોમાં વસતા બાહાણુ અતે નૌદ્ધોતે પણુ સ્પર્શ 
કરતી ? જો કાળહાનિ વગેરે તત્ત્વો સૌતે એકસરખાં સ્પશ કરતાં તો એવું 
કયું" તત્ત હતું કે જેતે લીધે ખુદ્દના ઉપદેશો અવિકલપણે સશ્રહાયા, 
લખાયા અને પથ્થરોનાં કોતરાયા, તેમ જ વૈદિક અતે ઔષનિષદ જેવાં શાસ્ત્રો, 
તેનાં છ અગા અતે અથ'શાસ્ત્ર કે મહાભાષ્ય જેવા ત્રથે। અક્ષરશઃ સચવાઈ 
રહ્યાં અને મુખ્ય તેમ જ મહત્ત્વનુ' જૈન શ્રત માત્ર ન સચવાયું ! 


પરજ 


દપ 


નજીવા સતભેરોને મોડું રૂપ આપવાની ટેવ 


ખરી વસ્તુસ્થિતિ એવી લાગે છે કે જૈત અનગારો શ્રતભક્તિથી 
શ્રતરક્ષા માટે ખરેખર પ્રયત્ન કરતા, પણુ તેમનામાં અદરોઅ'દર નજીવી બાખત 
ઉપર્‌ જે મતભેદ પડતા તે મતભેદોને તેઆ એટલુ મોટું અતે ભયાનક રૂપ 
આપતા કે જેતે લીધે તેમતા અતુયાયીઓ દિવસે દિવસે એકખીન્નથી સાવ અલગ 
પડતા જતા હતા, અને શ્રત જેવી સામાન્ય ખાખતમાં પણુ એક થઈ શક્તા 
નહિ. આજે આપણે ન્નણીએ છીએ કે એક વ્યક્તિ પોતાતો મત-વિચાર 
સાચવી રાખીને પણુ ખીન્ન સાથે સવ*સાધારણ હિતકારી બાબતમાં મળી 
જય છે, તેની સાથે કામ કરે છે. તો આજ કરતાં જેતે આપણે મોટા ગુણુ- 
ધર સમજતા હોઈ એ કે સત્તાની સમજતા હોઈ એ તેમને પોતપોતાના મત- 
ભેદો કાયમ રાખીને પણુ સવસાધારણુ જેન થ્રતતી રક્ષાના કાયમાં ભાગ 
લેતા કાણુ અટકાવે? જવાબ એ નથી કે કાળહાનિ અવશ્ય'ભાવી હતી. કાળ- 
'હાનિતો અર્થ પણુ છેવટે તો એ જ છે કે જવાબદાર આગેવાનોની માનસિક 
નબળાઈ: આ નખળાઈતું તત્ત્વ જેન સ'ધતે એવી રીતે વારસામાં મળતુ 
રહ્યુ' છે કે આજ સુધી તે જેત સંઘની શ્રત પ્રત્યેની જવાબદારીતે અને તેતે 
અમલમાં મૂકવાની વૃત્તિને સ ગીન ખનવા દ્વેતું' નથી, 
પુડવર્ધન, મથુરા અને વલભીમાં જે કાંઈ શ્રત વિશે કાય થયું તેમાં 
તે વખતે મળી શકવાનો સભવ હોય એવા ભિન્ન ભિત્ન આચારથૌ મળ્યા 
. દિવસે ને દિવસે અભેદગામી, સમન્વયલક્ષી કે સહકારી તત્વ વિકાસ પાભ- 
ક ખદલે વિરોધલક્ષી અગર ભેદગામો તત્ત્વ વધારે ને વધારે વિકસતું આપણે 
ઉત્તર કાળના ઇતિહાસમાં જેઈ એ ૭ોએ. તેથી જ્યારે એક વિદ્દાન અણળ 
આવે ત્યારે મોટે ભાગે બીશ્ન વિદ્દાનો કે આચાય તેતે થ્રતકાયમાં સમ્પૂણું' 
'સાથ આપવાને બદલે કાં તો તટસ્થ રહેતા, કાંતો જુક્ષે ચોકો જમાવતા. 


કુડ“ 


“સપણ ક્ત પ્રત્યેની જવપ્ખદપ્રી [ ૪૯૫ 


જન. 3 ૫ ૪4%. જ જૂ 
“આતું પરિણામ ઝેવટે એ જ આવવું જ આજે દેખાય ૪. 


'અહુમૂલું જૈન કુત 


આવી સ્થાતિ ૭તાં સદ્ભાગ્યે આપણુને વારસામાં જે કાંઈ થત મળ્યું 
છે તે પણૂ નથી એઠું કે તથી એષા મણતતવતું- ભગવાન મહાવીરના સમય- 
તી જ ર્નાહિ, પણ્ય તે પહેલાંતા કેટલાક સમયની પણુ ઘણી હુષીડતો આજે 
રેન શ્રેત દારા ગ્રોપ્ત છે. તત્વસાનતા, તત્કાલીન સમાજના, પ્રામિ ક આચાર 
અતે સ'ધતા અને ભાષા આદિ અનેક મુદ્દાના ઈતિહાસની દષ્એ એ પ્રાચીન: 
શ્રત્માં ધણું ઘણુ ઉપયોગી સચવાયું છે. એ શ્રતપરપરાતી સમય સમયની 
નવી ગાઠુવણુ. તવ વિચારોને સમાવેશ, આવસ્યક સહ્લેપ-વિસ્તાર વગેરે ખણુ 
થયા છતાં એમાં અતિજૂતા અને નતા અવશેષો જેમના તેમ સુરક્ષિત છે-. 
વસ્તુ એંતી એ જ ક્યમ હોય તે ઝને પ્રકાશિત કરનારી ભાષામાં કે એની 
રચનામાં થયેલો ફેરકર દ્રાઈ ખાસ અસર કરતે! નથી. પ્રાકૃત કે અર્ધ- 
માગધીના સંસ્કૃતમાં ખીજી અંગ્રેજ આદિ ભાષાઓમાં થચેલાં અને થતાં. 
રૂપાંતરો જે કે મથાવત હોય છે, પણુ તેથી મૂણી ગ્ર'થતું મહત્વ જરા પણુ ઓછુ 
ન થતાં ધણી વાર વષે પણુ છે. પ્રાચીન ન શ્રતતી ખાખતમાં પણુ આમ 
ખન્યું છે. આ એક ભારતીય સસ્કતિના ઇતિહાસતી દષ્ટિએ સાધાર્ષ સામશ્રી 
ન ગણાવી જેઈ એ. જેન શ્રતતે વેબર, માકાખી જેવા વિદેશી વિદ્દાનો, 
તેમ જ જેતેતર ભારતીય વિદ્દાતે અનેક રષ મહત્નું સ્થાત અ 
છે અને જેતા પરિશીલન વાસ્તે તેમભ્ે જિંદગીનો સ્ોટામાં મેપ્ટા અને સારામાં 
સારા ભાગ ખસતો છે; એટલું જ તાહિ? પણુ જે જૈત શ્રત આજકાલના 
વિસ્તરતા જતા વેશ્રમાં અનેક ભાષાએપ દારા વધારે ને વધારે પરિચિત થવા 
સાથે લોકેોતું “યાન એ'ચી રહ્યુ છે તે જેન શત પ્રે જૈત લોકોતી વારસાગત 
ભક્તિ હોવા '૭તાં, ત્તે ત્રેલેતું આધુનિક કર્તવ્ય તેએ ખરાબર ન સમજતા . 
સોય એમ લાગ્યા કુર છે. 


રૂ. 


દૃષ્ક 


એકબીજા 'લ્ડેની ઉપેક્ષા 

'પદેલાં તા આપણે જઈ છો કે દિ પરપરા 
ત્રોકાનાં પુરાષેલી છે; તો શ્વેતાંબર પરપરા પોતાના 
અને તેનાંથી ઉદ્લવેલ તેરાપથી એ પણુ પોતાના 


પોતાના જ 
ચકામાં. સ્થાનકવાસી 
ગોકામાં જ પુરાયેલ છે. 
ગ્રોકાનાં રહેવું એ એક વાત છે અને તેમાં પુરાવું એ ખીજી વાત છે. ચોકમાં 
ર્ડેનાર અનેક આંખોથી બહારનું બધું જુએ-જાણે, તેતી સાથે મળે-હળે, 


ચે।ફામાં પુરાનાર તો 


જ. 


સહયોગ લે-દે તો એ ગેકા બાધક નથી બનતો, પણુ 


૪૯૧ ] દરન અને ચિ'તતઃ 


આંખ-કાન બધ કરીતે જ પુરાય છે; એટલે તે ખીન્ન વિશે ડશુ' જણુવાની 
દરકાર નથી કરતો, બીજ્ન સાથે મળતો-હળતો નથી, સહકાર લેતો-દેતો તથી, 
અને છેવટે એ થ્‌ પોતાની જાતતે નબળી પાડે છે તેમ જ ખીન્તને નબળા બનાવવામાં. 
નિમિત્ત બતે છે. લગભગ આવી દશા જૈન ફ્રિકાના શ્રતતી થઈ છે. દિગબર પર 
પરાએ પોતાના અતુયાયીઓમાં જન્મથી જ સ'કાર પોષવા માંડયો "કે 
અગશથ્ત નાશ પામ્યું અતે જે અગ કે આગમશ્રત છે તે તો ગ્વેતાંબર 
પર'પરાએ પાછળથી ઉપનાવ્યું છે. આવા સકકાર્‌માં પોષાયેલો કોઈ પણુ 
સાંપ્રદાયિક માણુસ ઉપલખ્ધ કૈ7ન શ્રતતે આદરથી કે જિત્તાસાથી જેઈ જ 
ન શકે. જે શ્રતમાંથી અનેક પુરાતન અતે મહત્તતતી વિગતો યુરોપિયન 
વિઠ્ઠાતો શોધી રજૂ કરે તે જ શ્રત દિગબર પર'પરાતે તુચ્છ લાગે ! 
એ જ રીતે શ્વેતામ્બર પર“પરાના સાંપ્રદાયિક લેકે દિગબર પરંપરાના શ્રૂત 
વિશે પોતાના અતુયાયીઓમાં સંકુચિત સંસ્કાર પોષે તો તેએ કુદકુંદ, પૂન્ય- 
પાદ ને સમન્તભદ્ર જેવા સમથ' વિદ્દાનોના શ્રતતું મહત્ત્વ કેવી રીતે આંકી શકે ? 
આ ભેદફ રેખા ખહુ મોટી છે. એતો ચેપ વારસામાં ઊતરતો સ્થાનકવાસી 
ફ્રિકામાં પણુ આવ્યે છે. એણે પોતાનો અસુક ચોકે બાંધી માનવા-મનાવવા 
માંડશુ' કે ખત્રીસ આગમ એ જ સુખ્ય છે અતે ખીજી' તો બછું ડીક % 
છે ા આ ચોકાવૃત્તિએ સ્થાનકવાસી ફ્ર્કાને જે શ્રત અને તાનની દરિદ્રતા આપી 
તે વિશે અહીં કાંઈ પણુ કહેવુ અપ્રસ્તુત છે. અહીં તો એટલું જ પ્રસ્તુત 

જ. તે ચોકાવૃત્તિના વારસો! પાછો તેરાપથને મળ્યો અને તેણે શ્રતપર'પરાનો 
વિસ્તાર કરવાને ખદલે એક રીતે પોતાની દૃષ્ટિએ તેનું ક્ષેત્ર સંક કુચિત કર્યું" 
આ રીતે આપણે પ્રતિહાસક્રમમાં જેઈએ છીએ કે શ્રત ગ્રલેતી જૈતોની 
જન્મસિદ્ધ ક પણુ એટલી ખધી આંધળી અને સામયિક ક્તવ્યથી વિમુખ 
બનતી આવી છે કે અત્યારે સમયની 6 સતોષે એવો પ્રસ્તાવ તેમતી 


સમક્ષ રજ કરતાં પૂણુ માણુસ ખમચાય છે 


શ્રી સાગરાતદસૂ્‌રિનો ભગીરથ પુરુષાર્થ 

હુવે આપણે નવા યુગ તરફ્‌ વળીએ. એક તરક્થી યુરોપમાં જેત શ્રત 
દાખલ થતાં તેતો અભ્યાસ શરૂ થયે, વષયો અને વિસ્તયૌ. તે ઉપર્‌ અનેક 
ભાષામાં અનેક રીતે ફામ થયું અને હછ થાય છે, ખીજ બાજી દેરમાં જ 
પાશ્ચાય વિચારોના પડધા પડયા અતે નૈન શ્રતને પ્રકારિત કરવાને! વિચાર 
ફેલાતો ગયો. બાણુ ધતપતસિહજીતા પુરાણા પ્રકાશનતી વાત જતાં કરીએ 
તોય આપણે અણમવાચનાને જતી ફરી રાકીએ તેમ તથી. અગમ અને 


અપ્પણી શ્ચત પ્રત્યેની જવાબદારી [ ૪૯૪ 


ખીજ શાસ્્રોતે છપાવવાનતો વિરોધ શ્વેતાંબર દિગબર બને પર્‌'પરામાં એક- 
સરખો હતો. શ્રીમાન સાગરાન'દસૂરિ પહેલાં વિરોધ પક્ષમાં હતા, પણુ તેમની 
ચકોર દૃષ્િએ કાળબળ પારખ્યું' અને પતે જ આગમપમ્રકાશનના કાર્ય માટે 
આગળ આવ્યા. મે” એમના સહવાસમાં ન્ેયુ' છે કે જ્યારે તેઆએ આ 
ભગીરથ કાય હાથમાં લીધું ને પાટણુમાં વાચના સાથે મુદ્રણુ કાય પણુ શરૂ 
કયુ” ત્યારે તેમાં સાથ આપનારા સાધુઓ એવા ન હતા કે જે ખાસ લાગ- 
વગવાળા હોય, જે કાર્ય સાધક વિદ્તત્તા પણુ ધરાવતા હોય અતે જે સાગરજને 
તેમના કાર્યમાં સીધા સહાયક પણુ થતા હોય. જે સાધુઓ તે વખતે આવેલા 
તે મોટે ભાગે ચાલતી વાચનાના શ્રાવક માત્ર હતા. કામ તો એકલે હાથે 
એ ખાહોશ સાગરજી જ કરતા. તે વખતે ખીન્ન વિદ્દાન, લાગવગવાળા અને 
સામત્રીસંપત્ન આચાયૌ કે સાધુઓએ સાગરજીને, કોઈ પણુ નનતનેો ભેદભાજ 
રાખ્યા સિવાય, સાથ આપ્યા હોત તો એ આગમપ્રકાશનતું કાર્ય જુદી જ રીતે 
સંપન્ન થયું હોત. આ ખધુ ૭તાં ખહુશ્રત અને પુસ્પાર્થી શ્રી સાગરાન'દસૂરિએ 
"ખરેખર એકલે જ હાથે અતે કલ્પી ન શકાય એટલા થોડા સમયમાં લગ- 
ભગ ખધુ' આગમશ્રત લોકોને સુલભ કરી દીધુ. એતે પરિણામે શ્વેતામ્બર 
પરપરા ઉપરાંત દિગ'બર, સ્થાનકવાસી અને તેરાપ'થી પર'પરામાં પણુ નવ- 
ચેતના પ્રગટી. સૌએ પોતપોતાની દણ્એ શ્રતપ્રકાશનનેો માર્ગ અ'ગીકાયો, જે 
આજે પણુ કામ કરી રહો છે. 
ક્.મયની માગણી 

પરતુ સમયતી માગણી જુદી હતી અને હજીયે જુદી છે. જેમ જેમ 
પાશ્ચાતત વિચારો અતે તેતી કાયપદ્દધતિઓ આપણી નણુમાં વધારે ને વધારે 
આવતી ગઈ, તેમ તેમ આપણુને માત્ર પ્રથમ થયેલ કામમાં સ'તોષ રહેતો તે 
ઘટવા લાગ્યો, અતે એક જ વસ્તુતે નવનવી રીતે લોકો સમક્ષ મૂકવાની 
વૃત્તિ પ્રબળ અને પ્રબળ થતી ગઈ. યુરોપીય વિદ્દાનોના હાથે થયેલ સ'સ્કારણોની 
જેવી પ્રતિષ્ઠા છે, તેમનાં લખાણોમાં જે તટસ્થતા અને વિશાળ «ટિ છે તેવુ 
આપણે કેમ ન ફરીએ ? આવી મહત્તાાકાંક્ષા આપણી ચેતનામાં જન્મી. હવે 
“ અભિધાનરાજેન્દ્ર ' અતે ખીન્ન તેવા ગ્રથો માત્રથી સ'તુણ ન રહેતાં કાંઈકે 
તેથી વધારે પહ્દિસર, વધારે અગત્યતું' અને વધારે ગ્રાથ બતે તેવું કામ 
કરીએ--આવી ભાવના શું યાગી કે શું ડહસ્થ ખન્તે સમજદાર વર્ગમાં એકસરખી 
જગી. એતે લીધે છૂટાછત્રાયા અનેક પ્રયત્તા પણુ શરૂ થયા. ન્ટૈન પર'પરાના. 
ખધા ફ્િરિકાઓમાં, અને એક એક ફ્રકાની જુદી જુદી સસ્થાઓમાં, એ 
યયતો ચાલી રયા છે એ એક પ્રમોદદાયક વસ્તુ છે. આ બધુ છતાં હવે. 
ર્‌ 


(૫ 


૪૬૮] દર્શન અને ચતન 


એવા સમય આવી ગયો છે, અતે તે પાકયો પણુ છે, કે કે જ્યારે આપણે 
હવે કાંઈકે જુદી જ દૃષ્રિએ અતે કાંઈકે જુદી જ ભૂમિકા ઉપર જૈન શ્રતતા 
પ્રકાશનું કે નવનિર્માણુનું' કામ હાથ ધરવું જેઈ એ. આજની જત શરત 
મતેની આપણી મુખ્ય જવાબદારી આ જ છે. એ જુદી દષ્િ અને જુદી 
ભૂમિકા શી છે કે જેતે લીધે આપણી વારસાગત સ'કુચિતતાનતી ખામી દૂર 
થાય અને આપણે ન્નગેલી નવચેતનાતે સતોષી પણુ રાકીએ. એ હવે સક્ષેપ- 
માં વિચારીએ. 


જડે જિ ₹્ ક 
તયાર ભૂશ'મિકાનેો ઉપયોગ કરી લઈડ્રેમે 


આપણે પ્રથમ ભૂમિકાતે જેઈ એ. જેન શ્રતતે લગતું જે કામ જે 
દષ્ટિએ કરવું પ્રાસ છે તેતી સાધનસામગ્રી એ જ આપણી ભૂમિકા છે. પહેલાં 
પણ્‌ આવી સામત્રી ન હતી કે સવથા અજ્ઞાત હતી એમ નથી, પણુ આજે 
તેવી સામત્રી જેટલા પ્રમાણુમાં પ્રાપ્ત છે, જેટલા પ્રમાણમાં જ્ઞાત છે અને જેટલા 
ગ્રમાણુમાં સુલભ છે, તેટલા પ્રમાણુમાં પ્રથમ ન હતી પ્રાપ્ત કે ન હતી સુલભ. જે 
જેન ભ'ડારે। પૂણ'પણે અવગાહવામાં આવ્યા ન હતા અને જેમાં આ હશે, તે 
હેશે એવી ધારણા સેવાતી હતી, લગભગ તે બધા ભ'ડારે। હવે અથેતિ જવાઈ 
ગયા છે અતે તેમાંથી બધી સામત્રી એકત્ર કરવામાં આવી છે. સભવ હોય 
તેટલા જૂના સમયની ન્ૂતામાં જૂની હસ્તલિખિત તાડપત્ર અને કાગળની 
પ્રતિઓ આજે આપણી સામે છે. જૈન શ્રત સાથે અનિવાય સખ'ધ ધરાવતી 
અતે તેના સ'પાદન-પ્રકાશનમાં કીમતી ફાળા આપે તેવી બૌદ્ધ અતે ખ્ાહાણુ 
શ્રતની સામત્રી પણુ અનેક રૂપે આજે સવથા સુલભ છે. પાલિ પિટકેા, 
મહાયાની સાહિલ, એનાં યુરોપીય ભાષાઓમાં અને દેશી ભાષાઓમાં થયેલાં 
ભાષાન્તરો, એના ઉપર થયેલ ભીન્ન અનેક કોષાદિ કામો અને એમાંથી 
નીપન્લુ' તેમ જ વિકસેલું ચીની, જાપાની, ખમી:અતે સિલોની સાહિય--એ 
ખધુ' “નણે આંગણામાં હોય એવી સ્થિતિ છે. વેદથી માંડી પુરાણુ અને દર્શન 
આદિ વિષયને લગતા વતમાન કાળ સુધીના વૈદિક તેમ જ ખ્ાહમણુ પર'પરાના 
મૂળી ત્રથો।, તેનાં ભાષાંતરો, તે ઉપરનાં વિવેચનો વગેરે બધું જ આપણા 
આંગણામાં છે. ખૌદ્ધ અને વૈદિક વાફ્મય તેમ જ જૈન શતતો એટલો બધો 
નિકટ સબધ છે કે તે એકમેકના પૂરક બને છે. આ બધું તો છે જ, પણુ 
તે ઉપરાંત જરથુસ્ત્રિયન ધમના અવેસ્તા આદિ પ્રાચીન ત્રથોાને લગતી પણુ 
બધી સામમ્રી આજે પ્રાપ્ત છે, જેની સાથે નૈન આસચારવિચારનો બહુ જૂને 
સખ છે. 
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સાહિય સાસત્રૉં ઉપરાંત આજે કાય કરી શકે અતે કામ લઈ શકાય 
ગેવા વિદ્દાતા અને વિશાર્દ્ઞોતી પણુ આપણી પાસે ડીક ડીક સંપત્તિ છે. 
આવી કોટિના જૈન ગૃડસ્થ વિદ્દાતોતે લક્ષમાં ત લઈએ તોપણુ એકલી જેત 
સાધુસસ્થામાં ગણ્યાગાંઠયા પણુ ઉચ્ચ કોટિતી મોગ્યતા ધરાવનારા યાગીએ છે. 
જે નવસ'સ્કરણુ માટે અગત્યની ભૂમિકા છે. એમની જેન શ્રત પ્રતેની ભક્તિ, 
એમતે પરપરાગત મળેલો આચાર-વિચારનો વારસો અને એમની સધ 
ઉપરની લાગવગ એ ખધું બહુ કીમતી છે. આ સિવાય આ દેશ અતે પર- 
દેશમાં એવા અનેક વિદ્દાનો, અધ્યાપકો અતે સંશોધકો કોલેજ, યુનિવર્સિટી 
તેમ જ રીસર્ચ ઇન્સ્ટિટ્યૂટ આદિમાં કામ કરી રશ્યા, જેમને જ્ઞાનની દૃષ્ટિએ જેત 
શ્રતના સ'પાદતમાં, તેના પ્રકાશનમાં અને તેતે લગતા વિવેચન આદિમાં ઊંડામાં 
ઊડા રસ છે; એટલુ જ નહિ, પણુ આપણે ઈચ્છીએ અતે લઈ શકીએ તો 
તેએ પસ્તુત કાર્યમાં ખહુ કીમતી મદદ પણ્‌ કરી શકે તેમ છે. સપાદત- 
મકાશનને લગતી આ ભૂમિકા જણે પહેલાં કદી ન હતી તેવી કાળક્રમે નિમોઈ 
છે. એનો ઉપયોગ જેન શ્રતના નવસસ્કરણુમાં કરવો એ આપણુ દષ્ટિબિ'દુ 
હોઈ શકે. 
કજ્્જ્ાસાને સ'તોષવાની દિ રાખીએ 
આપણે જે સ'પાદન, પ્રકાશન, વિવેચન અને નિર્માણુ કરવા ઇંચ્છીએ 
છીએ, તેતી પાછળ કઈ દદ હોવી જેઈએ એ વિચારવું યોગ્ય ગણાશે. પહેલાં 
જે જૈન શ્રત માત્ર જેન પરંપરામાં અભ્યાસનો વિષય હતું, અતે તે પણુ ધમ 
જ શ્રદ્ધાની દણિએ, તે જૈન શ્રત આજે જેત પરંપરા ઉપરાંત અન્ય પર'પરા- 
એમાં પણ જિસ્તાસાતો વિષય બન્યું છે. સ્કૂલથી માંડી કૉલેજ, યુનિવર્સિટી 
અન રીંસર્ચતે લગતી સંરથાએ માં એનું ક્ષેત્ર વિસ્તર્યું' છે. ભારત અતે ભારતની 
બહાર, જ્યાં દેખો ત્યાં, અન્ય પ્રાચીન સાહિયની પેર્ડે જૈત પ્રાચીન વાડમય 
તરફ વિઠ્દાતોનુ' યાન ગયું છે, તે આપણે ન શ્વણીએ તેવી રીતે અનેક નામાં 
જેનેતરો અતે વિદેશીએ પણુ એ વાડ્મયને લગતું ઘણુ' કામ કરી રછ્યા છે. 
એજ રીતે પોતાની ઢબે પણ જેન પરપરાના જુદા જુદા ફ્રિડાઓ એ વિશે ફાંઈ 
નૈ મ કરી રચા છે. આમ હોવા છતાં આજની વિસ્તરતી જિત્તાસાને દરેક રીતે 
સંતાપ એવી દૃષ્ટિથી જન શ્રતતુ ન્વસર કુરૂણુ કર વું આવશ્યક છે. તે તે મારે 
ફેરકાએએ પોતાના જૂતા પૂર્વશ્રહો શિથિલ કરવા જેઈ એ. સતકા્યમાં મોખ 
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દરેક યોગ્ય વિદ્દાત કે યાગી પોતાને ભાગે આવતું અતે પોતે કરી શકે તેવું 
કામ પોતાને ઈષ્ટ સ્થાને રડીને પણુ ફરી શકે એવી દષ્ટિથી કામની વહે'ચ'સી 
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ચવી ધટે. આ કામ કોઈ અમુક ક્રિરકાતું જ છે કે અસુક ગચ્છતી અમુક વ્યક્તિ 
જ કામ કરે છે કે અસુક સધ જ તેમાં રસ લે છે, તેથી તેની સાથે આપણે 
શી લેવા દેવા ?--એવી ડા સ'કુચિતતાને ખ'ખેરી છેવટે આ ખધુ' કાર્ય 
કાઈ એકતું નથી પણુ સહુનું છે, છેવટે અમુક ગ'ચ્‌ીગાંઠી વ્યક્તિઓ તો મુખ્ય 
ભાગ લે જ, તો આપણે પણુ શા માટે ન લઈ એ ? વગેરે ઉદાત્ત ભાવના દારા 
હાર્દિક સહકાર આપવા પૂરતી દષ્ટિ શુ ગૃહસ્થોમાં કે શું ત્યાગીઓમાં આવ- 
ક્મક છે; અતે એ દૃષ્ટિથી કામ કરીએ તો મતે લાગે છે કે જૈન શ્રતતુ' ધારેલું 
નવસસ્કરણુ કોઈ અનેરો જ રગ લે ! પછી તો એવું અવશ્ય બતવાતુ કે ન્યાં 
જ્યાં શાસ્રીય વિદ્યાઓનું' અ“યયન-સ શોધન થતું હશે ત્યાં સવત્ર જત. 
વાહ્મયતું સ્થાન અનિવાર્યપણે હશે. તેથી આપણી દષ્ટિ એવી હોવી નઈ એ 
જ સાધારણુ અને ઉચ્ચ ક્ેટિતા વિઠ્દાનાોતે સતોષી શકે, એમતી માગણીઓને 
પૂરી કરી શકે તે રીતે અતે તે દષ્ટિથી જૈન શ્રતનું' નવસસ્કરણુ થાય. 


જવાબદારી અદદ કરવાનો! સમય 

જૈન શ્રૃત પ્રયેની આજતી આપણી જવાબબદારી આ છે, અને તે પૂરી 
કરવાનો સમય પાડ્યો છે. કાળબળ આપણી સાથે છે. સાધને અપરિમિત છે. 
આ ખધુ નેેતાં મતે એમ નિશ્ચિતપણે લાગે છે કે હવે આપણે માત્ર ચોકા- 
ખદ્દ ન રહેતાં વિશાળ દૃષ્ટિ કેળવી આપણી જવાખદારી અદા કરીએ. 


--જૈત “પયુષણાંક', શ્રાવણુ ૨૦૦૮. 
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કલ્પસૂત્રમાં અન્ય તીથ”કરોતી જીવનકથાના અ'શો છે, તેમ જ એમાં 
ભગવાન મહાવીરના સાધુસ'ઘમાંના પ્રસુખ સ્થવિરેની યાદી પણુ છે; છતાં 
કુલ્પસૂત્રની પ્રતિષ્ઠા અતે એના વાચન અને શ્રવણુનો મહિમા મુખ્યપણે 
એમાંના ભગવાન મહાવીરના જીવનભાગને લીધે છે. ભગવાન દિગ'બર, સ્થાનક- 
વાસી અને શ્વેતાંબર એ ત્રણે ફ્રિકાને એકસરખી રોતે પૂજ્ય અને શ્રદ્ધેય છે, 
તેમ છતાં ન્યારે પજુસણુ કે દશલક્ષણીના પ્રસંગ આવે છે ત્યારે કલ્પસત્નતુ' 
નામ શ્વેતાંબર પર'પરામાં જેવું ઘેર ધેર અને આખાલશ્ટ્દ દરેકને સુખે સભળાય 
છે તેવું સ્થાનકવાસી કે દિગબર ફ્રિરકામાં સભળાતુ' નથી. કલ્પસૃત્તમાંતી ધણી 
હકીકતો અને સ્થવિરપરપરાને દિગ'બરો ન માતે તેથી તેઓ કલ્પસૂત્રતે ન 
વાંચે કે ન સાંભળે એ સમજી શકાય તેવી ખાખત છે, પણુ સ્થાનકવાસીએ, 
જેમતે કલ્પસૃત્રમાંતી એક પણુ ખાખત અમાન્ય નથી કે તેની સાથે ' વિરોધ 
નથી, તેઓ સુપ્ધાં કલ્પસૂઝ પ્રતો એટલે આદર નથી ધરાવતા જેટલે શ્વેતાંખરો. 
પજુસણ્‌ના દિવસોમાં એ ૦ કારણથી શ્વેતાંબર પર'પરામાં કલ્પસૂત્રનું વાચન 
અને શ્રવણુ અનિવાય' લેખાય છે અને તે ભારે આદર, આડ'બર તેમ જ નિયમ- 
પૂર્વક ચાલતું જવાય છે, ન્યારે સ્યાનકવાસીઓમાં કલ્પસયેતું' વાચન-શ્રવણુ 
પજુસણુના દિવસે।માં પણુ અનિવાયઃ નથી અને દેખાદેખીથી કેઈ ક્યારેક 
ક્યાંય વાંચે તો એની પાછળ એટલે! દેખાવ, આડ'બર કે ખર્ચ નથી થતો. 
આ રીતે આપણે નવા જઈએ તો કલ્પસૂગતું' વાચન અને શ્રવણુ એ વિશે 
જે કાંઈ વિચારવું ઘટે છે તે સામાન્ય રીતે સકલ જૈન પર'પરાતે ઉદ્દેશીને 
વિચારવાનું પ્રાપ્ત હોવા હતાં ખરી રીતે અથવા મુખ્ય રીતે શ્વેતાંબર્‌ પર'પરાને 
ઉદ્દેશીને જ વિચારવાનું અત્યારે પ્રાપ્ત થાય છે. ર 


કલ્પસત્રના વાચન અને શ્વવણુનો ઉદ્દભવ કથારે, ફયા સ્થાનમાં, કેવા 
સ“નેગોમાં અને કેવી રીતે થયો એ વિશે અહીં' આજે કાંઈ ચચવા ઇચ્છતો 
નથી. આજે તો એ વાચન-શ્રવણુની ધારાગ'ગા કયા મૂળમાંથી શરૂ થઈ, 'કોતે 
આધારે આજ સુધી ચાલી આવે છે તે વિશે જ સમીક્ષક દષ્ટિએ કાંઈકે 
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વિચારવા ધારું છું. કલ્પસૃત્રના વાચન-શ્રવણુના મવાણતું' મૂળ આધ્યાત્મિક 
ભક્તિ છે. આધ્યાત્મિક ભક્તિ એટ્લે જેણે પોતાના જીવનમાં સદ્ગુણો 
વિકસાવી જીવન તન્મય કયું” હોય એવા મહાપુરૃષતો આદશ નજર સામે 
રાખી, તેવા ગુણી ૬વનમાં પ્રગટાવવાની તાલાવેલી અથવા આડે રસ્તે રોરાઈ 
જ્વાય એવા પ્રસગાોથી ઓછામાં ઓછું તેવા ગુણો દ્રારા પ્રતિક્ષણ સચેત 
કે જાગ્રત રહેવાતી તમન્ના. કલ્પસૃત્રમાં સુખ્ય પાત્ર ભગવાત મહાવીર 
છે. તેમણે એ પ્રકારતું' જવન સાષ્યાની દરેક જૈનની શ્રદ્ધા છે. તેથી ભગવાનના 
જવનનો આદર્શ સામે રાખી, તે દિશામાં આગળ ન વધાય તોય તેથી ઊલટી 
દિશામાં તણાઈ ન જવાતી જૈન કહેવડાવનારતી, ખાસ કરી ઉંમરે પહોંચેલ દરેક 
જનની, નેમ છે. આ તેમને કાયમ રાખવા તેમ જ પોષવા માટે જ ભગવાનની 
જીવનગાથા પૂરી પાડતાર કહ્પસૃત્રતું વાચન અતે શ્રવણુ શર થયુ, ખીન્ન 
કાઈ હેતુથી નહિ; તેથી આપણે હવે વિચારવાનું પ્રાપ્ત થાય છે કે એ વાચન 
અને શ્રવણુ દ્રારા આપણી નેમ કયાં લગી સધાતી આવી છે અતે અયારે 
કેટલી હદે સધાય છે ? નને એ નેમ સધાતી ન હોય તો એનાં શાં કારણો છે 
અને તે દૂર કરવાં શકય છે કે નહિ? ને શક્ય હોય તો તે કઈ રીતે? 


આટલું તો આપણે પરાપૂવથી જેતા જ આવ્યા છીએ કે ભગવાતના 
જીવનની પ્રતિષ્ઠાનું” સ્થાન ધીરે ધીરે ખીજ વસ્તુઓએ લીધુ. છવતતી પૂક્ત 
જવનવરણુ'ન કરનાર કલ્પસૂત્ર પુસ્તક તરક વળી. કાગળ અને શાહી જ સોના- 
રૂપાથી ન રગાયાં પણુ પૂ'દાં, વેષ્ટતો અતે દોરીએ! સુષ્ધાંએ કીમતી અક્ષ કારો 
પહેર્યાં, અને તે પણુ કલાપૂવ'ક. પુસ્તકતી પૂક્ન, પુસ્તકના વાચતાર ગુરુવગ 
તરક પણુ વળી. વધ્યનાર ગુરુ અનેક રીતે પૂન્નવા લાગ્યા. અમુક *તતનો 
વેશ પહેયી એટલે ગુરુ અને જે ગુરુ તેતે તો બીજી કાઈ પણ્‌ કસોટી વિના 
વાંચવાનો અધિકાર. જે વાંચવાનો અધિકારી, તે પાટે ખેસે અને પૂક્નય. આ 
રીતે મૂળમાં આધ્યાત્મિક ભક્તિ પોષવા યોજાયેલ સાધનની પૂજન ને પ્રતિષ્ઠા 
ધીરે ધીરે એટ્લે સુધી વિસ્તરી અને તેની આજુબાજુ એટલાં બધાં સસ્તાં 
અને ખચૌળ સમાર'ભો તેમ જ વિધિ-વિધાને! યોજ્નયાં છે કે તેતે ભેદી, મૂળા 
ત્રેમ તરફ જવાની વાત તો બાજુએ રહી પણુ એનો વિચાર સુધ્ધાં કરવાતુ 
કામ ભારે અઘરું થઈ પડયું છે અને અઢારે તો કલ્પસત્રતું વાચન અને 
શ્રવણ એ વર્ષોકાળની પેઠે એક વાષિક અનિવાર્ય નિયમ થઇ ગયે! છે. 
ભક્તિ ઝે જવનના દરેક ક્ષેત્રને રસમય બનાવનાર તત્ત્વ છે, પણુ ન્યાં 
લગી એ તત્વ સજીવન અને શુહ્ઠ હોય ત્યાં લગી જ કા્યસાધક થાય છે અને 
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સદ્ગુણુ બતે છે. ભક્તિતુ છીવ'તપણુ' વિચાર અને ખુદ્ધિને લીધે છે. તેની શુદ્ધ 
નિઃસ્વાર્થતાને લીધે હોય છે. જ્યારે ખુહ્ધિતો પ્રદેશ ખેડાતા અટકે છે અને સ્વાર્થ 
તેમજ ભોગશૃત્તિના કચરો આજુબાજીં એકઠી થાય છે તારે ભક્તિ નિવ 
અને અરુહ્ બતી જઈ સદ્ગુણૂરૂપ નથી રહેતી; તે ઊલટી દ્યોષ ખતી જનય છે. 
ભક્તિ પોષનાર્‌ અતે તે માગે ચાલનાર આખા સમાજવુ' જવન એ દોધને 
કારણે જડ, સ'કુચિત અને ક્લેશપ્રધાન બની જાય છે 

સામાન્ય રીતે જૈન જનતાની કલ્પસુત્ર પ્રતો ભક્તિ છે, પણુ એમાં 
ખુહ્ધિનુ' જવન કે નિઃસ્વાર્થતાની શુદ્ધિ ભાગ્યે જ રહી છે. એનાં ખીન્ત' અનેક 
કારણે હોય, પણુ એતુ' પ્રધાન ફાર્ણુ ગુરુસુખથી શાસ્ત્ર શ્રવણુ કરવાની પોષાચેલી 
શ્રદ્ધા એ છે. ગુરુ વાસ્તવિક અર્થમાં ગુરુ સમજાયા હોત અતે તેમતો અધિકાર 
ચોગ્યતાને લીધે મનાતો આવ્યો હોત તો આવી સ્ખલના ન યાત. જે જેતોએ 
માત્ર જન્મને કારણે બાહ્મણુત્વ અને તેના ગુરુપદ સામે લડત ચલાવી તે જ 
જેના ગુણુની પ્રધાનતા ગાતાં ગાતાં છેવટે વેશમાત્રમાં ગુટુપદ માની સંતુષ્ટ થઈ 
ગયા ! કલ્પસૂઞ્ સાંભળવું છે, વાંચનાર જેઈ એ અતે તે કોઈ ગુરુ સાધુ જ હોવા 
જેઈ એ. ખીજી યોગ્યતા હોય કે નહિ પણુ ભેખ હોય તોય ખસ છે, એ જત્તિ 
શ્રેતાવગ'માં પોષાઈ પરિણામ અનેક રીતે અનિષ્ટ જ આવ્યાં. થામકાકષની 
જાઈ પણુ કસોટીની જરૂર ન જ રહી. વેશધારી એટલા ગુરુએ અને ગુરુએ 
એટલા વ્યાખ્યાતાઓ--છેવટે કલ્પસૂત્ર પૂરતા. માત્ર કલ્પસત્રના અક્ષરે વાંચી 
ન્તણે એટલે વડેરાઓનો આશ્રય છોડી સ્વત'ત્ર વિચરવાનું સટિ ક્રિકેટ મળી જ્નય ! 
ભડ્તો તો સૌને જેઈ એ જ. તે હોય ગણ્યાગાંઠયા, એટલે તેમના ભાગલા નાના 
નાના પડે. જેના ભક્તો વધારે અગર એઇા છતાં જેના ભકતો પૈસાદાર તે 
ગુરુ મોટા. આ માન્યતામાંથી વાંચવાની દુકાનદારી હરીફાઈ ઉપાશ્રયે પોષાઈ. 
કલ્પસૂત્રના વાચનમાંથી ઊભા થતા તાણાં સાનતખાતાના એ ખરું, પણ તેના 
ઉપભોડતા છેવટે કાણુ? ગુરુ જ, અને ગુરુઓને ફાંઈ ખર્ચ છો નહિ. 
આકાશમાંથી એ આવે નહિ. બીજ રીતે એમને પરસેવો ઉતારવાનો જ નહિ, 
એટ્લે ખર્ચે પહોંચી વળવા ખાતર પણુ સામાન્ય આવકતુ કામ કલ્પસૃત્રના 
વાચતે કરવા માંડયું. દેખીતી રીતે નિઃસ્વાથ જણાતા સાધુજવનના પ્રમાદમય 
ઝીણા! છિદ્રોમાં અનેક રીતે સ્વાર્થ પર'પરાએ પ્રવેશ કર્યોં. વાડા બ'ધધાયા. પોતાના 
ઉપાશ્રયના ધાવકાએ હમેશાં નહિ તો પજુશણના દિવસોમાં કલ્પસર સાંભળવા 
પૂરતું યાં જ આવવુ શોભે એવી મકકમ માન્યતા બધાઈ. કોણ વાંચનાર 
પોગ્ય અને કોણુ અયોગ્ય એ વિવેક જ વિસારે પડયો. કલ્પમૃત તો વર્ષષમાં 
એક વાર કાને પડવું જ જેઈ એ અતે તે ચુરુમુખથી. વળી તે પણુ ચાલી 
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આવતી પરપરા પ્રમાણે અસુક ગુરુના જ મુખમાંથી. એ માન્યતામાં તણાતા 
વિચાર અતે ખુહ્િતું ખૂન થયું, પક્ષાપક્ષી બધાઈ અતે તે એચ્લે સુધી કે 
કાશી, મથુરા કે ગયામાં શ્રાદ્ધ કે સ્નાન કરાવવા પ'ડથાઓ જેમ એક યાત્રી 
પાછળ પડે છે તેમ ધણીવાર નમો] છે1ણ યવ્વસાદૂળ એ પદથી વ'દાતા, સ્તવાતા 
જેન ગુરુઓ શ્રોતાવ્ગ” મેળવવાની ખે'ચતાણૂમાં પડયા. મે અનેક સ્થળે 
એ ન્નેયું છે કે એક ઉપાશ્રયમાં ચોમાસુ રહેલ અતેક સાધુઓ કલ્પમૂત્ર વાંચવાતી 
તક જતી હોય તો તેતે મેળવા અકળ ખટપટા કરતા. આવી ખે'ચતાણુ 
નિઃસ્વાથ'ભાવ હોય વાં કદી ન જ સ'ભવે. પણુ કલ્પસૂત્રના વાચનના અવિચારી 
અધિકાર ઉપર ઔકાન્તિક ભાર આપવાનુ માત્ર આટલું જ પર્ણિ!મ નથી 
આવ્યુ. એ અનિષ્ટ બહુ દૂર સુધી પ્રસયું” છે. એક વાર શ્રાવકોએ માત્યું' કે 

કલ્પસુગ્ર ન સાંભળીએ તો જીવન અલેખે જ્ય. જાતે તે ન વચાય લારે શોધે 
જતિને. જ્યાં સાધુઓ પહોંચે તહિ યાં ગમે તેટલે દૂર જતિ પહોંચે. જતિઓને 
ખીજી આવક કશી ન હોય તોય તેમને વાસ્તે કલ્પસૂત્ર એ કામધેતુ. સાધુ 
વિનાના સે'કડે ક્ષેત્ર ખાલી, ત્યાં જતિએઓ પહોંચે. એમને પાકી આવક થાય. 
શ્રાવકોને ક્યાં જેવું છે કે આપ્યાત્મિક જીવન સભળાવનાર આ છેલછખબીલા 
જતિ મહારાજ પૈસા ક્યાં વાપરે છે ? જવન કેમ ગાળે છે ? એ તો માતે છે 
જ કલ્પસૂત્ર સાંભળ્યું એટલે જન્મારો લેખે. પૈસા આપણે તો સદ્છુદ્ટિથી આપ્યા 
છે. લેનાર પોતાતુ' કરમ પોતે જાણે ! આ મરક્નદી લોકોના નેવી ગાંડી શ્રાવકન 
ભક્તિ આજે અનેક કુપથગામી જતિવાડાઓને ગોસાંઈઓની પેડે નભાવી રહી 
છે. આ તો નિઃસ્વાર્થતાની શુદ્ધ ભક્તિમાંથી ચાલી જવાતું પરિણામ થયું, 
જે આજે આપણી સામે એક મહાન અનિષ્ટ તરીકે ઊભું છે, પણુ એથીયે 
વધારે ધાતક પરિણા।મ તો ભકિતમાંથી ખુદ્ધિજવન જવાને લીધે આવ્યુ છે. 


કયાં ભગવાનના સવશ્ષેત્રસ્પશી" આપ્યાત્મિક જીવનની વિશાળતા અતે 
કચાં તેને સ્પર્શી અનેક દદિબિન્દુઓથી સમાજ સામે વિવિધ પ્રશ્નો છણી એ 
જીવનને સદાકાળ માટે આકર્ષક બનાવવાની કળાની ઊણુપ ! આખો સમાજ 
કાંઈ આધ્યાત્મિક અધિકાર ધરાવી શકે જ નહિ. તેને તો પોતાના વવહાર- 
ક્ષેત્રમાં, સામાજિક જીવનમાં એ આદશજવનમાંથી સમુચિત પ્રેરણા મળવી 
જેઈ એ. એક ખાજી સામાન્ત્કિ જવનમાં પ્રેરણા આપવાનું કામ વિચારની 
ખામીતે લીધે બધ પડયુ. અને ખીજ ખાજી સ્વાભાવિક આષ્યાત્મિક છવનને 
અધિકાર ન હતો, એટ્લે સે'કડો ગુરુઓએ દર વર્ષે કલ્પસૂત્તનું' શ્રવયુ કરાવવા 
છતાં સમાજ તો સમસ્યાઓના અ'ારામાં જ વધારે ને વધારે ગબડતો ગયો. 


કલ્પસૂષજું વાચન અને શ્રવણ [ ૫૦૫ 


જે ભગવાનના જીવનમાંથી માણુસને અનેક દિશાઓમાં વિચાર કરતો બનાવી 
શકાય તે જ જીવનના ય'ત્રવત્‌ બનેલા વાચનના ચીલા ઉપર ચાલતાં ચાલતાં 
વાચનાર પોતે અને શ્રોતાવર્ગ ખન્તે એક એવા સંકુચિત દષિખિન્દુતા નાળામાં 
અતે કાલ્પનિક તત્તજ્ઞાનમાં સપડાઈ ગયા કે હવે એની ગાંઠમાંથી છૂટવાનું 
કામ તેમને માટે ભારે થઈ ગયું છે, અને વળી ખુદ્ધિદ્રોહ એટ્લે સુધી વધ્યો છે 
% જે કોઈ એ પકડમાંથી છૂટવા પ્રયત્ન કરે તો એને ધર્મ ભ્રશ કે નાસ્તિકતા 
કહેવામાં આવે છે ! 


કુલ્પસુત્રની ચોમેર્‌ માત્ર વાંચનતારાઓના જ સ્વાર્થાતું આવરણુ નથી 
પથરાયું, પણ શ્રોતાઓએ સુધ્ધાં એતી પાછળ લદ્ટ્મી, સ'તતિ, અધિકાર અને 
આરોગ્યના આશામોદકા સેવ્યા છે અતે અત્યારે પણુ એ મોદકા વાસ્તે 
હુન્નર! રૂપિયા ખર્ચૌયે છે. આ રીતે ઉપરથી ઠેઠ નીચે સુધી, ન્યાં નજર નાખો 
તાં, કલ્પસૃત્રના વાચન-શ્રવણુતો મૂળી આત્મા જ હણાયેલે છે. પ્રશ્ન થાય 
છે કે તારે કાંઈ રસ્તો છે ? જવાબ સપણ છે. ખુદ્દિ અને હિ'મત વાસ્તે રસ્તા 
અનેક છે. વળી તેમાંથી નવા રસ્તા પણુ નીકળી શકે. હું અત્યારના વિચારક 
વર્ગ વાસ્તે જે માર્ગ જેઉ છું તે નષ્રપણે જણાવી દેવા પણુ ઇચ્છુ' છું. 
એનાથી વધારે સારો માર્ગ શોધી તેતે અનુસરવાની સૌને સ્વત'ત્રતા છે જ. 


(૧) સાધુ, જતિ કે પંડિત સામે વ્યક્તિશઃ દ્ેષ કે તિરસ્કાર જરા 
પણુ સેવ્યા સિવાય, જ્યાં બુદ્ધિશન્ય અતે શુદ્ધિવિહીન વાચન-શ્રવણુતી નિર્જીવ 
પ્રણાલી ચાલુ હોય ત્યાં નિભંય વિચારકોએ તેમાં જરાય ભાગ ન લેવો. 


(૨ ) બુદ્ધિના વિવિધ પ્રદેશોને સ્પશ કરે અગર એતિહાસિક અને 
તુલનાત્મક દષ્ટિએ જીવનકથા ચચેંચ અને તે પણ સીધી ક્રે આડકતરી રીતે 
જાઈ પણુ જ્વતની દાન, દક્ષિણા કે ચડાવો સ્વીકારવાની વૃત્તિ વિતા જ, તેવે 
સ્થળે, પછી વાંચનાર સાધુ હોય, યતિ હોય કે ગૃહસ્થ હોય, આદરપૂવઃક 
ભાગ લેવે. 


(૩ ) આપ્યાત્મિકતાની શુષ્ક ચર્ચામાં સામૃહિક દષ્રિએ ન પડવું અતે 
સામાન્ય રીતે જેવો સમાજનો અધિકાર દેખાય છે તે જ અધિકારને પ્યાતમાં 
રાખી દલ ન પોપાય એવી રીતે પ્રામાણિકપણે વૈયક્તિક, કૌટુ'બિક, સામાન્#િક 
અને રાષ્ટ્રીય અગર વિશ્વીય પ્રશ્નો વિશે અભ્યાસ તેમ જ તટસ્થતાભરેલી ચર્ચાઓ 
વાસ્તે બધી શકય ગેોડ્વણ કરવી અને પજીુસણુના દિવસોનો ઉપયોગ એક 
સાન અને શાંતિના સાપ્તાહિક સત્ર તરીકે કરવો. 


૫૦૬ ] દશન અને ચિ'તતઃ 


(૪) ન્યાં યોગ્ય અતે નિઃસ્વાર્થ વિચારકો મેળવવાની મુશ્કેલી હોય 
અને છતાંય ખુદ્ધિની જાગ્રતિ કરવી હોય ત્યાં એ દિવસોમાં અસ્ુક જાતનાં. 
પુસ્તકો મેળવી તેતુ' જતે અગર સામૂહિક વાચત કરવું. એવાં પુસ્તકોમાં 
સુખ્યપણે ધાર્મિક પર્વને અતુરૂપ જીવનકથાઓનેો સમાવેશ થાય. ખુદ્ધ, રામ,. 
રૃષ્ણુ, ઈસુ અતે તેમને પ'થે ચાલેલા અતેક સ'તોની સાચી જવન- 
કથાઓ વાંચવી. ભગવાન મડાવીરના વ્યાપક અતે વિશુદ્ધ જીવનના ઉપાસક. 
જ્યાં જ્યાં વિશુદ્ધિ અને સદ્ગુણુની *ૃદ્ધિ દેખાય તાંથી ગુણુદદટિએ તેતો અભ્યાસ. 
કરી, ભગવાનના જીવનને અનેકાંતટણ્િએ જેવાતી શક્તિ કેળવવી. 


કાઈ પણુ વિચારકતે કલ્પસૂત્ર કે તેના વાચન-શ્રવણુ પ્રત્યે વિદ્દેષ કેઃ 
અણગમો હોઈ જ ન રકે. નિછવતા અતે અતુપયોગિતા પ્રત્યેના અણગમો 
ગમે તેટલો ખાળવા યત્ત કરીએ તોય તે પ્રગટ્યા વિના રહે જ નહિ. ખરું 
જીવન જૈનત્વમાં છે, તેથી જૈનત્વતને જીવન સાથે મેળ જ હોવો જેઈ એ, વિરોધ 
નહિ. આ કારણથી ભગવાનતી જીવતકથાનાં વાચત-શ્રવણુ નિમિત્તે બુદ્ધિની 
ખૂધી શોખાઓનેો વિકાસ બતતે પ્રયત્ને કરવાનો યુવકોનો ધર્મ છે. 


અરંવિ' કે ટાગોર, ગાંધીજી કે મશરૂવાળા જેવાના જીવનસ્પર્શી વિચારો. 
વાંચનાર અને વિશાળ તેમ જ ભવ્ય છવ'ત આદશેોમાં વિચરતાર યુવફને, 
એકડે ઘૂ'યવે તેવી ધૂળી નિશાળ જેવી પોષાળમાં ગૉંધાઈ રહેવાતુ' કહેવું એ 
કેવળજ્ઞાન અને અતેકાંતતી ભક્તિનો પરિહાસ માત્ર છે. એક વાર વિચારકાએ 
નિર્ભયપણે પણુ વિવેકથી પોતાતુ' કામ રારૂ કયું” કે પછી એ જ પોષાળોમાં 
આપોઆપ વાતાવરણુ બદલાવા લાગશે. કન્યા નાલાયકને વરવા તા પાડે તો. 
શ્રીમતના છોકરાઓને પણુ લાયકાત કેળવવી જ પડૅ છે એ ન્યાયે. છોકરી- 
એને પણુ સૌ'દ્ય ઉપરાંત લાયકાત કેળવવી પડૅ છે. એટલે જે જુવાનો 
ચોમેર પ્રકારા પ્રસારવા ઇચ્છતા હોય તેમણે આ કલ્પસત્ન ગ્રત્યેતી પરપરાગત. 
ભક્તિનો સુંદર ઉપયોગ કરી લેવા નઈ એ. 


--જૈત, ૧૩-૯-૩૯૩૬. 


જેન દષ્ટિએ ખ્રહ્મચર્યવિચાર 


[ 5૫] 
જેન દષ્ટિતુ' રૂપષ્ટોફરણુ 


ખ&હાચર્યાને લગતી કેટલીક બાબતો ઉપર જૈન દૃષ્ટિએ વિચાર કરીએ 
તે પહેલાં “ જૈન દૃષ્ટિ એટલે શું ' તે ન્નણીી લેવું જરૂરતુ' છે. એથી જૈતન ધર્મનાઃ 
વહેણુની મૂળ દિશા સમજવાની સરળતા થશે. 


માત્ર તત્વસ્તાન કે માત્ર આચારમાં જૈન દષ્ટિ પૂર્ણ થતી નથી. એઃ 
તત્તત્તાન અતે આચાર ઉભયની મર્યાદા સ્વીકારે છે. કોઈ પણુ વસ્તુને (પછી. 
તે જડ હોય કે ચેતન) તેતી ખધી ખાજુએને વાસ્તવિક સમન્વય કરવો એ: 
અનેકાંતવાદ જૈન તત્તવ્તાનનો મૂળી પાયો છે; અતે રાગઠ્દેષના નાનામોટા 
દરેક પ્રસંગોથી અલિપ્ત રહેવારૂપ નિવૃત્તિએ સમમ્ર જૈન આચારતે મૂળી પાયો. 
છે. અનેકાન્તવાદ્તું કેન્દ્ર મષ્યસ્થતામાં છે અને નિવૃત્તિ પણુ મષ્યસ્થતામાંથી 
જ જન્મે છે, તેથી અનેકાન્તવાદ અતે નિશૃત્તિ એ બન્ને એકખાન્નાં પૂરકઃ 
અતે પોષક છે. એ બન્ને તત્ત્ત જેટલે અ'રશે સમનજ્નય અતે જીવનમાં ઊતરે 


જિ 


તેટલે અ'શે જૈન ધર્મતું સાન અને પાલન થયુ કહૅવાય. 


જેન ધર્મનુ વહેણુ નિવૃત્તિ તરફ છે. નિવૃત્તિ એટ્લે પ્રવૃત્તિની વિરોધી 
ખીજ ખાજુ. પ્રલત્તિના અથ રાગદ્દેષતા પ્રસંગોમાં ઝંપલાવવું. જવનમાં ગૃહ- 
સ્થાશ્રમ એ રાગદ્દેષના પ્રસગોનાં વિધાનોતુ' કેન્દ્ર છે. તેથી જે ધર્મમાં ગૃહસ્થા- 
શ્રમનું વિધાન કરવામાં આવ્યુ છે તે પ્રરૃત્તિધમં અને જે ધમમાં ગૃહસ્થાશ્રમ- 
નુ નહિ પણુ માત્ર ત્યાગતુ' વિધાન છે તે નિભૃત્તિધર્મ. નેત ધર્મ એ નિજૃત્તિધર્મ 
હોવા છતાં તેના પાલન કરનારાઓમાં જે ગૃહસ્થાશ્રમતેો વિભાગ દેખાય છે . 
તે નિશૃત્તિતી અપૂર્ણ તાને લીધે. સર્વા'શે નિદૃત્તિ મેળવવા અસમર્થ વ્યક્તિઓ 
જેટજેટલા અ'શોમાં નિભ્ત્તિ સેવે તેટ્તે્લા અ'શોમાં તેએ જૈન છે. જે 
અ'શેનાં નિવૃત્તિ સેવી ન શકે તે અશેો માં પોતાની પરિસ્થિતિ પ્રમાણે વિવેફ- 
દણ્થી તેઓ ગ્રશૃત્તિ ગોડવી લે; પણુ એ પ્રદૃત્તિતું' વિધાન જૈન શાસ્ત્ર નથી 
કરતું, તેનુ' વિધાન તો માત્ર નિવૃત્તિતું છે. તેથી જૈન ધર્મને વિધાનતી દૃષ્ટિએ. 


૫૦૮ ] દશાન અને 1િ'તત 


એકાશ્રમી કહી શકાય. તે એકાશ્રમ એટલે બહ્મચમં અને સન્યાસ આશ્રમના 
એકીકરણુરૂપ ત્યાગનો આશ્રમ. 


આ જ કારણથી જ્ટેનાચારતા પ્રાણુભૂત ગણાતાં અહિ'સાદિ પાંચ 
મહાત્રતો પણુ વિરમણુ ( નિવૃત્તિ ) રૂપ છે. ઝૃહસ્થનાં અણુત્રતો પણુ વિરમણુરૂપ' 
છે. ફેર એટલો કે એકમાં સર્વા'શે નિવૃત્તિ છે અતે ખીન્નમાં અલ્પાંશે નિવૃત્તિ 
છે. તે નિવૃત્તિતું સુખ્ય કેન્દ્ર અહિંસા છે. હિંસાથી સરવા'શે નિવૃત્ત થવામાં 
ખીજ બધાં મહાતતો આવી ન્નય છે. હિંસાના ક અથ કરતાં 
જેન શાસ્રમાં તેતો અથ બહુ જ ચહ્દમ અને વ્યાપક છે. ખીને કેઈ જીવ 
દુભાય કે નહિ, પણુ મલિન વૃત્તિમાત્રથી પોતાના હાની શુહ્તા હણાય 
તો તે પણુ હિ'સા. આવી હિ'સામાં દરેક જાતતી સૂઠ્દમ કે સ્થૂલ પાપઘત્તિ 
આવી નનય છે. અસત્ય ભાષણ, અદત્તાદાન ( ચૌયં ), અષ્યહમ ( મૈથુત અથવા 
-કામાચાર ) કે પરિત્રહ એ બધાંતી પાછળ કાં તો અન્તાન અતે કાં તો લોભ, 
ક્રેધ, કુતૂહલ કે ભયાદિ મલિન વૃત્તિઓ પ્રેરક હોય છે જ. તેથી અસત્યાદિ 
ખધી પ્રવૃત્તિઓ હિ'સાત્મક જ છે. એવી હિ'સાથી નિવૃત્ત થવું એ જ અહિસાતું 
પાલન; અને તેવા પાલનમાં સહેજે ખીન્ન ખધા નિભ્ત્તગામી ધમો આવી 
ન્નય છે. જૈન ધર્મ પ્રમાણે ખાકીના ખધાં વિધિતિષેધો એ ઉક્ત અહિ'સાના 
"માત્ર પોષક અગે જ છે. 


ચેતના અતે પુસ્ષાથઃ એ આત્માનાં મુખ્ય ખળા છે. તે બળેતો દુર 


પયોગ અટકાવવામાં આવે તો જ તેમને સદુપયોગતી દિશામાં વાળી શકાય. 
આ કારણુથી ન્ટેન ધર્મ પ્રથમ તો દ્ોષવિરમણ ( નિષિદ્ધત્યાગ )રૂપ શીલતુ 
વિધાન કરે છે, પણુ ચેતના અને પુસ્ષાથથ એવાં નથી કે તે માત્ર અમુક 
દિશામાં ન જવારૂપ નિવૃત્તિમાત્રથી નિષ્ક્રિય થઈ પડયાં રહે. તે તો પોતાતા 
'વિકાસતી ભૂખ ભાંગવા ગતિની દિશા શોધ્યા જ કરે છે. આ કારણુથી 
જેન ધર્મે નિવૃત્તિતી સાથે જ શુદ્ધ જ ( વિહિતઆચરણુરૂપ ચારિત્ર )તાં 
વિધાનો પણુ ગોઠવ્યાં છે. તેણે કહ્યું છે કે મલિન ૬ૃત્તિથી આત્માનો ધાત ન 

થવા દેવો અને તેના રહ્ષણુમાં જ મા જ) ખુદ્ધિ અને પુસ્યાથ નો 
ઉપયોગ કરવો. પ્રનૃત્તિના એ વિધાનમાંથી જ સત્ય ભાષણુ, બહાચય, સતોષ 
“આદિ વિધિમાર્ગો જન્મે છે. આટલા વિવેચન ઉપરથી એ જણાશે કે જૈન ૬ દિ 
પ્રમાણે કામાચારથી નિવૃત્તિ મેળવવી એ અહિ'સાનો માત્ર એક અર છે અને 
તે અ'શતું પાલન થતાં જ તેમાંથી ખાહાચર્યનો વિધિમાર્ગ તીકળી આવે છે. 


કામાચારથી નિશૃત્તિ એ ખીજ છે અને બહ્મચયં એ તેતું' પરિણામ છે. 


જેન દષ્ટિએ ખ્રહમચર્ય/વિચાર [ ૫૦૯- 


ભગવાન મહાવીરને ઉદ્દેશ ઉપર કહેલા નિવૃત્તિધર્મનો પ્રચાર છે. તેથી 
તેમના ઉદ્દેશમાં જતિનિર્માયુ, સમાજસગઠંન, આશ્રમવ્યવસ્થા આદિતે સ્થાન 
નથી. લોકવ્યવહારતી ચાલુ ભૂમિકામાંથી ગમે તે અધિકારી પોતાની શક્તિ. 
પ્રમાણે નિજ્ત્તિ લે અને કેળવે, તેમ જ તે દારા મોક્ષ સાધે એ એક જ ઉદ્દેશથી 
ભગવાન મહાવીરના વિધિનિષેધો છે. તેથી તેમાં ઝૃહસ્થાશ્રમને કે લગ્તસસ્થાનો: 
વિધિ ન જ હોય એ સ્વાભાવિક છે. લગ્નસસ્થાનું વિધાન નત હોવાથી તેને. 
લગતી ખાખતોનાં વિધાનો પણુ જેનાગમોમાં નથી; જેમકે વિવાહ કરવો, તૈ 
અમુક ઉંમરે કરવો અતે અમુક ઉંમરે ન કરવો, સ્વય'વર પદ્ધતિએ કરવો 
જુ બીજી પહ્દતિએ કરવો, એક પુરષ એક જ સ્ત્રી કરે કે વધારે પણુ કરે,. 
એક સ્ત્રીતે પતિ એક જ હોય કે વધારે હોય, વિધવા પુનવિવાહે કરે કે નહિ. 
અને કરે તો કઈ મર્યાદામાં, અમુક ઉમર સુધી જ કુંવારા રહેવું યોગ્ય છેઃ 
અને પછી નહિ, તેમ જ વિવાહિત સ્થિતિમાં પણુ વિષયસેવનની અમુક મર્યાદા 
હોવી નઈ એ, “ “કરકે! માર્ચાસુવેયાત્‌' ગએ વિધાન કે તેના ઉલ્લ'ધનમાં. 
પાપ--વગેરે. 


દરેકતો સરખો અધિકાર નહિ હોવાથી લેોકપ્રવૃત્તિતા નિયમો સિંવાય' 
લોકસત્રહ અતે લોકવ્યવસ્થા ન ચાલે અને ન નભે, એ વાત દીવા જેવી 
૭તાં તેમાં ભગવાન મહાવીર ન પડ્યા. એતુ' કારણુ એ છે કે તેમતે મન 
તદ્‌ત અપૂવ, લેકોત્તર અને આપવા જેવી વસ્તુ ત્યાગ જ હેતી. ભોગ તો: 
દરેક લેકે પોતે જ સાધી લે છે અતે તેતી વ્યવસ્થા ઘડી કાઢે છે. આવીઃ 
વ્યવસ્થાનાં શાસ્ત્રો તે કાળે પણુ હતાં અને પાછળથી પણુ બન્યાં. તેવાં શાસ્્રોને 
જૈન પરપરા લૌકિક શાસ્ત્રો કહે છે, અને નિવૃત્તિપ્રધાન જૈન શાસ્્રોને લે કોત્તરઃ 
(આધ્યાત્મિક) શાસ્ત્રો તરીકે વણુંવે છે. નૈન ધર્મ અને જેન શાસ્ત્રોની લે।કેત્તરતા. 
પ્રજ્ત્તિથી અલગ રહેવામાં છે. આ કારણ્‌થી પ્રાચીન જૈનાગમેો આપણને 
ગૃહસ્થતી ભોગમર્યાદાના કશા જ નિયમો પૂરા પાડતાં નથી. તેથી ઊલટુ', 
બટન સ'સ્થા એ સુખ્યપણે ત્યાગીએની સસ્થા હોવાથી અને તેમાં ઓછાવત્તા. 
પ્રમાણુમાં તયાગ લેનાર વ્યક્તિઓનું મુખ્ય સ્થાન હોવાથી બઅહ્મચયને લગતી 
પુષ્ફળ માહિતી મળી આવે છે. આ સ્થળે બ્રહ્મચયને લગતા ગલા 


કુ 
તારવી તે ઉપર જૈન શાસ્ત્રોના આધારે કાંઈક લખવા ધાયું” છે. તે સૃદ્દાએઓ 
આ ગ્રમાણે : દુ 


(૧) બહ્મચર્યની વ્યાખ્યા. (૨) બ્રહ્મચયનાં અધિકારી સ્ત્રીપુસ્વો. (૩). 
_ દ ર ક હ ૬ 
અહ્મચયના જુદાપણાનો પતિહાસ. (૪) બ્રહ્મચય'નુ' ધ્યેય અતે તેના ઉપાયે 


૫૧૦ ] દશાન અતે ચિ'તન 


(૫) ખહાચર્યના સ્વરૂપતી વિવિધતા અતે તેની વ્યાપ્તિ. (૬) બ્રહ્મચર્યના 
અતિચાર. (૭) બહ્મચયંતી તિરપવાદતા. (૮) બ્હ્માચર્યમાં એક ખાસ રહિ. 
(૯) અહાચર્યમાં સાવધ રાખવા માટેની ઉપદેશરૈલી, (૧૦) જૈન સસરો અને 
વિવાહપદ્ધતિ. (11) બ્રહ્માચયનન્ય સિદ્ધિ અતે ચમત્કારો. (૧૨) ફાકા- 
સાહેબના પ્રશ્નો અને ઉપસ'હાર. 


૧. વ્યાખ્યા 


જેન શાસ્રમાં બાહ્મચર્ય શબ્દની ખે વ્યાખ્યાઓ મળે છે. પહેલી વ્યાખ્યા 
ખહુ વિશાળ અતે સપૂણું૨ છે. એ વ્યાખ્યા પ્રમાણે બહ્યાચય એટલે જીવત- 
સ્પશી' સ'પૂણુ સયમ. આ સયમમાં માત્ર પાપશૃત્તિઆ ઉપર અ'કુર મૂડવાતો 
જજન પરિભાષામાં કહીએ તો આસવનિરોધતેો જ--સમાવેશ નથી થતો, 
પણુ તેવા સંપૂણ સંયમમાં થદ્ધા, ત્તાન, ક્ષમાદિ સ્વાભાવિક સદ્દૃતિઓના 
વિકાસનો સુધ્ધાં સમાવેશ થઈ જય છે. તેથી પહેલી વ્યાખ્યા પ્રમાણે બક્ષચયં 
એટલે કામકેધાદિ દરેક અસદ્દશૃત્તિને છવનમાં ઉદ્ભવતી અટકાવી શ્રદ્ધા, ચેતના, 
નિર્ભયતા આદિ સદ્વત્તિઓ---ઊધ્વગામી ધમૌ--ને જીવનમાં ગ્ગટાવી તેમાં 
તન્મય થવું તે. 

સાધારણુ લોકોમાં બહમચર્ય શખ્દનો જે અર્થ જાણીતો છે અને જે ઉપર 
વર્ણવેલ સ'પૂણ સંયમનો માત્ર એક અ'શ જ છે તે અર્થ ખ્હાચય શખ્દવી 
ખીજ વ્યાપ્યામાં જૈન શાસ્ત્રોએ પણુ સ્વીકારેલ છે. તે વ્યાખ્યા પ્રમાણે ખાહાચર્ય 
એટલે મૈથુતવિરમણુ અર્થાત્‌ કામસગતો---કામાચારતો--અક્લનો તાગ. આ 
ખીજ અર્થમાં ખહાચર્ય રાખ્દ એટલો બધે પ્રસિદ્ધ થઈ ગયો છે કે ખહાયય 
અને ખહ્ાચારી કહેવાથી દરેક જૈન તેતો અથ સામાન્ય રીતે એટલે જ 
સમજે છે કે પૈ્‌થુનસેવનથી દૂર રહેવું તે ખહમાચયય અને જીવનતા ખીશ્ન અશશેમાં 
ગમે તેવો અસ'યમ હોવા છતાં માત્ર કામસગથી છૂટો રહેનાર હોય તે બહાચારી. 
આ ખીને અથ જ ત્રત-નિયમો સ્વીકારવામાં ખાસ લેવાય છે અને તેથી 


૧. “ ત્રહાચય' સત્યતવૉમૂતર્યેસ્ટ્રયસિરોધજક્ષણનૂ | ” 
--સત્રઇતામ વત, સૂત ૨, ગધ્ય. ', મયા 1 
“ત્રતમરિપાણતાય સાનામેવૃરુગે વષાચવરિવાજાય ત્ર મુછઝુજવાયો 
શ્રણાચર્થત ગસ્વાલસ્ક્યં સુર્વવીનત્ત નુદસિર્ટ્શસ્થાચિત્વમિત્યથ' ચ 1' 
--સરવાર્યમાપ્ક, ગષ્યાય ૧, વૂત્ત & 





“જેત દષ્ટિએ ખાલચર્યવિચાર [ ૫૧૧ 


“યારે કોઈ ગ્રહત્યાગ કરી ભિક્ષુ થાય અગર ધરમાં રહી મર્યાદિત તાગ 
સ્વીકારે, યારે બ્રહ્મચયતેો! નિયમ અહિ'સાના નિયમથી જુદો પાડીને જ લેવામાં 
આવે છે.* 


૨, અધિકારી અને વિરિણ ક્રુપા 


(અ) સ્ત્રી કે પુસ્ષ જાતિનો જરાયે ભેદ રાખ્યા સિવાય ખન્નેને 
એકસરખી રીતે બહ્મચય માટે અધિકારી માનવામાં આવ્યાં છે. તે માટે 
ઉમર, દેશ, કાલ વગેરેનો કશે જ પ્રતિબધ મૂકવામાં આવ્યો નથી. આ 
માટે સ્મૃતિઓમાં જુદ્દો જ મત બતાવેલો છે. તેમાં આ જતના સમાન અધિ- 
કારોનો અસ્વીકાર કરેલો છે. બાહ્માચય માટે જેઈતું આત્મબલ સ્ત્રી અને 
પુસ્ષ બન્ને એકસરખી રીતે પ્રગટ કરી શકે છે એ ખાખતમાં ન્ટેન શાસ્્ર અને 
ખોદ શાસ્ત્રના મત એક છે. આ જ કારણથી વિશુદ્ધ બ્રહ્મચર્યને પાલન કરનારી 
અનેક સ્ત્રીઓમાંથી સોળ સ્ત્રીઓ મહાસતી તરીકે એકેએક જૈન ધરમાં જ્નણીતી 


અહણિ'સા પાળવાની પ્રતિજ્ઞા 
ર. “સત્ય સજ વહમે મન્લે નણવ્વઈ વાળાર્વાયામઓો વેરમળ, 
સરવે સત્તે વાળાર્વાય પસ્તકસામિ, સે સુછુલ વા વાથર્‌ં વા તલ વા ચાવર્‌ં 
વા સેવ સવૅ વામ અર્વાશ૩ઝા, સેવન્તેટિ પાળે ગર્વાયાવિઝ્ગા, પાળે ગજ્વાયંતે 
વિ અત્સે ન સઘળુગાળાતિ વિવિદ તિવિહેન *ળેન વાવાણ વાયેળ ત 
વરાવ ન વાતમ જસત વ ગત્ન ત સથળત્રાળાવિ, તલ્સ મતે વરિવવસાનિ 
સિન્ટાવિ મરિણાતે અપાન વોસિતાથે 1 ' 


ઠ્રહાચર્યના પાલનની પ્રતિજ્ઞા 

“ ડટાવર્‌ શ્વઝત્થે મન્તે તરવ્વઇ મેદુળામો વેદ્મખ, સવ્વ મંતે સેટુળ 
વર્ત્રવ્ણાસિ, સે 1દ્વ્વં વા ચાળુવ વા તિસ્તિસગોબિય વા તેવ સય મેટુળ 
સેવિઝ્ઝા, નવન્સદિિ મેછુળ સેવાવેગ્ગા, નેટુળ સૈવંતે વિ અન્તે સ સતળગાળાત, 
ઝાવઝ્ગીવાઇ તવિદું તાવદેન વળેળ વાયાણ જાચળ ત વરેલિ ત જાર્વેસિ 
જરસલષિ અન્તે સ સતશગ્ાળાનિ, તદ્સ મેને વરિજ્ષાસિ નિગ્જાતિં, મરિણામિ 
ઝળાખં વોસિરાતિ | લે સેદુગ તર થ્વિદે વન્તસ લ ઝરા--ર્વ્યયો, 


ક તિત્તગો, 
વાગ, 


માયગો | દ્ગ્વગો ળે સેટલ સ્વેઝુ વા સ્વતટ્મઇવું વા 1 વિત્તગો 
ળ સેદુળ રટટટાણ વા અરોછોઇ વા તિર્યઢોણ વા | જાટમો નળ મેરુશે 
હરા વા સાથો વા 1 માવસો ળ સેર રારેળ ર દ્‌ોતેળ વા- 


--પાક્ષિજપગ્ર ૬૦ ૮ તથા રરૂ 


૫૧૨ ] દર્ર્ટેન અને ચિ'તત 


છે અને પ્રાતઃકાળમાં આબાલવૃદ્દ દરેક જેન કેટલાક વિશિણટ સતુસ્પોનાં 
નામોની સાથે એ મહાસતીઓનાંડ નામોનો પણુ પાઠ કરે છે, અને તેઓના 
સ્મરણુને પર્‌્મમગળ માતે છે. 

(આ) કેટલાંક ખદ્યાચારીએ અને બહ્મચારિણીએ ખ્રહ્મચર્ય3વનમાં 
શિથિલ થયાના દાખલા” છે. તેમ તેથીયે વધારે આકષક દાખલાએ 
ખહ્માચર્યમાં અદ્ભુત સ્થિરતા બતાવનાર સ્ત્રીપુસ્પોના છે. એવાએમાં માત્ર 
લાગી વ્યક્તિઓ જ નહિ, પણુ ઝહસ્થાશ્રમમાં રહેલી વ્યક્તિઓ પણુ આવે છે, 
બિમ્ખિસાર શ્રેણિક રાજનો પુત્ર ભિક્ષુ નન્દિષેણુ માત્ર કામરાગને વશ થઈ લહ્મ- 
ચર્યથી ચ્યુત થઈ બાર વર્ષ: ફરી ભોગજવન સ્વીકારે છે. આષાઢભૂતિ નામક 
સુનિએ પણુ તેમ જ કરેલું. આ્દદકુમાર નામનો રાજપુત્ર ખ્ાહાચર્યજવનથી 
શિથિલ થઈ ચોવીસ વર્ષઃ સુધી ફરી ઝૃઠસ્થાશ્રમ તરફ વળે છે; અતે છેવટે 
એકવાર ચલિત થયેલા આ ત્રણે સુનિઓ પાછા ખેવડા બળથી બ્રહ્મચર્યમાં 
સ્થિર થાય છે. આથી ઊલટું, ભગવાન મહાવીરના પદ્ધર શિષ્ય થ્ીસુધર્મા 
ગુરુ પાસેથી વર્તમાન જૈનાગમોને ઝીલનાર તરીકે પ્રસિટ્ થયેલ શ્રી જખૂ 
નામક વૈશ્યકુમાર્‌ પરણુવાને દિવસે જ પોતાતી આઠ સ્ત્રીઓતે, તેએનું અય'ત 
આકર્ષણુ છતાં, છોડીને તારૃણ્યમાં જ સવથા ખ્રહ્મચય સ્વીકારે છે, અને એ 
અદ્ભુત અને અખ'ડ પ્રતિજ્ઞા વડે આડે તવપરિણીત બાળાઓતે પોતાને 
માગે આવવા પ્રેરે છે. કોશા નામક વૈશ્યાના પ્રલોભક હાવભાવો અને રસપૂણું 
ભોજન છતાં, તેમ જ તેને જ ધેર્‌ એકાન્તવાસ છતાં, નન્દમન્ત્રી સકડાળના 
પુત્ર સ્થૂલભદ્રે પોતાના ખ્રહ્મચર્યતે જરાયે આંચ આવવા દીધી નહિ અને 


૨. સુખ્ય સુખ્ય મહાસતીઓનાં નામે। આ છે & 

સુલસા, ચદતખાળા, મનોરમા, સદતરૅખા, દમયતી, નમદાસુદરી, સીતા, 
નદા, ભદ્રા, સુભદ્રા, રાજીમતી, નંઠપિદત્તા, પહાવતી, અ'જના, શ્રીદેવી, ્ત્યેછા, સુક્ટ્યેઠા, 
સૃગાવતી, પ્રભાવતી, ચૈલ્લણુા।, ખ્રાજ્ી, સુંદરી, રુક્મિણી, રેવતી, કુલી, રિવા, જયતી, 
દેવકી, દ્રૌપદી, ધારિણી, કલાવતી, પુષ્પચૂલા, પદ્માવતી, ગોરી, ગાંધારી, લક્મણા, 
સુસીમા, જબુમતી, સત્યલ્ામા, રુકિમણી; ચક્ષા, યક્ષદત્તા, ભૂતા, ભૂતદત્તા, સેના, 
વના અને રેતા, 

આ સતીઓના વિશેષ પરિચય સાટે «જુઓ ભરતખાહુભલિની વૃત્તિ, મૂળપાડ સાટે 
«ઠુઓ પ'ચપ્રતિકમણુ : સરહેસરની સ#ઝાય, 

૪, નદિવે'દુ અને આર્દ્રકુમારના વૃત્તાંત માટે જીઓ ત્રિપછિકઝ મહાવીરચર્તિ 
સર્ગ ૬--૭, જખઝૂફુમારના અને સ્થૂલભદ્ઠ તથા કે।રાના વૃત્તાંત માટે જખેદ પરિરિગ્ટ- 


૨ ઝે. જ: _-. ક 
પવ, સગ ર-૩-૮. 


, જેત દૃષ્ટિએ ષ્રહમચર્ય વિચાર [ પપ્ડ 


તેને પ્રભાવે એ કોશાને પાકી અહ્મચારિણી ખતાવી. જૈતોના પરમપૂજ્ય 
તીર્થ્‌કરોમાં સ્થાન પામેલ મલ્લિનાથ એ ન્તે સ્ત્રી હતાં. તેઓએ કોમાર 
અવસ્થામાં પોતાની ઉંપર આસક્ત થઈ પરણુવા આવેલા ૭ રાજકુમારોને 
મામિકક ઉપદેશ આપી વિરક્ત બનાવ્યા અને છેવટે બહ્મચર્ય લેવરાવી પોતાના 
અનુયાયી બનાવી ગુસ્પદ માટે સ્ત્રીજતિતી યોગ્યતા સાબિત કર્યાની વાતપ 
જૈતોમાં ખૂબ જાણીતી છે. ખાવીસમાં તીર્થકર તેમિનાથે ચોરીમાં ફેરા ક્યો 
પહેલાં જ લાગેલી અને પછી સાષ્વી થયેલી રાજકુમારી રાજીમતીએ ગિર- 
નાર્તી ગુફાના એકાન્તમાં પોતાના સૌન્દર્યને ન્નેંઈ બ્ાહ્મચર્યંથી ચલિત થતા 
સાધુ અતે પૂર્વાશ્રમતા દિયર ર્થનેમિને ખાહાચર્ય માં સ્થિર થવા જે મામિક 
ઉપદેશ આપ્યો છે અતે તે વડે રથનેમિતે પાછા સ્થિર કરી હમેશનતે માટે 
સ્્રીજતિ ઉપર મુકાતા ચ'ચળતા અને અખલાત્વના આરૉોપતે દૂર કરી ધીર 
સાધકેમાં જે વિશિષણ નામના મેળવી છે તે સાંભળતાં અતે વાંચતાં આજે 
પણુ બરહ્મચયંના ઉમેદવારેતે અદ્ભુત ધૈય અર્પે છે. ખ્દ્ઘાચારિણી શ્રાવિકા 


પ. જીઓ ત્રિષષ્ટિક ચરિત્ર પર્વ ૬, સર્ગ ૬, જ્ઞાતાસૂત્ર : મહિશ્ષિઅધ્યયન પૃ, ૫૪૬ 
થી તથા સગવાન સહાવીરની ધર્મકથાઓ : મલ્લ, પૃ. ૭૦ 


૬, શજીમતી અને ર્ષનેમિના જત્તાત માટે જુએ ત્રિયષ્ટિ* ચરિત્ર પર્વ ૮, 
સર્ગ ૯; ઉત્તગશ્યચતસૂત્ર : રથનેમીય અધ્યયન રર તથા દશવેકાલિક્સૂત્ર અશ્યયન ૨, 

રાજીમતી ઉપર મુગ્ધ થયેલા ટ્થનેસિતે તેણે જે જે માર્મિક વચને કહ્યાં છે 
તેતો સાર આ પ્રમાણે છે : 


“તું રપમાં ભલે વેશ્રમણુ-ફુબે? હો, લાલિત્યમાં ભલે નળ હો, અરે, ભલે તે 
સાક્ષાત્‌ ઇન્દ્ર હો, તાપણું તને હું ઇચ્છુ જ નહિ. 

“ હૈ કામી પુરષ ! તારી ખાતદાની કયાં ચઈ? તું યાડંવકળનો હોઈ તે પણ 
સચમથી ભ્રષ્ટ થાય છે અને સારી વાંછા કરે છે ! આ કરતાં તે! તું મર એ વધારે 
સાટું છે, તું જરા વિચાર તો કર ફે તું અધકવૃષ્સિનો ખાનદાન છે અતે હ' ભેોગરાજનતી 
ખાનદાન છુ. સાટે ફળાંગાર ન થઈએ એની તું સરત રાખ અતે સંયમમાં સ્થિર 
થા, વળી, 

“ન્યાંત્યા સએને ગતાં જ તું આવી રીતે ચકિત થયા કરીકા તો તો 
તારો સચમ જ નહિ રડે; અને તું વાયુધી કપતા ઝાડની પેડે હમેશાં અસ્થિર જ 
લા કરીશ, જે ભોગોાને તે તજેકા છે તે તો વેલા અન્ત સમા છે, તે શું કેઈ 
પરષ વમેકુ અન્ન કટી પણુ ખારે ખસે ? ' દ 

“મા વચ્તો સાંસળોને ર્ધતેસિ સચસમાં સ્થિર થયા, તઓ 
અધ્યયન ર્‌. ડક 


્્ક્ 
૨% ૪ 


દશવૈકાલિકસૂત, 


. ૫૧૪ ] દરન અને ચિ'તત 


થયા પછી કે।શા વેસ્યાએ પોતાને ત્યાં. આવેલા અને ચ'ચળ મનના થયેલા 
થી સ્થૂલભદ્રના એક ગુર્ભાઈને જે રિખામણુ આપી સ્થિર કર્યાની વાત 
નોંધાઈ છે, તે પડતા પુસ્ષતે એક ભારે કૉમ આપે તેવી અને 
સ્ત્રીજનતિતુ' ગૌરવ વધારે તેવી છે. પણ આ ખધાઓમાં સૌથી થડે તેવો 
દાખલો વિજય શેઠ અને વિજયા શેઠાણીનો” છે. એ બન્ને દમ્પતી પરણ્યાં 
ત્યારથી જ એકશયનશાયી છતાં પોતપોતાની શુકલ અતે કૃષ્ણુ પમાં બહ્મચર્ય 
* પાળવાની પ્રથમ લીધેલ જુદીજુદી પ્રતિન્ા પ્રમાણે એમાં ત્રેસન્નતાપૂવક આખી 
. જિદગી અડગ રહ્યાં અતે હંમેશને માટે સ્મર'ચ્‌ીય બતી ગયાં. એ દ'પતીતી 
: દઢતા, પ્રથમ દપતી અને પાછળથી ભિક્ષુકજવનમાં આવેલ ખૌદ્દ ભિક્ષુ 

મહાફાશ્યપ અને ભિક્યુણી ભદ્રાકપિલાની“ અલૌકિક દૃઢતાને યાદ કરાવે છે. 
આવાં અનેક આખ્યાનો ન્ટૈન સાહિત્યમાં નોંધાથેલાં છે. એમાં બહ્મચયથી ચલિત 
' થતા પુસ્ષેતે સ્રી દ્વારા સ્થિર કરાયાના જેવા ઓજસ્વી દાખલાઓ છે તેવા 
. એજસ્વી દાખલાએ ચલિત થતી સ્ત્રીને પુસ્ષ દ્રારા સ્થિર કરાયાતા નથી, 
અથવા તદ્દન વિરલ છે. 


૩. ખાહ્મસય'ના જીદાપણાનો ઇતિહાસ 


ન 1 “જુ ૧])) ને “૧ ભલેખ 
જેન પર'પરામાં ચાર અતે પાંચ યામોના ( મહાત્રતોના ) અનેક ઉલ્લેખો 
ભળે છે. સત્રેમાં આવેલાં વર્ણુનત।* * ઉપરથી સમજ્નય છે કે ભગવાન પાશ નાથતી 
પર'પરામાં ચાર યામેો। (મહાત્રતો)તો પ્રચાર હતો, અને શ્રીમહાવીર ભગવાને તમાં 
એક યામ (મહાત્રત) વધારી પ'ચયામિક ધર્મનો ઉપદેશ કવો. આચારાંગસતરમા 
છ, જીએ ઉપર્‌ ટિપ્પણ્‌ ૪. 
૮. જુઓ વિજય રોઠે અને વિજયા શેડાણીની કથા, 
૯, મહાકાશ્યય અને ભદ્રાકપિલાની હજીકત માટે જીઓ ખોદ્ધ સંઘનો પરિચય 
પૃ, ૧૯૦ તથા પૃ, ૨૭૪. 

૧૦. “ઘરિછતવઝ્ગા, સખ્સિમપા વાવી ગઅરિટન્તા મમતા 
તાઝઝ્સાત ધ*્ત વભવેતિ | તં ગણા (9) સતશચ્યતો વાળાતિવાળકીગી 
લેર્ળ, (૨) ણ્ય સુસાવાયામો વેર, (ર્‌ ) સ્તો ગહન” 
જાળાગો વેર્મળ, ( ૪ ) સવ્યગો વહિટ્ાવાળાગો વેરમળ । ( આમાં ચાર યામતે! 
ઉદ્લષેખ છે. » 

--સ્થાતાંગસૂત્ર, પૃ. ૨૩૫ 


ત દષ્ટિએ ખ્રલચર્યાવિચાર [ પપ 


ધર્મના ત્રણુ યામે।૨૨ પણુ કહેલા છે. એની વ્યાખ્યાજેતાં એમ લાગે છે કે ત્રણુ 
યામની પરપરા પણુ જૈમસ'મત હોય. આતે! અર્થ એમ થષે કે કોઈ જમાનામાં 
જૈન પરપરમાં (૧) હિંસાનો લાગ, (૨) અસત્યનો ત્યાગ અતે (૩) પરિશ્રહને 
યાગ એમ ત્રણુ જ યામો હતા. પછી એમાં ચૌય'નો ત્યાંગ ઉમેરાઈ ત્રણના 
ચાર યામ થયા, અતે છેલ્લે કામાચારના ત્યાગના યામ વધારી ભગવા : 
મહાવીરે ચારતા પાંચ યામ ડર્યા. આ રીતે ભગવાત મહાવીરના સમયય] 
અને “એમના જ શ્રીમુખે ઉપદેશાચેલું બહાચય'નું જીદાપણું જતપરપરામાં જણી. : 
જે સમચે ત્રણુ કે ચાર યામો હતા તે સમયે પણુ પાલન તો પાંચનું 
થતું હતું. કૂક્ત એ સમયના વિચક્ષણુ અને સરળ મુમુક્ષુઓા ચૌર્ય અને 
કામાચારને પસિત્રિહરૂપ સમજ લેતા, અને પરિમ્રહનો ત્યાગ કરતાં જ તે 
બન્તેના પણુ તાગ આખોઆપ થઈ જતો. પાશઃનાથતી પરપરા સુધી તો 
કામાચારનો ત્યાગ પરિત્રહના ત્યાગમાં જ આવી જતો અને એથી એનું જુદુ 
વિધાન નહિ થયેલું, પણુ આમ કામાચારના ત્યાગના જુઠ્ઠા વિધાનને અભાવે 
શ્રમણસ'પ્રદાયમાં બહ્મચર્યનું રૌથિલ્ય આવ્યું અને કેટલાક તો એવા અનિષ્ટ 
વાતાવરણૂમાં પડવા પણુ લાગ્યા. એથી જ ભમવાન મહાવીરે પરિમ્રહત્યાગમાં 
સમાસ પામતા કામાચારત્યાગને પણુ એક ખાસ મહાત્રત તરીકે જુદો ઉપદે- 
સચ, જ્યારે ભગવાન મહાવીરે પચયામિક ધમનો ઉપદેશ કથી ત્યારે 
પાર્શનાથની પરંપરાના કેટલાક શ્રમણેએ એમાં વિરોધ ખતાવ્યો, અને 
પાશ્ચનાથની પરપરા શ્રમણેામાં આ વિષય ખૂખ ચર્ચાયો પણુ ખરો. આ 
હકીકતનું વર્ણન ઉત્તરાધ્યયનસત્રના કેશિગોતમીય નામના તેવીસમા અશ્યયન- 
માં સવિસ્તર આપેલું છે. તે આ પ્રમાણે છે : 
પાર્શ્ચનાથના શિષ્ય કેશિકૃમાર કુમારશ્રમણ _(ાળબલ્મચારી), મહાયશસ્વી, 
વિદ્યા અને ચારિત્રિતા પારગામી, અવધિત્તાતી અને શિષ્યસ'ધના આચાય હતા. 
તે ફરતા કરતા સાવત્ધી નગરીમાં પધાર્યા અને ત્યાં એવા જ પ્રતાપો, 
દાદશાંગના જાણનારા, વિદ્યા અને ચારિત્રસપન્ન તથા અનેક થિષ્યોના આચાય 
્રમણુ ગૌતમ, જે લગવાન મહાવીરતા મુખ્ય પટ્ધર હતા તે પણ આવ્યા. 
પાર્થાનાથના થરમણોએ વિચાયું ક પાર્ાતાથ અને મહાવીરનો ઉદ્દેશ એટ 





૧૧. “તન તા સિસ્ત રર્ાર્થા |? 
( ક્રાણાલિવાતઃ, અપાર, જેકેટ  સરતારાતમેયુતયોર વસિત 
ણ્વાન્લમાંવાન્‌ ગયકણથપ--રવા ) 


--આપારાંગ પ્રધમ કૂતસ્કધ અઘ્યયન ૮, હટ્રેરાક ૧ 
ન ત 
આ ફેલ્લેખમાં ત્રણ ચાનેનેો ( ત્રતોને। 9 નિર્દેરા છે, 


ક દર્રાત અને ચિ'તતઃ 


છતાં એમના મહાત્રતવિધાનમાં ભેદ કેમ દેખાય છે ? શું એ બન્ને ધર્મી « જીદ 
જુદા છે :--એ વિશે શ્રમણ ગૌતમ સાથે વિચાર કરી લેવે જેઈ એ. એમ 
ધારીને કેશિકુમાર અને શ્રમણુ ભગવાન ગૌતમ એ બન્ને ઉદાર આચાયે 
પોતપોતાના પરિવાર--શિષ્યપરિવાર--સાથે એક ઉદ્યાનમાં આવી મળ્યા. 
પારશ્ચનાથના શ્રમણોની વતી કેશિકુમારે ગૌતમને પૂછ્યુ હે “ અમારો આચાર 
ચાતુર્યોમિક છે અતે તમારો એ પ'ચયામિક છે. વર્ધમાન અતે પાથ એ 

બન્નેનો ઉદ્દેશ તો સમાન જ હતો, છતાં આ ડ્રેર્ારતું કારણ શું છે ? ભલા 
તમને એમાં વિરોધ નથી લાગતો ? ગૌતમે આતો ઉત્તર આપતાં એમ જણાવ્યું 
કરે “હે મહાનુભાવ, આચારતા પાલનતા ઉપદેશતું બ'ધારણ તે તે સમયના 
જનસમાજની પરિસ્થિતિને અવલબીને ખાંધવામાં આવે છે. પાર્થઃ'નાથની 
પરપરાના શ્રમણુ। ત્રડકજી (સરળ ) અને પ્રાત (વિચક્ષણ ) છે અતે અમારી 
તથા થ્વી ત્રદધભદેવતી પર્‌'પરાના શ્રમણે! વક (આડા) અતે «૪૩ તથા તજી 
અતે જડ છે. આ પ્રકારે તે તે શ્રમણોતી મતેભૂમિકાતા ભેદતે લીધે એકને 
ચાર યામતો ઉપદેશ કરવામાં ક છે અતે ખીશ્નતે પાંચ યામનતો.” ગૌતમ- 
નો આ ઉત્તર સાંભળી 'કેશિતો વિરોધ રામી ગયો અતે પરિસ્થિતિ ત્રમાણે 
એમણે અતે એમતી પરંપરાએ ચારને બદલે પાંચ યામતેો સ્વીકાર કર્યો. 


તમ 


કેશી અને ગૌતમતા સંવાદ ઉપરથી અ!પણે એમ તારવી રાકીએ છીએ 
કે મતુષ્યોની ત્રણુ કોરી હોય છે : (૧) ત્રજી અને ગ્રા, (ર) ગજુ અને 
જડ, (૩) વક અને જડ. એક જ હકોકતને આ ત્રણે કોટીના મતુ* યે; કૈવી 
જુદીજુદી રીતે સમજે છે તે માટે તીચેનું નટનરીનુ' ઉદાહરણુપ ૨ આપવામાં 
આવે છે-- 

કેટલાક ત્ડજુ-પ્રા્ઞ શ્રમણો બહાર ગયેલા. તાં એમણે રસ્તા વચ્ચે 
નટને રમતો જયો. તેતો ખેલ જેઈ ને તેઓ વિલ'મથી પોતાને સ્થાનકે આવ્યા. 
ગુરુએ વિલખવું કારણુ પૂછ્યુ' તો તેઓએ જે હકીકત હતી તે જણાવી દીધી. 
ગુસએ કહ્યુ' કે નટ જેવાનતો આપણે આચાર નથી. ફરીવાર તે ૪ શ્રમણેુદ 
ખહાર્‌ ગયા. તેમણે રસ્તા વચ્ચે નટીનો નાચ થતો જયો, પરતુ તેએ તાં 
ઓઢી ન થતાં પોતાને સ્થાનકે ચાલ્યા ગયા, કારણ કે તેઓ ત્રાસ હતા એટલે 
નટના નિષેધમાં નટીતો નિષેધ સમજ? ગયા હતા. 


આવે જ પ્રસગે ત્ડજી અતે જડ પ્રકૃતિના થ્રમણા એ વસ્તુને નહિ 





૧૨, જીએ ઉત્તરાથ્યયનસૂતઝનું તેવીસઝું કેરિગૉતમ્ીય અધ્યમત તથા કડ્પસૂ- 
સુબાધિકા ટીઃ! પ્ર. ૪ થી, 


રેત દષ્ટિએ ખ્રહચર્ય વિચાર [ ૫૧૭ 


સમજી શકવાથી અને નટનિષેધની ગુરુતી આજ્ઞાના શખ્દ્ોતે જ વળગી રહેવાને 
કારે તેઓને નટીતો નાચ નનેવામાં ખાધ ન સમજાયો. પણુ તેએ સરળ 
હતા, માટે જ રસ્તામાં બનેલો પ્રસંગ એમણે ગુરુને નિવેદિત કયી. એટ્લે 
ગુરુએ એમને માટે ખે જુદી આજ્ઞાઓ કરી કે સાધુઓથી નટ ત જવાય 
અતે નટી પણુ ન ન્ેવાય. 


વક અતે જડ ભૂમિકાના સાધુએ નટ વિશેતી આનજ્તાના રાખ્દને વળગી 
નટી જેવામાં ખાધ ન સમજ્યા. ઉપરાંત ગુરુએ પૂછતાં વક્તાને લીધે બનેલો 
ખનાવ છુપાવી યદ્દાતઠ્દા કહેવા લાગ્યા. જ્યારે ગુરુએ ખૂખ ધમકાવ્યા ત્યારે 
તેઓએ કહ્યું કે તમે તો અમને તટ જેવાતો નિષેધ કરેલો; એ પ્રમાણે અમે: 
વર્ભા છીએ. જે તમે પહેલેથી જ નટતી સાથે નટીનો પણુ નિષેધ કયો હોત 
તો અમે એ પ્રમાણે વર્તત. અમે તો તમારા કહ્યા પ્રમાણે જરૂર કરીએ, પણુ 
તમારા ઉપદ્દેશમાં ધડો કયાં છે? આ પ્રમાણે વક્ર અને જડ સાધુએ ગુરુ કે 
શાસ્્રની આજ્ઞાને બરાબર સમજતા નથી; કદાચ સમજે છે તો પાળતા નથી 
અને નહિ પાળવા માટે પોતાને વાંક નહિ ગણુતાં ઝુરુને દ્વોષી ઠરાવે છે અને 
ખોકુ' ખોલતાં પણુ અચકાતા નશ્રી. ત્રડજુ:અને ગ્રાસ અધિકારીએ ચાતુયામ- 
થી પણુ સયમતો પૂરો મર્મ સમજી ચકે છે, પરતુ ત્ડજી-જડ અને વક 
-જડતી કલ્પનામાં ચાર યામથી પાંચ યામતો ખ્યાલ આવવો સુસ્કેલ છે. 
એથી “૮ એમની વિશેષ સમજને માટે ચારના પાંચ યામ કરવામાં આવ્યા 
છે અને એ ઉપરાંત રાત્રિભાજનના ત્યાગને પણુ એક જુદા ત્રત તરીકે 
જણાવ્યું છે; અર્થાત્‌ અધિકારીની મતોદશાના કારણથી ભગવાન મઢાવીરે . 
ચારના પાંચ યામ કર્યા, અને બ્રહ્મચર્યત્રતને જુદું સ્થાન આપ્યું. વત માનમાં 
પણુ ત્યાગપ્રધાન અને સેવાપ્રધાન સ'સ્થઃાએ માં પાંચ યામ ઉપરાંત જે કેટલાક 
નિયમો અને ઉપનિયમોં રાખવાનું ધોરણુ ચાલે છે તે પણુ અધિકારીઓની 
વિચિત્ર મતોદશાને લીધે હોય એમ લાગે છે. 


૪. બઅલયસર્યનુ' ધ્યેય અને તેના ઉપાયે 


જેન ધર્મમાં અન્ય તમામ ત્રતનિયમોની પેકે બહ્મચર્યતું સાધ્ય પણુ માત્ર 
મોક્ષ છે. જગતતી દૃદિએ અહત્તની ગણાતી ગમે તે ખાખત બરસાચયથી સિદ 
થઈ શકતી હોય, પણ ને તેનાધી મોક્ષ સાધવામાં ન આવેતો જેન રજિ 
પ્રમારે એ ખચય લોકાતર (આધ્યાત્મિક ) નથી. જૈન દટિ પ્રમાણે મોક્ષમાં * 
ઉપયોગી ધતો વસ્તુ * સાચુ” મહત્ત્ત ધરાવે છે. રારીર્સ્વાસ્થ્, સમાજબળ 


કપ દર્શન અને ચિ'તત 
આદિ ઉદ્દેશો ખરા. મો 
જય છે, 
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ક્ષસાધક આદશ બ્રહ્મચર્ય માંથી સ્વતઃ સિદ્ધ થઈ 


ખહ્મચયને સ'પૂર્ણ પણે સિદ્ધ કરવા ખે માર્મા નક્કો કરવામાં આવ્યા છે: 
પહેલો ક્યામાર્ગ અને બૉજે સ્તાનમાર્ગ”. ક્રિયામા્ગ વિરોધી કામસ્કારને 
ઉત્તેજિતિ થતો અટકાવી તેના સ્થ્રૂલ વિકારવિષને બહ્યચય'જવનમાં પ્રવેશવા નથી 
ક્ત; અર્થાત્‌ તેની નિષેધળાજુ સિદ્ધ કરે છે, પણુ તેનાથી કામસસ્કાર નિમૂળ 
થતો નથી. જ્તાતમાગ એ કામસ'સ્કારને નિશાળ કરી બકહ્ષચયને સવથા અને 
સર્વદા સ્વાભાવિક જેવું કરી મૂકે છે; અર્થ્રાત્‌ તેની વિધિબાજુ સિદ્ધ કરે છે. 
જેન પરિભાષામાં કહીએ તો ક્યામાગથી બ્રહ્મચર્ય ઔપશખિકભાવે સિદ્ધ થાય 
છે, અને જ્ાનમાર્ગથી ક્ષાયિકભાવે સિદ્ધ થાય છે. કરિયામાર્ગતુ' કાર્યા સાન- 
માર્ગની મહત્ત્તની ભૂમિકા તૈયાર કરવાનું હોવાથી તે માગર વસ્તુતઃ અપૂર્ણ 
છતાં પણુ બહુ ઉપયોગી મનાયો છે, અતે દરેક સાધક માટે પ્રથમ આવશ્યક 
હોવાથી તેના ઉપર ન્ટેન શાસ્ત્રમાં ખહુ જ ભાર મૂકવામાં આવ્યે છે. એ કિયા- 
માર્ગમાં ખાદ્ય નિયમોનો સમાવેશ થાય છે. એ નિયમોનું તામ ગુપ્તિ છે 
ગુપ્તિ એટલે રક્ષાતું સાધન અર્થાત્‌ વાડ. એવી ગુપ્તિઆ નવ ગણાવવામાં 
આવી છે. એક વધુ નિયમ એ ગુપ્તિઓમાં ઉમેરી એમને જ બહ્મચ્યતાં 
દશ સમાધિસ્થાનક તરીકે વર્ણવવામાં આગ્યાં છે. એ નિષેધાત્મક સમાધિસ્થાને- 
ને બહ્મચારી પાસે પળાવવા જે રીત જૈન શાસ્ત્રમાં અખત્યાર કરવામાં આવી 
છે તે ભારતવર્ષનાં ખોશ્ત' દર્શતોમાં પણુ પ્રસિદ્ધ અને નતી છે. બ્હ્મચર્યના 
ઉમેદવાર્‌ પુસ્યતે સ્ત્રીજનતિના આકર્ષણથી સુક્ત રાખવા તેતે સ્રીકસેપર્‌ તરક 
પ્રબળ ઘૃણા થાય, સ્ત્રીસ્વભાવમાં દોષ દેખાય અને સ્ત્રીજનતિ મહીથી જ દ્વોષતી 
ખાણુરૂપ છે એવી પ્રતીતિ થાય તે માટે કરવું જેઈતું બધું' વણુંત શાસ્થમાં 
છે. તે.ઉપરાંત સમાજભય, રાજ્ભય અને પરલષોકભય ઠ્રારા તેમ જ કીતિ', 
પ્રતિષ્ઠાતી સિદ્ધિ અને રૈવી સુખના પ્રલોભન દ્દારા પણ એ ઉમેદવાર બ્રહ્મચય તે 
વળગી રહે તે માટે અદ્ભુત વણ્‌'તો અતે કલ્પનાઓ છે. ક્રિયામાગ' દ્રારા 
ખહ્મચર્યને સ્થૂલ રક્ષણુ ગમે તેટલું મળતુ હોય, છતાં તેમાં કામસસ્કાર કાયમ 
રહેતો હોવાથી અને એમાં ઘૃણા, ભય, લોભ આદિ બીજી અનિષ્ટ વૃત્તિઓ 
પોપાતી હોવાથી એ માર્ગની અપૃણ*તા દૂર કરવા સાનમાર્ગ યોજવામાં આવ્યો 
છે. તસ્તાનમાર્ગમાં ધ્યાનનું સ્થાન સુખ્ય છે. પ્યાન ઠ્દારા વિચારવિકાસ અને 
સ્વરૂપચિ'તન સધાતાં કા્‌માદિ બધી અનિષ્ટ વૃત્તિઓનાં ખીન્ને ખળી નજનય છે. 
પ્યાનના પ્રકારોમાં શુકલ નાભક “યાન અ મ છે. તે યોગદર્શનપ્રસિદ્ધ 
સ'પ્રજ્ઞાત અને અસપ્રજ્ઞાત સમાધિને સ્થાને છે. નેમ ફક્ત ખહાચયતત મારે 
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કિયામાર્ગનાં બાહ વિધાનો તદ્ન જુદાં જ કરવામાં આવ્યાં છે તેમ જ્ાનમાર્ગનાં 
આંતરિક વિધાનો ફક્ત એ ત્રતને ઉદ્દેશી જુદાં પાડી કથાંય કહેવામાં આવ્યાં 
નથી; પણુ કોધ, માહ, લોભાદિ બધા સસ્કારોને નાખૂદુ કરવા જે સાનમાગ 
ચોજયો છે તે જ કામસસ્કારના નાશમાં પણુ લાગુ પડે છે. માત્ર ક્યામા્ગથી 
મળતું રહ્ષણુ એકાંતિક ( પૂરેપૂરું ) કે આત્ય'તિક (હંમેશનું ) ન હોઈ શકે, કારણ 
' તે દોપદ્શ્નથી થયેલું હોવાથી દોષદષ્ટિ બદલાતાં ભાગ્યે જ રહી રકે. જ્યારે 
સ્તાનમાર્ગ્થી મળતુ રક્ષણુ એકાંતિક અને આત'તિક હોય છે, કારણ કે તે 
રક્ષણ સ્વરૂપચિં'તન અથવા આત્મવિવેકમાંથી ઉત્પન્ન થયેલું હોવાને લીધે કર્દ 
નાશ પામતું નથી અને સાહજિક ભાવે સિદ્ધ થાય છે. 

ક્યામાર્ગ માં આવતાં દશ સમાધિસ્થાનોનું વર્ણુન ઉત્તરાષ્યયનસ્રઝના 
સોળમા અપ્યયનમાં ખહુ માર્મિક રીતે કરવામાં આવ્યું છે. તેના સાર આ 
ગ્રમાણે છે : ી 

૧. દ્રિ કે માતુષી સ્ત્રીના, બકરી, ધેટી વગેરે પશુના અને નધુંસકના 
સ'સ્ગવાળાં શયન, આસન અને રહેઠાણુ વગેરેના ઉપયોગ ન કરવો. 

ર. એકલા એકલી સ્ત્રીઓની સાથે સ'ભાષણુ ન ફરવું. માત્ર સ્રીઓને 
કંશ્ાવાર્તા વગેરે ન કહેવાં અને સ્્રીકથા ન કરવી, એટલે કે સ્ત્રીનાં નનતિ, કુળ 
રૂપ અને વૈશ વગેરેતુ' વર્ણન કે વિવેચન ન ડરવું. 

૩, સ્ત્રીઓની સાથે એક આસતે ન ખેસવું. જે આસને સ્ત્રી ખેઠેલી હોય 
યાં તેના ઊહ્યા પષ્ી પશમુ ખે ધડી સુધી ત ખેસવુ. 

૪. સ્ત્રીઓનાં મનોહર નયન, નાસિકા વગેરે પન્દ્રિયોનું' વા તેઓનાં અ'ગો- 
પાંગનું અવલોકન ન કરવુ અને તે વિશેતુ' ચિ'તન-સ્મરણુ પણુ વર્જવુ. 

પ૫. સ્ત્રીઓના ર્‌તિપ્રસંગના અવ્યક્ત રાખ્દો, રતિકલહના શખ્દો, ગીતના _ 
્વનિએ, હાસ્યના કિલકિલાટો, ક્રીડાના શબ્દો અતે વિરહેસમયે રદનના શખ્દો 
પડદા પાછળ રહીને કે ભીં'તતી આડમાં રહીતે પણુ ન સાંભળવા. 

૬. પૂર્વેં અનુભવેલી, આચરેલી, કે સાંભળેલી રતિકીડા, ફામકીડા વગેરે 
ન સભારવાં. ઃ 

૭. ધાતુને વધારનારાં પૌષ્ટિક ખાતપાન ન લેવાં. 

૮. સાદુ' ખાનપાન પણુ પ્રમાણુથી અધિક ન લેવુ, 

૯. શણુગાર ન સજવો; એટલે કે કામરગને ઉદ્દેશીને સ્નાન, વિલેપન, 
ધૂપ, માલ, વિભૂષગુ કે વેશ વગેરેની રચના ન ફરવી. 

. બજે શખ્દો, રૂપા, રસો, ગ'ધે!, અને સ્પર્શૌ કામગુણતે જ પોપનારાં 
હોય તેઓને વર્જ વાં. ી 


પૃર૩ 
ધુ દરાન અને ચિ'તત 


રે ક ર્ત પ - * # ૦ ક 
_ , આ ઉપરાંત કામોદદોપક હાસ્ય ન કરવું, સ્ત્રીનાં ચિત્રો ન રાખવાં, ન 
જેવાં, અબ્રહ્મચારીનો સંગ ન કરવે વગેરે બ્રહ્મચારીએ ન કરવા જેવી ખીજી : 
અતેક જાતની ક્રિયાઓ આ દ૬શ સ્થાનોમાં સમાઈ ન્નય છે. 


હતકાર કણુ કહે છે કે પૂર્વાક્ત નિષિદ્ધ મ્રવૃત્તિમાંતી કોઈ પૃણુ પ્રશૃત્તિ કરનાર 
ખહ્મચારી પોતાનું બ્રહ્મચર્ય તો ખેરે જ, તદુપરાંત એને કામજન્ય માનસિક 
' શારીરિક રોગો પણુ થવાનો સંભવ છે. 


ખહ્મચારી પણુ રહે છે તો જનસમાજમાં જ, એટલે એતી આંખે રૂપે 
અતે કાને શખ્દ્લ વગેરે ન આવે એ તો ન જ બતે; તો હવે શું એણે 
જનતસમાજમાં ન રહેવું? રૂષો, શખ્દ્લો વગેરેને ન આવવા દેવાં? કે આંખે 
અને કાને પડદા રાખવા? સૂત્રકારે આતો ઉત્તર ટ્રકો પણુ સચોટ રીતે 
આપેલો છે, જે આ રીતેપ૨ છે : આંખે આવતાં રૂયોનો અને કાતે પડતા - 
પ્વનિ વગેરેનો પરિહાર શકય જ નથી, ના તેવે પ્રસગે એ રૂપો કે રખ્દો 
વગેરેતે લીધે પોતાની પ્રદૃત્તિમાં રાગને કે ઠેષતે ન થવા દેવો, અર્થાત્‌ એવે 
વખતે બરહ્મચારીએ વસ્તુસ્વભાવતું ચિ'તન કરવુ યા તો સર્વથા ઉદાસીન રહેવું. 
સ્પશી, ગધો અને રસો માટે એ ન્યાય ઘટાવી લેવો. ઉપછુંક્ત સમાધિસ્થાતો 
ઉપરાંત ખ્રહ્માચારી ભિક્ષુભિક્ષુણીઓ માટે ખીજ્ન પણુ કેટલાંક વિધાનો કરવામાં 
આવ્યાં છે; જેમ કેપ૪ પ્થારી ફહણુ રાખવી, પથારી ઉપરનો એાડ સુંવાળા 
કપડાંના ન રાખવો, સુંવાળાં વસ્ત્રો ન પહેરવાં, ભિક્ષુણીએ હાથાવાળાં આસતો 
પ્ર ન ખેસવુ' અને આખુ કેળુ' ન લેવું, ભિહ્યુએ સાંકડા મૉંનાં પાત્રો ત 
રાખવાં, વગેરે વગેરે. 


ન્ન 


પ. ખ્ૃરહ્ચર્યતા સ્વરૂપની વિવિધતા અને તેની વ્યા ત 


ઉપર આપેલી ખીજી વ્યાખ્યા પ્રમાણે કામસંગના ત્યાગરૂપ બ્રહ્મચર્યનો 
જે ભાવ સાધારણ લોકો સમજે છે તે-કરતાં ધસ્ઞો સક્ષમ અને વ્યાપક ભાવ 
જૈન શાસ્ત્રોમાં લેવાયો છે. જ્યારે કોઈ વ્યક્તિ જૈન ધર્મની મુનિદીક્ષાં લે છે તારે 


૧૩ “ળ સકવા, ળ સોઝી સટ્ટા (? ) સોચવિતયમામથાં । 
₹ામવોષા ૩ ઝે તતથ ત મિવજૂ ૫રિવગ્ગઇ || 
ળ સવા હ્વમદ્યડું ગ્તવેલુવિસયમામય । 
(મરવા ૩ સે ત્ય તે સિવલૂ ૧રિવક્ઞળ ॥ ' 
ઈત્યાદિ, આચારાંગસુત્ર વિમુક્તિ-અથ્યયન છેલકુ » 


૧૪. જઓ કલ્પસૂત્ર પંચમ ફડ્રેરા, સૂ. ૧૫-૪૭. 
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વ જ. 


તે વ્યક્તિ વડે લેવાતી પાંચ પ્રતિત્તાએમાં ચોથી પ્રતિજ્ઞા રૂપે એવા ભાવના 
ખહ્મચર્ય તો સ્વીકાર કરવામાં આવે છે. એ પ્રતિજ્ઞા આ ગ્રેમાણે છે : હે પૂજ્ય % 
ગુરો ! હું સવ મૈથુનતો પરિયાગ કરું છું; અર્થાત્‌ દૈવી, માતુષી કે તૈય”ચી 
(પશુપક્ષી સંબધી ) કોઈ પણુ નાતના મૈથુતને હું' મતથી, વાણીથી અતે :- 
શરીરથી, જીવનપય”ત નહિ સેવું, તેમ જ મતથી, વચનથી અતે શરીરથી ત્રણુ 
પ્રકારે ખીક્ન પાસે જીવનપયત સેવરાવીશ નહિ અને ખીન્ને કોઈ મૈથુન સેવતો 
હશે તો તેમાં હુ' એ જ ત્રણુ પ્રકારે જવનપર્ય”ત અતુમતિ પણુ નહિ આપુ. 


નનેકે મુનિદીક્ષામાં સ્થાન પામેલ ઉપર વણુંવેલું નવ પ્રકારતું ખહાચર્ય . 

જ ખીજી વ્યાખ્યા પ્રમાણેના બહ્મચય'તુ' અ'તિમ અને સ'પૃણું સ્વરૂપ છે; 
છતાં તેવા એક જ પ્રેકારના બ્રહ્મચર્યને દરેક પાસે પળાવવાને। દુરાગ્રહ કે 
મિથ્યા આશા જેન આચાર્યોએ નથી રાખ્યાં. પૂર્ણ શક્તિ ધરાવનાર વ્યક્તિ 
હોય તો બહાચર્યનો સપૂણુ આદશ સચવાય અને અલ્પશક્તિ અને અરશ- 
ક્તિવાળી હોય તો પૂર્ણ આદશંને નામે દભ ચાલવા ન પામે એવા સ્પષ્ટ 
ઉદ્દેશથી શક્તિ અતે ભાવનાની ઓઇછીવત્તી યોગ્યતા પ્યાનમાં રાખી જૈન _ 
આચાર્ચીએ અસપૂણું ષહ્મચર્ય પણુ ઉપદેશ્યું છે. જેમ સ'પૂર્ણ્‌તામાં ભેદને અવ- 
કાંશ નથી તેમ અસ'પૂણતામાં અભેદનો સ'ભવ જ નથી. તેથી અપૂણું 
ખ્હ્માચર્ષના અતેક પ્રકારો થઈ જ્ય અતે તેને લીધે તેના ત્રતનિયમોતી પ્રતિ- 
સ્ાએ પણુ જુદીજુદી હોય તે સ્વાભાવિક છે. આવા અસ'પૂણુ બહ્મચયના 
એગણપચાસ પ્રેકારે જૈન શાસ્ોમાં કલ્પાયેલા છે, અને અધિકારી તેમાંથી 
પોતાની શક્તિ પ્રમાણે નિયમ સ્વકારે છે. મુનિદીક્ષાના સપૂર્ણ બહમાચયની 
મતિસ્ા લેવા અસમર્થ: અને છતાં તેવી પ્રતિસ્ઞાના આદશને પસદ કરી તે 
દિશામાં પ્રગતિ કરવા ઇચ્છતાર ઉમેદવાર ગ્રહસ્થો પોતપોતાની રાક્તિ અને 
સ્ચિ પ્રમાણે એ ઓગણૂપચાસ પ્રેકારોમાંથી કોઈ ને કોઈ જતના બહ્મચર્યનો 
નિયમ લઈ શકે તેવી વિવિધ પ્રતિજ્ઞાઓ જેન શાસ્ત્રો પૂરી પાડૅ છે. આ રીતે 
વાસ્તવિક અને આદશ બ્રહ્મચર્ય'માં ભેદ ન હોવા છતાં વ્યાવહારિક જીવનની 
દિએ તેના સ્વરૃપ્તી વિવિધતા જેન રાસ્ત્રોમાં બહુ વિસ્તારપૂર્વક વર્ણવવામાં 
આવી છે. 


હ 


જેમ ખાદીનુ ત્રત રીલું કરવા જતાં કે તેમાં બારીઓ શેોધાતાં તે 
ત્રતમાં દાખલ થતી દાંભલિકતા દૂર કરવા ખાતર શુદ્દ, મિશ્ર અતે મિલની 
ખાદી એવા ભેદો એ ત્રત સાથે સ'કળાયાનો ઇતિહાસ ન્નણીતો છે, તેમ 
અપૃણુ ખલસય'માં અનેક છૂટો અને બારીઓને અવકાશ હોવાથી જેમ જેમ 


પર૨ ] દરન અને ચિ'તન.* 


તેમાં બારીઓ શૈંધાતી ગઈ તેમ તેમ તે ત્રતતી ઝીણવટ વધતી ગયાનો 
ઇતિહાસ પણુ ખહુ મતોર'જક અને મહત્ત્વનો છે. 


ત્રાચીન કાળના સીધા, સરળ અતે છતાં ગભીર વત ઉપરથી એમ 
ચોખ્ખુ લાગે છે કે અપૂર્ણ ખહ્મચયનાં ઉમેદયાર સ્રી અગર પુરૂષ સતોષ. 
કેળવવા કામવૃત્તિની મર્યાદા બાંધતાં. આર્યાવર્તઃમાં પુસ્ષતે ગમે તેટલી સ્રીઓ 
કરવામાં ન હતો કોઈ બાલ અકુશ કે ન હતો કોઈ સામાજિક. પ્રતિષ્ઠા. 
જવાતો ભય. જપરારે સામાન્ય રીતે સ્ત્રીને એકથી બીન્ને પતિ કરકામાં એક 
તરફ સામાજિક પ્રતિષ્ઠા આછી થવાતો ભય હતો! અતે બીજી તરક બાલ 
અકુશેો પણુ હતા. આ કારણુથી અપૂણું ખહ્મચર્ય સ્વીકારનાર વ્યક્તિ નને 
પુરષ હોય તો પોતાની ઇચ્છા પ્રમાણે અમુક સ્રીઓના ભોગની મર્યાદા ગાંધી 
તેથી અન્ય સ્ત્રીના ભોગનો ત્યાગ કરતે. 


ખાનદાની અતે ધર્મનિષ્ટા, એવા પુરુષને સ“ખ્યામાં ગમે તેટલી ૭તાં. 
સ્વંવિવાહિત સ્્રીઓના ભેોગતી મર્યાદા ખાંધવા પ્રેરતાં. પુસ્ષતી એ મર્યાદા. 
જત શાસ્ત્રોમાં “ સ્વદારસ'તોષ ' વ્રતને નામે પ્રસિદ્ધ છે. પરતુ અપૂણું બ્રહ્મ 
ચયત્રતતી ઉમેદવાર સ્રી હોય તો તે પોતાના વિવાહિત એક પતિ સિવાય 
અન્ય પુરુષના ભોગનો ત્યાગ કરતી. એનો એ ત્યાગ “ સ્વપતિસતોષ' વ્રતને 
નામે જૈન સમાજમાં નાણીતો છે. પુસ્ષતું સ્વદારસતોષત્રત અતે સ્રીતુ” 
સ્વપતિસ'તોષત્રત એવા ખે ભેદ્દો સામાન્ય રીતે અપૂણું બ્રહ્મચર્યંત્રતના પડે છે. 
અ'તઃકરણૂમાં રહેલી સારી ધર્મ'નિષ્ઠા જને માણુસતે સંયમની દિશામાં પ્રેરે છે 
તો તેતી સાથે રહેવા પામેલી ઓછીવત્તી વાસનાઓ તેતે કાં તો અસયમતી 
દિશામાં અગર સ્વીકારેલ નિયમમાં બારીઓ અતે છૂટ શોધવા તરક પ્રેરે છે. 
સાહસશૃત્તિ, તકવૃત્તિ અને નિરકુશતાને! ન્નેમ જે ધમ'નિષ્ઠા સાથે થાય તો. 
તેમાંથી સયમનાં ફળા જન્મે છે. અને ને તેમતો નનેગ વાસના અને ખાસ 
કરી કામવાસના સાથે થાય તો તેમાંથી અસયમ જ નહ પણુ સ્વીકારેલ 
સ'યમમર્યાદા સુષ્યાંમાં અનેક છૂટોની શેધને પરિણામે ભય'કર અધઃપાત પણુ. 
જન્મે છે. જેકે પુસ્ષના સ્વદારસ'તોષ ત્રતમાં બે, પાંચ કે દશ જ નહિ પણુ 
સે'કડે અને હન્નરો સ્વવિવાહિત સ્ત્રીઓના ભોગતો સમાવેશ થવા જેટલો 
અવકાશ આર્યાવ્તતી લગ્નપ્રથાને લીધે હતો જ, છતાં સાહસ, તર્ક અને 
નિર'કુશતાએ પુસ્પને પ્રશ્ન કરાવ્યો કે વેશ્યા જેવી સવસાધારણુ સ્ત્રી, જે અન્ય 
દ્રારા વિવાહિત નથી, તેને પૈસા કે બીજી લાલચથી થાયા વખત સુધી પોતાની 
સ્ત્રી જ માની ભોગવવામાં સ્વદારસ'તોષત્રતનતો ભગ શા માટે ગણવો જેઈએ ? 


જત દષ્ટિએ ખાહ્મચર્યાવચાર [ પર૩- 


કારણુ કે સ્વદારસ'તોષવ્રતનો ધ્વનિ પરસ્ત્રીત્યાગ તરક છે, અને વૈશ્યા એ. 
કાંઈ પરસ્ત્રી તો નથી જ. એ તો સાધારણુ સ્ત્રી હોવાથી નને ખીન્નતી હોય. 
તો પોતાની પણુ છે જ. માટે સ્વદારસતોષત્રતની મર્યાદામાં વેશ્યાસેવન બાધક. 
શાને ગણુવું “જનેઈ એ ? પુસ્ષતા આ એક ડૅટિલ ત્રેશ્ષને લીધે સ્વદારસતોષત્રતમાંથી. 
પ્રદારત્યાગનો જન્મ થનો અને સ્વદારસ'તોત્રત તેમ જ પરદારત્યાગલત એ. 
ખેતા અથમાં આપોઆપ લેદ નિશિત થયો. 


જ્યારે અપૂણું ખહ્મચમં લેનાર પુરષ માટે સ્વદાર્સતોષ અને પરદારત્યાગ 

એ ખે વ્રતો જુદાં કલ્પાયાં ત્યારે અથભેદ્ની કલ્પના આ રીતે કરી : જે પોતાની” 
વિવાહિત સ્ત્રીમાં જ સંતુષ્ટ રહેવા 'ચ્છે તે સ્વદારસ'તોષત્રત લે. એ વ્રત લેનાર" 
જેમ્‌ પરસ્ત્રી ન સેવી શકે તેમ વેશ્યાસેવન પણુ ન કરી શકે, પરતુ જે વિવા-- 
હિત સ્ત્રી ઉપરાંત વેશ્યાસેવન તજવા ન ઇચ્છે, માત્ર અન્ય પુરુષોએ પરણેલી 

એવી સ્ત્રીઓતો જ ત્યાગ કરવા ઈચ્છે તે પરદારત્યાગવ્રત લે. એ ત્રત લેનારને” 
સ્વવિવાહિત સ્ત્રી અતે સાધારણુ વેશ્યા એ બનેને ભોગ બાધક નથી ગણાયો. 

તેને ફક્ત પરવિવાહિત સ્ત્રીનો ભોગ જ ખાધક ગણાયેલે! છે. આ રીતે એક. 
જ ફાયદામાંથી અનેક અથો નીકળે છે તેમ પુસ્યતા એક જ ગભીર સ્વરદાર- 

સતોષત્રતમાંથી ખે અથવાળાં ખે વ્રતો જન્મ્યાં. પણુ પુસ્ષતું પૌસ્પ કાંઈ 
એટ્લેથી જ અટકે ? તેથી વળી તેને શકા થઈ કે પરસ્ત્રી એટલે જેનો વિવાહિત 

પતિ હોય અને જે પર-પતિતુ રક્ષગુ મેળવતી હોય તે. પરસ્ત્રીની આ વ્યાખ્યામાં 
કુમારી સ્ત્રીનો, વિધવાને કે જેનો પતિ કયાંય ચાશ્થો ગયો હોય (પ્રોષિતભતકા) 
તેવી સ્્રીનો સમાવેશ થઈ ન શકે અને તેથી પરદારત્યાગનુ ત્રત લેનારને તેવી 
કુમારી કન્યા, વિધવા કે પ્રોષિતભર્તુ કા સ્્રીનો ભોગ બાધક શા માટે ગણાવે. 
જેઈ એ ? પુસ્પતી આ શ'કાપર|પરાએ પરદારયાગત્રતમાંથી બીન્ન' અનેક વ્રતો 

જન્માવવાની પરિસ્થિતિ ઉત્પન્ન કરી, પ'ગુ દી્ધદષ્ટિ આચાર્યોએ અનવસ્થાદોષતા 

ભયથી બીજ નવાં ત્રતોતી કપના અટકાવી અતે એ શ'કાનું' તિવારણુ ખીજ 

જ રીતે કયુ. 


પરતુ આર્યાવત*ની સ્ત્રીને શ'કાજનક તત્તવાનો પુરષ જેટલે વારસો! નથી 
મળ્યો, એટલે તેતા સ્વપતિસ'તોપત્રતતો અથ ચોક્કસ અને એકસરખો રહ્યો ' 
છે. તેતે લીધે ભારતવર્ષતી સાષ્વી સ્ત્રીઓને પુસ્પતી પૂર્વૌક્ત ક૯ૃપનાની પેે. 
એવી ફ૯પના ન જ ઊગી કે પરપતિત્યાગ એટલે જે કોઈ પુસ્પ કોઈ સ્તીતો 
પ્ચસાક્ષિક પતિ છે તેનો જ માત્ર ત્યાગ અને જે કુમાર છે, વિધુર છે અથવા. 
કાઈ સ્ત્રીનો નિયત પતિ નર્થી પણુ ગણિકા જેવો અનિયત છે એ બધા પુસ્પોતો 


૨%: દરત અને શિ'તત 


થાગ નહિ. એથી એ ત્રત લેનાર સ્ત્રીને પોતાના વિવાહિત પતિ સિવાય કોઈ પણુ 
પુસ્પતુ' સેવન ખાધક જ લેખાયું છે, પછી ભલે તે અન્યપુસ્ઠું કોઈ ખીજ 
સ્ત્રીના વિવાહિત પતિ હોય, વિધુર હોય કે અવિવાહિત કુમાર હોય. સ'યમશીલ 
સ્ત્રીના સદ્ભાગ્યે તેના પરપતિત્યાગવ્રતના અર્થમાં જરાયે છૂટ થવાને ખદલે 
ઊલટી તેમાં વધારે નિયમિતતા નક્કી કરવામાં આવી છે. તે જેમ ન્નણુવા 
જેવી છે તેમ સરખામણીમાં આશ્ચર્યજનક પણુ છે. સ્વપતિસ'તોષતવ્રત લેનાર 
સ્ત્રીને જો સપત્ની (શોક) હોય તો સપત્નીના વારાને દિવસે પોતાના વિવાહિત 
પતિ સુપ્ધાંતો ત્યાગ સ્રચવવામાં આવ્યે છે અને તેનો ભોગ ત્રતતે ખાધક માનવામાં 
આવ્યો છે. જ્યારે સ્વદારસતોષત્રત લેનાર પુસ્પ જે અનેક પત્તીઓનેો સ્વામી 
“હોય અને એક સ્ત્રીના વારાને દિવસે બીજી સ્ત્રીતો ભોગ પસદ કરે તો તેને માટે 
કાંઈ વિધિનિષેધ સચવાયા નથી. આ રીતે પુસ્ષના અપૂણું ખહ્ચયત્રતમાંથો 
'અતેક ફાંટાઓ પડયાનો ટ્રકે ઇતિહાસ છે. 


સવબહ્મચર્ય તે નવે પ્રકારતું' ખહ્મચરય અતે દેશખ્રહ્માચર્ય તે આંશિક 
'ખહ્માચર્ય. તેનું વધારે સ્વરૂપ આ પ્રમાણે છે : મન, વચન અતે શરીર એ 
પ્રત્યેક દ્દારા સેવવું, સેવરાવવું અતે સેવનની અનુમતિ આપવી એ નવે કેોટીથી 
સર્વબહાચારીને ફામાચારનો ત્યાગ હોય છે. સાધુ કે સાધ્વી તો સસારતો 
ત્યાગ કરતાં જ એ નવે કેરીના પૂર્ણા ખહ્મચયંનો નિયમ લે છે અતે ગ્રહસ્થ 
પણુ તેનો અધિકારી થઈ શકે છે. પૂર્ણ બહ્મચયની એ નવે કોરી ઉપરાંત એ 
પ્રત્યેક 'કોરીને દ્રવ્ય, ક્ષેત્ર, કાળ અતે ભાવતી મર્યાદા પણુ છે. એ દરેક 
“મર્યાદા કમશ$ આ પ્રમાણે છે: કોઈ પણુ સજીવ કે નિ્છ્વ આકૃતિઓ સાથે 
નવે કોટીથી કામાચારતો નિષેધ એ દ્રવ્યમર્યાદા. ઉપરનો લોક, નીચેનો લેક 
અને તિરછો લોક એ ત્રણેમાં નવે કોટીએ કામાચારતો ત્યાગ એ ક્ષેત્રમર્યાદા. 
દિવસે, રાત્રિએ કે એ સમયના કોઈ ભાગમાં એ જ નવે કોટીથી કામાચારનેો 
નિષેધ એ કાળમર્યાદા અને રાગ કે દોષથી એટ્લે માયા, લોભ, ડ્રેષ કે અહ- 
કારના ભાવથી કામાચારનતેપ નવે કેોરીથી ત્યાગ એ ભાવમર્યાોદા. આંશિક 
ખહ્મયાચર્યતો અધિકારી ગૃહસ્થ જ હોય છે. એને પોતાના કુટુંબ ઉપરાંત 
સામાજિક જવાબદારી હોય છે, અને પશુપક્ષીના પાલનની પણુ ચિ'તા હોય 
છે. એટ્લે એતે વિવાહ કરવા-કરાવવાના પ્રસંગો અને પશુપક્ષીને ગભાધાન 
કરાવવાના પ્રસંગો આવ્યા જ કરે છે. આ કારણુથી ગ્રહસ્થ એ નવે કોઃીતુ' 
“ખહમચય બહુ વિરલ રીતે પાળી શકે છે. આગળ જે નવ કોરીખો બતાવી 
'છે તેમાંની મન, વચન અતે શરીર્થો અનુમતિ આપવાની ત્રણુ કાટીઓ 


જેત ર્દાષ્ટએ ખાલ્ચર્ય વિચાર [ પરપ. 


એતે નથી હોતી; અર્થાત્‌ એતુ' ઉત્તમ બ્રહ્મચર્ય બાકીની છયે કોટીએ લીધેલું. 
હોય છે. આંશિક ખહ્ાચય લેવાને આ છ પદ્ધતિઓ છે : 


(૧) દ્વિવિધે ત્રિવિધે, (૨) ઠ્વિધે ઠ્વિવિધે, (૩) દ્વિવિધે એકવિધે, તથા 
(૪) એકવિધે ત્રિવિધે (૫) એકવિધે દ્વિવિધે (૬) એકવિધે એકવિધે. આમાંના 
જોઈ એક પ્રકારતે ગઝૃડસ્થ પોતાની શક્તિ પ્રમાણે ખ્રહ્મચર્ય માટે સ્વીકારે છે. 
ઠ્વિવિધે એટલે કરવુ' અને કરાવવું એ અપેક્ષાએ અને ત્રિવિધે એટલે મન,. 
વચત અને શરીરથી અર્થાત્‌ મનથી કરવા-કરાવવાને। ત્યાગ, વચનથી કરવા. 
કરાવવાનો ત્યાગ અને શરીરથી કરવા-કરાવવાનો ત્યાગ. એ પ્રથમ પહૃતિ. 
છે. આ જ રીતે ખીજી ખધી પહ્દતિઓ લેવાતી છે. 


૬, ખલ્ચચર્ય તા અતિચાર 


કાઈ પણુ પ્રતિજ્ઞાને લગતાં ચાર દૂષણે! હોય છે. તેમાં લૌકિક દણિથી' 
દૂષિતપણાનું” તારતમ્ય માનવામાં આવે છે. એ ચારે પ્રતિત્ઞાના ધાતક તો છે 


જ, પણુ વ્યવહાર તો પ્રતિજ્ઞાના દસ્ય ધાતને જ ધાત માતે છે. એ ચારતાં. 
નામ અતે સ્વરૂપ આ પ્રમાણે છે : 


૧. પ્રતિસ્ઞાતા અતિકમ કરવો એટલે પ્રતિસઞાના ભગતો. માનસિક- 
સંકલ્પ કરવે।. 


૨. પ્રતિસ્તાનો વ્યતિક્રમ કરવો એટલે એ સ'કલ્પતી સહાયક સામમ્રીના. 
સચોગતી યોજના કરવી. આ બત્તે દૂષણુરૂપ હોવા છતાં વ્યવહાર એ ખન્નેને 
ક્ષમ્ય ગણે છે, અર્થાત્‌ મતુષ્યતી અપૂણુ ભૂમિકા અતે તેતી આસપાસનું વાતા- 
વર્‌ણુ ન્નેતાં એ બન્ને દોષો ચલાવી લેવાય ખરા. 


૩. પણુ જે ગ્રેવૃત્તિને લીધે વ્યવહારમાં પણુ લીધેલી પ્રતિત્તાનો આંશિક: 
ભગ મતાય, અથોત્‌ જે પ્રરૃત્તિ વડે મતુખ્યતું વતન વ્યવહારમાં દૂષિત મનાય' 
તે પ્રજૃત્તિને યાન્ય માનવામાં આવી છે. એવી પ્રવૃત્તિનું જ નામ અતિચાર 
વા દોષ છે, અતે એ ત્રીજે દોષ ગણાય છે. 


૪%. અનાચાર એટલે પ્રતિત્ઞાનો સવથા નાશ. એ મહાદોપ છે. 


૧ 


અહી' સવથા બદહ્મચય' કે આંશિક ખલ્ઞચયં સાથે જે અતિચાર રૂપ 
જે ક. સિ ડં નિ *- ઝડ ન્ડ ખડ મ 
દાપો સબધ ધરાવે છે તેમતું વિવેચન કરવ!નું છે અને તે તીચે પ્રમાણે છે ૬ 


ઝા દશાન અને ચિ'તત 


સર્વથા ખહ્મચારીને હરતકમં અતે બીજી એવી કુચેદ્રાએ દોષરૂપ છે 
તથા આગળ પાંચમા ગ્રકરણુમાં જે દશ સમાધિસ્થાનો બતાવ્યાં છે તેમના 
પાલનમાં જેટલી જેટલી ખામી રહે તે પણ દોષરૂપ છે. એ દોપોના સેવન 
દારા ખસ્મચર્યનતો થોખ્ખો ભગ છે એ વાત સર્વથા બહ્મચારી પોતાની 
યરતિસાનો પૂરો મર્મ સમજે તો તો સમજી જ જાય અતે એ દોષોતે પામે 
ફરકવા પણુ ન દ્વે. પણુ કાઈ વક અતે જડ એમ સમજે કે આપી પ્રતિત્તા- 
માં તો માત્ર સ્રીપ્રસંગતો ત્યાગ છે, એમાં હસ્તકર્મ' વગેરેના તિષેધની વાત 
કયાં આવે છે ? શાસ્રકારે તેવાને બરાબર સમનજનવવા ઉપર કહેલા દ્વેષોને 
ગમતિચારરૂપે બતાવેલા છે. 


આંશિક બ્રહ્મચારી એટલે ગ્રહસ્થ. તેતું શીલ મેો(ટે ભાગે સ્તદાર્સ તોષ 
સુધીતું છે. સ્વદારસતોધતો અર્થ પુરષ કે સ્ત્રી સમાજસમ્મત વિવાહપહ્દતિએ 
પોતાના વૈષયિક પ્રેમતું' સ્થાન અમુક સ્ત્રી કે અમુક પુસ્ષને જ બનાવે, પણુ 
એ મ્ેમતો વિષય જે તે કોઈ, જ્યારે ત્યારે તો ન જ બને એ છે. આ 
અર્થમાં પર્દાર કે પરપુસ્ષતો ત્યાગ આપોઆપ આવી જય છે. ઉપરાંત 
લેકે જેને પરદાર તરીકે નથી સમજતા એવી વેશ્યા, કન્યા કે કુવારી સ્ત્રી 
તથા રક્ષિતા સ્ત્રી વગેરેતા અતે સમાજને અમાન્ય એવી વિવાહપદ્દધતિએ થતા 
લગ્તતો પણુ ત્યાગ આ જ અર્થમાં સમાઈ જાય છે. આમ છતાં સ્વદાર્‌- 
સ'તોષી હોઈ તે પણુ વિષયર્ભાત્તતે આધીન થયેલો વર્ગ જ્નણુતાં કે અજાણતાં 
વી એવી છૂટા શોધે છે કે જે દ્દારા પ્રતિસાનો ભંગ ન કહેવાય અને 
પોતાની વૃત્તિને પોષણ પણુ મળે. એવી છૂરા એ ગૃહેસ્થના શીંલતે 
* અતિચારરૂપ છે, માટે જ એ અનાચરણીય છે. એવી એવી ને છૂટો છે 
તેતુ' પાંચ સ“ખ્યામાં વર્ગીકરણુ કરીને શાસ્રકારે દ્વોષોનું' જે સ્વરૂપ બતાવ્યું 
છે તે નીચે પ્રમાણે છે : 

શાસ્ત્રકારે કહે છે કે ઝૃહસ્થના શીલના એવા પાંચ અતિચાર છેઃ (૧) 
પત્વરપરિઝૃહીતાગમત, (ર્‌ ) અપરિગઝ્રડીતાગમત, (૩) અનગકીડા, (૪) 
પરવિવાહકરણ, (પ ) કામભોગેો માં તીત્ર અભિલાષ. 


એ પ્રત્યેકતું સ્પષ્ટ સ્વરૂપ આ પ્રમાણે છે :-- 


૧. જે સ્ત્રીઓ પરદારકોટીની નથી તેમને પૈસા વગેરેની લાલચ આપી 
_અસ્નુક સમય સુધી પોતાની કરવી એટ્લે સ્વદારકોટીની કરવી અને તેઓની 
સાથે કામાચારને પ્રત્યક્ષ વ્યવહાર રાખવે।. એતું' નામ ઇત્વરપરિઝૃહીતાગમન. 


“ઝત દષ્ટિએ ખષલભચય વિચાર " [ પરછ 


ર. જે સ્ત્રી પોતાને માટે અપરિગ્રહીતા-અસ્વીકૃતા છે, જેના લગ્નની 
પદ્ધતિ સમાજસમ્મત નથી, જે વેશ્યા વગેરે નિયત રીતે અન્યસ્વીકૃત છે 
એટલે પોતાતે માટે અપરિગૃહીત છે, જે એક સમમે પરિગ્રહીતા હોવા છતાં 
 વર્ત્ત્માનમાં અપરિગ્ૃહીતા છે અર્થાત્‌ જે કોઈ કારણુથી પતિથી છૂટી થયેલી 
છે વા ગ્રોપિતપતિકા છે, વિધવા છે, વા ગ્રહિલપતિકા ( ગાંડા પતિવાળી ? ) 
'છે; વળી જે પરિગૃડીતા હોવા છતાં આશ્રિતરૂપે પોતાની છે વા પોતાની 
દાસી વગેરે છે--એવી તમામ પ્રકારતી સ્ત્રીઓ સાથે ભૂલથાપને લીધે વા 
સ્વદારસતોષતી પૂરી સમજણુના અભાવને લીધે જે કામપ્રસંગ ખતી જય તે 
અપરિગ્હીતાગમન, 


૩. ગમે તે સ્તીનાં કામાંગોને આશરીને કીડા કરવી, અતુરાગપૂવક ગમે 
તે સ્ત્રીને આલિ ગવી, પુસ્ષે પુસ્ષ સ્ત્રી કે કે નપુંસક સાથે, સ્ત્રીએ સ્ત્રી પુસ્ષ 
નપુંસક સાથે અને નપુંસક પણુ ત્રણે સાથે કામાચારને લગતો વિચાર _ 
રવો, હસ્તકર્મ વગેરે કુચેષ્ટાઓ કરવી, લાકડાંનાં કે ચામડાં વગેરેનાં કૃત્રિમ 
સાધતો દ્દારા કામાચારતુ' સેવન કરવું; મતલખ એ કે, જે દ્દારા કામરાગનેો 


પ્રબળ વેગ વધે એવી કેઈ પણુ પ્રેરૃત્તિ કરવી તે અનગકીડા. 


લન છ 


૪. કન્યાદાનમાં ધર્મ છે એમ સમજતે વા સ્તેહાદિકતે કારણે ખીજ્ન- 
એને માટે કન્યાઓ કે વરો શોધી આપવાં, વેવાઈ એ અતે વેવાણોને મળવું 
વા એ જ પ્રભૃત્તિ માત્ર કામરાગને લઈ તે કરવી તે પરવિવાહકરણુ. 


પ. શખ્દ અતે રૂપ એ ખે કામરૂપ છે. ગંધ, રસ અતે સ્પશ એ 
ત્રણે ભાગરૂપ છે. એ પાંચમાં અત'ત આસક્તિ રાખવી, તથા વાજીકરણુ 
આદિના સેવન દ્દારા વા કામશાસ્ત્રોક્ત પ્રયોગો દ્દારા કામાભિલાષતે અધિકાધિક 
ઉદ્દીપ્ત કરવો તે કામભોગતીવ્રાભિલાષ. 


આ પાંચે પ્રકારની પ્રહૃત્તિ સ્વદારસતોષી ગૃહસ્થના શીલને દૂપણુરૂપ છે, 


કાઈ પણુ ગૃહસ્થ સ્વદારસતોપતે પૂરેપૂરો વફાદાર રહે તો એ પાંચમાંની 
એક પણુ ગ્રવૃત્તિતે કદી પણુ નહિ આચરે. એવી વકાદારી તો કોઈ વિસિષ્ટ 
વ્યક્તિમાં જ સંભવી શકે છે, પણ ન્યાં સમુદાયના આચારબ'ધારણુને પ્રસંગ 
આવે છે ત્યાં એ વિચાર સમુદાયની દૃષ્ટિએ અને તત્કાલીન સામાજિક પરિ- 
સ્થિતિને લક્ષમાં રાખીને જ કરવાનો હોય છે. આ અતિચારા ઊભા ધવામાં 
પણુ એ દૃષ્ટિ એક નિમિત્તરૂપ છે. 


પર ઝે [ચ 
દ દર્શન અતે ચિ'તત 


સમુદાયમાં એવી પણુ અનેક વ્યક્તિએ હોય છે જે સ્વદારસતોષના 
વતન જાળવવા પ્રયત્ન તો જરૂર ફરે છે, પણુ એમનામાં એ તતનો મળ 
ઉદ્દેશ સમજવા જેટલી સૂહ્મ વિવેકશક્તિ ધગી એકી હોય છે. એથી લેકે 
જે. સ્રીઓને પરદારકોટીની નથી ગણુતા તેઓને પૈસા વગેરે આપી પોતાની 
કરી લઈ તેમતી સાથે પ્રસંગ રાખતાં એને પોતાના ત્રતતો અ'શે પણ 
ભગ ન જણાય એ સ્વાભાવિક છે. વળી સમાજ આવી પ્રજતિતો પ્રબળ 
વિરોધી ન હોય ત્યાં એ પ્રવૃત્તિને અનાચરશીય માને પણ્‌ કાણ ? 


આવી સ્થિતિમાં ત્રતધારીના ત્રતતું' બરાબર પાલન થાય, ત્રતનો પૂરો 
મમ તેતી સમજમાં આવી ન્નય અને વક્-જડ પ્રકૃતિનો મતુષ્ય પણુ ખોતાના 
લીધેલ વ્રતના અ'કુશમાં બરાબર રહે એ હેતુથી શાસ્્રકારે ઇત્વરપરિગ્ડીતાગમનતી 
પ્રષ્ત્તિતે પૃથક્‌ બતાવી અતિચારરૂપે ઠરાવી અતે ભલે તે સામાન્ટિક કેરીની 
ગણાતી હોય તોપણુ તેને સાક્‌ સાફ રાખ્દ્ોમાં તદ્ત અનાચરણીય કોટીતી 
સમજવી. કોઈ પુરષ સ્વદારસતાષી રહેવાતી ગણુતરીએ જેને જેતે મોહે તેતે 
તેને પરણીને સ્વદારા બનાવે; અર્થાત્‌ બીછબીજી અનેક કન્યાઓને, કુંવારી 
સ્રીઓને કે દાસી વગેરેતે પરણે, છતાંય તે પરણુતાર પોતાના ત્રતતે! વેડા 
પણુ ભંગ ન સમજે અતે અહુવિવાહની પ્રથાને ટેકો આપનાર સમાજ તો એ 
રીતને અતુમાોદન જ આપે, પણુ પરમાર્થ રીતે વિચારતાં જણાશે કે આ 
પ્રભ્ત્તિ સ્વદારસતોષીને દૂષણુરૂપ છે. વળી ન્તૂતા જમાનામાં આડ ક્નતના શદ 
થતા : બાહા, પ્રાજપત્, આર્ષ, દૈવ, ગાંધર્વ, આસુર, રાક્ષસ અતે પૈશાચ. 
આમાંતા આગલા ચાર આચારકાટીના છે, પાછલા ચાર અતાચાર્કોટીના છે. 
જાઈ એક નતા બનાવને આધારે પાછલા ચારમાંના ગમે તે વિવાહતે અવલ'બી 
જાઈનુ' પાણિત્રદણુ કરે અને. માતે કે મે' તો અમુકતે અમુક વિવાહપટ્ટતિએ 
સ્વદાર્‌ તરીક્રે સ્વીકારેલી છે, તેમાં મારા સ્વદારસતોષતે શે બાધ આવે ? આ 
ઉપરાંત જે જે સ્્રીઓનો વિવાહ સામાન્ટ્કિ રીતે વન્ય છે તેઓનો પણ 
સ્વદારારૂપે સ્વીકાર કરવાતો નિષેધ આમાં આવી ન્નય છે. આ બધી બાખતો 
તરક સ્વદારસ'તાષીતું ધ્યાન ખે'ચાય, તે સ્વદ્ટારસતોષના ગાંભીયને બરાબર 
સમજે અને કયારે પણ આવા ભ્રામક પ્રસંગોમાં લપસી પડી પોતાના ત્રતને 
મલિન ન ખનાવે એવા અતેક શુભ ઉદ્દેશોથી શાસ્ત્રકારે આ ખીન્ન અતિચારને 
વર્ણવેલો છે અને તેનો સ્પશ સરખો પણ્‌ નિષેધેલે છે. 

અચૌયત્રતતો નિયમ લેનારાએ પોતાતા મોજ્શોખે! જરૂર ઓછા કરવા 


જ. 


જેઈ એ. આવી વ્યાપ્તિ સાંભળનારા કોઈ ભદ્રક જરૂર પૂછશે કે અચૌયતતનો, 


જેન દષ્ટિએ બ્રહ્મચર્ય,/વિચાર [ ૫૨૯ 


નિયમ એ એક જુદી બાખત છે અતે મોજ્શોખનો ત્યાગ એ પણુ એક જુદી 
ખાબત જે. -એ બેમાં કાયકારણતી સકલના જેવી વાત કેમ કરો છે ? જેની 
દૃષ્ટિ ઊ'ડી, નિવેજી અને મર્મશ્રાહી, ગ'ભીર વિચાર કરતારી હરે તે તો ઉપરના 
નિયમતે બરાબર સમજ શકે તેમ છે. તે જ ન્યાય આ ત્રીજ અતે પાંચમા 
અતિચાગે વિશે ધટાવવાને છે. જે એ અતિચારેને સેવે તે કદી પણુ સ્વદાર- 
" સતોષ ન જ રાખી શકે. એ અતિચારોના વર્જ નમાં જ સ્વદારસતોષેતું પાલન 
છે અતે સ્વદારસતોષતા પાલનમાં જ એ અતિચારેોનો નિષેધ છે. આમ એ 
પ એકખીન્ન સાથે ઘટ અને માટીની પેઠે સંકળાયેલાં છે. આ તો કોઈ 


કે વક મતુષ્ય એમ સમજી બેસે કે મોહક સગીત સાંભળવું, વેધક રૃપે 
જેવાં એમાં વળી સ્વદારસતોષનો થોડો પણુ ભગ શેતો ? એવા ભદ્ઠક-વક્તુ' 


વલણુ એ અતિચાર તરક જરો પણુ ન થાય અને એના ખ્યાક્ષમાં સ્વદાર- 
સતોષનતી વિશાળતા આવે એ માટે જ ત્રીજ્ને અને પાંચમો અતિચાર શાસ્રકારે 


સમજનવ્યો અને નિષેષ્યો છે 

સ્વદારસતાષી મથ પોતાનાં પુત્રપુત્રીઓને યોગ્ય સ્થળે પરણાવે વા એ 
કામ કોઈ યોગ્ય સમજનાર અને જવાખદાર સ્વજનને ભળાવે, પણુ એ તરક્‌ 
એતી લેશ પણ ખેદરકારી ન જ ચાલે. જે એવા આવશ્યક કાર્ય તરક તે 
ખેદર્કાર રહે તો એ જૈન ધર્મનો ઉપધાત ( વિતાશ ) કરે છે એ હ%ષીકતને 
શાસ્રફારે સ્પખ્ટ શબ્દોમાં મૂકેલીપપ છે. કૃપ્ણુ'૬ અને ચેટક વગેરે ઝૃહસ્થોને 
પોતાનાં સંતાનોના વિવાહ ન કરવાનો નિયમ હતો, પણ એમના એ ખાસ 
કામતી જવાબદારી સમજદાર સ્વજ્તોએ માથે લીધેત્ષી હતી, એ વાત ભૂલવાની 
નથી. હવે કોઇ સ્વદારસતોપી સ્નેહાદિકને સ દાક્ષિગ્યને લીધે કે કન્યાદાનમાં 
ધર્મ સમજી ળીજનાં સંતાનોનાં સગપણ કે વિવાહ વગેરેની પ્રવૃત્તિ કરે તો 
શાસ્્રકાર કહે છે કે એ પ્રતિ એના બહ્મચયને આડખીલીરૂપ છે * આ વસ્તુને 
ઉપર ઉપરથી ૦૮ ન્તેવામાં આવે તો એને લીધે ખકાચરયને કશી હાનિ થતી 
નહિ ભાસે, પણુ જર ઊડા વિચારયદેશમાં ઊતરીશું તો ઝ: સમજી રાકા શે ન 
સ્તેહાદિકને કારણે કે પુણ્ય જ સગપણ વગેરેની પ્રવૃત્તિ કરનારાએની ૬ 
છેવટે એવી ધઈ નય છે કે જેવી આજકાલના વરકન્યાના દલાલેની છે. અ 
દશામાં સ્વદારસતોવી પોતાના ત્રતતે બરાબર વળગી રહે એ બહ કપરે કામ 
છે. તદુપર્‌ રત એનાં ખીન્ન પણ અનેક દોષો છે. વર કે કન્યાના પહ્ષપાતને 





૬૫, તએ પચાશકશૃત્તિ પૃ. ૨૫; ધર્સવ્ઝન્દિઃતતિ પ, ૬૨૪; તોગરાસ્ત પ. ૧૯૩ 
તીય પેચ ર સામર્ધગોઝૃત પ, ૨૧૨ 


ઝે 


૧૬, રૃ ગને વૈટ્ડ્નાય શઉત્ાતે ઝી 


પાંચા; તથા પર્ત ૧૦, સડ ૬, ૨, ૨૨૬. 


જે 


લહ 


પ દશ'ત અને ચિ'તત 


રે જ ક ૨ .:૯ » 
લીધે ગમે તેવાં કન્નેડાં કરી દેવામાં આવે છે, જેતે પરિણામે સમાજમાં બીશ્ન 
અનેક સડાએઓ પેસે છે. આવાં અતેક બાધક કારેણોને લીધે સ્વદારસતોયીને 
સારુ એ મ્રલૃત્તિ વન્ય માનવામાં આવી છે. 


સાગારધર્મામૃતને કર્તા પ'ડિત આશાધર ( તેરમો સકો ) અહીં એક 
અગઢયતી વાતનો સ્ફ્રેટ આ ગ્રમાણે ફરે છે, તે કહે છે કે પોતાના સમાનધમાને 
સારી કન્યા આપવી એ એના ત્રણે વગૌને સુધારી આપવા જેવું મહાપુણ્યવું 
કામ છે, કારણ કે ખરુ' ધર તો સ્્રીજ છે, પણુ ભીંત કે છાપરુ' વગેરે? 
નથી (પૃ. ૫૪). 


પ'ડિત આશાધર પરવિવાહકરણુને અતિચાર રૂપે બતાવે છે અને એની 
વ્યાખ્યા પણુ જેવી આગળ ડહી છે તેવી કરે છે. આમ છતાં એ સાધમીંતે 
સત્કન્યા આપવાતી પ્રલૃત્તિતે પુણ્યક્રોટીની ગણે છે. એતું કારણુ એક % હોઈ 
શકે કે તે સમયે લોકોએ આ અતિચારતી આડમાં રહીતે સ્વસ'તાને!ના વિવાહ 
જેવા ગભીર પ્રસંગો તરક તદ્‌ત ખેદરકારી બતાવી હશે અતે એતે લીધે 
અનેક અનાચારે કે કુછ વધ્યા હશે, જેતે પરિણામે “ અરે નેનો પરણે 
તો છે, પણુ પોતાનાં છોકરાં પરણાવવામાં પાપ સમજે છે? આવા ઉપાલભો- 
થી જૈન ધર્મ વગોવાયો પણુ હરો. આવી કોઈ સ્થિતિ ઊભી થઈ હરે, 
તેથી જ એ પડિતે સાધમી'તે સત્કન્યા આપવા ખાસ લભલલામણુ કરી હરે 
અને એ દેશકાળ પ્રમાણે ઉચિત પણ્‌ હરો. બારમા તેરમા સૈકાના આચાર્ય 
હેમચદ્રે પોતાનાં છોકરાએનાં સગપણુ કે વિવાહ વગેરેનો વ્યવસ્થિત મબધ 
ન કરનાર ગ્રહસ્થને જૈન ધમ'તો ઉપધાતક (વિનાશક) કલો?” છે. એતું 
કારણુ પણુ એવી જ કોઈ સામાજિક બેદરકારી હોય એમ લાગે છે. પર 
વિવાહકરણુનો એક ખીન્ને પણુ અથ છે અને તે એ કે એક સ્ત્રી હોય છતાં 
ખીજ વિવાહ કરવો. આ પ્રશૃત્તિ સ્વદાર્સતોધીના શીલને વિદ્યરૂપ છે. ધારો 
જ હયાત સ્ત્રીથી સતોષ ન હોય તોપણ સ્વદારસતોષીતું' એ કતવ્ય છે કે 
તેણું સહનશીલતા કેળવીને વા સ્રીને અત્યત અતુકૂળી કરીને પોતાનો વ્યવહાર 
ચલાવવો, પણુ ખીછજી સ્ત્રી કરવાનો સ'કલ્પ સરખો પણુ ન કરવો. એમ કરવામાં 


૧૭. “ સહ્વન્યાં રહતા યતઃ સસ્િવમો શટાશમઃ । 
ટં હિ શરિભોમાટુથે જુરયકરવંટતિમ્‌ ॥ ' 
--સાગારધર્મામ્રત, પ; પ૪ શલે, પક 





૧૮ જીએ ઉપર્‌ ટિપ્પણ્‌ ૧૫, 


_ જત દષ્ટિએ ખાકચર્ય વિચાર [ ૫૩% 


જ સ્વદારસ'તોષત્રતનું' યથાર્થ પાલન છે. આ ખીન્ને અર્થ આચાર્ય હરિભદ્રના 
પ'ચાશકની વૃત્તિમાં અન્ય મત તરીકે અને સાગાર્ધર્મામૃતતી ટીકામાં ખીન્ત 
અર્થ તરીકે પણુ આપેલો છે. આ ખીન્ન અર્થનો ઉદ્ભાવક ગમે તે હોય, 
પણુ તે આજતી પરિસ્થિતિમાં તો ખાસ ગ્રાહ્ય છે અને એ અયથની દૃટિએ 
આ અઆતિચારતું વર્જન સવથા આવસ્યક છે, 

ઉપર ડહેલા પાંચ અતિચારે દારા ગ્ૃષસ્થોના શીલનેો વ્યવહારથી-- 
સ્પૂળદણ્થી--આંશિક ભગ થાય છે, પણુ જે શીલને ધ્રાણુસમું' સમજે છે 
તેનાથી તો તેતો આંશિક ભગ પણુ કેમ સડી રાકાય? ખરી રીતે તો તે દરેક 
અતિચારતે શીલનો "્વ'સક જ સમજવે ન્નેઈ એ. 


અતિચારેતું જે સ્વરૂપ બતાવ્યું છે તે સ્વદારસ'તોધી પુરુષતે અ'ગે જ 
છે. પતિત્રતા સ્ત્રી માટે પણુ અતિચાર! તો તે જ છે, માત્ર તેને લગતા પહેલા 
અને ખીનન અતિચારતી વ્યાખ્યામાં ખાસ ફેર છે, જે આ પ્રમાણે છે 

“ પતિત્રતા સ્ત્રી પોતાના સ્વીકૃત પતિ સિવાય ખીન્ન 'કોઈને પતિ સમ" 
જવાની કલ્પના સરખી પણુ ન કરી શકે...એણે જેવો પતિ મળે તેવો દેવરૂપ 
સમજવો. એવા એકાંતિક નિય'ત્રણુને લીધે એને માટેના ઈત્વરપહિગ્રહીતાગ- 
મનની વ્યાપ્યા જુદી કરવામાં આવી છે; જેમકે કોઈ ગ્રહસ્થને ખે સ્્રીએ 
હોય અને એમને પોતાના પતિનો પ્રસંગ વારાફરતી કરવાને હોય, છતાં તે 
વધુ સમય સુધી પતિનો પ્રસંગ કરવાને ગ્રયત્ન કરે એ તેને માટે ઘત્વરપરિ- 
ગ્રહીતાગમનનો અતિચાર છે 


કોઈ પણ્‌ સ્ત્રીને ભૂલથાપથી ગમે તે પ્રકારના પરપુસ્પનો પ્રસ'ગ થઈ 
નત્ય એ તેને સારુ અપરિગહીતાગમનને અતિચાર છે. પછીના ત્રણે અતિચાર્‌ો 
સ્ત્રી અને પુરષે એકસરખી રીતે સમજવાના છે. આ ખે અતિચારોની જદી 
વ્યાપ્યાને લીધે આ વિષયમાં પુસ્ષને ન્્ટ્લો નિર કરા રહવા દેવામાં આવ્યો 
છે તેટલી જ સ્ત્રીને અ'કુશમાં રાખવાનાં સવી છે, એ હકીકત તરત સમશ્નઈ 
જય છે. સ્વદાર્સતાપી પુર્પ વેસ્યાગમન કરે યા કોઈ એવો બીજી જાતને 
મ્રસગ રાખે તો તેના સ્વંદારસતોપત્રતને સવાયા ભગ નથી મનાતો, માત્ર 
જિ અતિચાર જ લાગે છે એન ધર્નશાસ્ કહે છે અને સમાજ તો દેશાચાર 

રૃટિને નામે એનો બચાવ પણુ કરી લે છે, ત્યારે પતિવ્રતા સ્સોને પ્રપુસ્ષ 
બિ બીજું તો કાંઈ નહિ પ નાત સ હાસ્યનો પ્રસ ગ આવી 
“ય તો તેમાં તેના પાતિત્રત્યને શકિત નાનવામાં આવે છે * એટલું જ નહિ, 


ડન દશન અને ચિ'તત 


પે, શ્ર ક 9 
લીધે ગમે તેવાં કન્ેડાં કરી દેવામાં આવે છે, જેને પરિણામે સમાજમાં બીન 
જ ૧ મડ ક ૨, 
અનેક સડાઓ પેસે છે. આવાં અતેક બાધક કારેણાને લીધે સ્વદારસ'તોયીતે 
સારુ એ મ્રદૃત્તિ વન્ય માનવામાં આવી છે. 


સાગારધર્મામ્તનો કર્તા પડિત આશાધર ( તેરમો સકો ) અહીં એક 
અગત્યની વાતને સ્ફ્રેટ આ મ્રમાણે કરે છે. તે કહે છે કે પોતાના સમાનધમી'ને 
સારી કન્યા આપવી એ એના ત્રણે વર્ગોને સુધારી આપવા નેવું મહાપુણ્મું 
કામ છે, કારણુ કે ખરુ' ધર તો સ્ત્રી જ છે, પણુ ભી'ત કે છાપરુ' વગેરે?” 
નથી (પૃ. ૫૪). 


પ'ડિત આશાધર પરવિવાહકર્‌ણુને અતિચાર રૂપે બતાવે છે અતે એની 
વ્યાખ્યા પણુ જેવી આગળ કહી છે તેવી કરે છે. આમ છતાં એ સાધમાંને 
સત્કન્યા આપવાની પ્રદૃત્તિને પુણ્યકોટીની ગણે છે. એતું કારણુ એક જ હોઈ 
શકે કે તે સમયે લોકોએ આ અતિચારની આડમાં રહીને સ્વસ'તાનોના વિવાહ 
જેવા ગ'ભીર પ્રસંગો તરક્‌ તદન બેદરકારી બતાવી હશે અતે એતે લીધે 
અતેક અનાચારેો કે કુછદ્લે વધ્યા હશે, જેને પરિણામે “ અરે ન્ટેતો પરણે 
તો છે, પણુ પોતાનાં છોકરાં પરણાવવામાં પાપ સમજે છેઃ આવા ઉપાલભો- 
થી જેન ધમ વગોવાયો પણુ હશે. આવી કોઈ સ્થિતિ ઊભી થઈ હશે, 
તેથી જ એ પ'ડિતે સાધમાંને સત્કન્યા આપવા ખાસ લભલામણુ કરી હરે 
અને એ દેશકાળ પ્રમાણે ઉચિત પણુ હરે. બારમા તેરમા સૈકાના આચાર્ય 
હેમચદ્રે પોતાનાં છોકરાંએનાં સગપણ કે વિવાહ વગેરેતો વ્યવસ્થિત મ્રબધ 
ન કરનાર ગૃહસ્થને જેન ધમતો ઉપધાતક (વિનાશક) કદ્યો?« છે. એવું 
કારણુ પણુ એવી જ કોઈ સામાજિક ખેદરકારી હોય એમ લાગે છે. પર- 
વિવાહકરણુનો એક ખીન્ને પણુ અથ છે અને તે એ કે એક સ્રી હોય છતા 
ખીશ્ને વિવાહ કરવો. આ પ્રવૃત્તિ સ્વદારસતોષીના શીલને વિદ્યરૂપ છે. ધારે 
જ હયાત સ્્રૌથી સતોષ ન હોય તોપણુ સ્વદારસતોષીનું' એ કત'વ્ય છે કે 
તેણે સહનશીલતા કેળવીને વા સ્ત્રીને અત્ય'ત અનુકૂળ કરીને પોતાનો વ્યવહાર 
ચલાવવો, પણ ખીજ સ્ત્રી કરવાને સકલ્પ સરખો પણુ ન કરવો. એમ કરવામાં 





૧૭. “ સત્યન્ચાં રહતા વ્ત્તઃ સત્રિવ્મો ઇાશમઃ । 
ટં ફિ શટ્દેનોનાટુને જુઝયજરલંટૃતિમ્‌ ॥ ' 
--સાગાર્ધર્મામ્ત, પૃ. ૫૪ શ્ઞો, પક 


૧૮ «ઓ ઉપર ટિપ્પણ્‌ ૧પ, 


પ સ રે કકરક્નય- ----.-* 


તનાવ હકટર 


_ જત દષ્ટિએ ખ્રક્ષચર્યવિચાર [ 'વડ૫ 


જ સ્વદારસતોપત્રતતું યથાથ પાલન છે. આ બીજે અર્થ આચાય હરિભદના 
પ્ચાશકની %ત્તિમાં અન્ય મત તરીકે અતે સાગાર્ધર્માઢતતી ટીકામાં ખીશ્ન 
અર્થ તરીકે પણ આપેલો છે. આ ખીશ્ત અથતો ઉદ્સાવક ઝમે. તે હ, 
પણુ તે આજતી પરિસ્થિતિમાં તો ખાસ શ્રાવ્ય છે અને એ અતી દિએ 
આ અતિયચારનું વર્જન સવથા આવરવક છે, 


ઉપર કહેલા પાંચ અતિશ્રારો દારા ઝહસ્થોતા શ1લને। વ્યવકાર્થી-- 


સ્થૂળદણટિધી--આંરિક ભગ થાય છે, પ'ચુ જે શીલને પ્રાણુસમું' સમજર્ટે છે 
તેનાથી તો તેનો આંશિક ભંગ પ'યુ કેમ સડી રાકા]? ખરી રીતે તો તે ૬ 


જ 
અતિયારતે શીલનો “્વ'સક જ સમજવે। જેઈ એ. 





સિ 
«# 
૧ “૦ 


અતિચ્રાશઞનું જે સ્વર્ષ બતાવ્યું છે તે સ્વદાર્સતોધા પુસ્પને અગે જ 
છે. પતિત્રતા સ્ત્રી માટે પુ અતિચાર તો તે જ છેં, માત્ર તેને લગતા પહેલ્ઞા 
અને ખીન્ન અતિચારતી વ્યાખ્યામાં 'માસ ફેર છે, જે આ મમાણે છે: 

“પૃતિત્રતા સી પોતાના સ્વીકૃત પતિ ક્તિવાય બીશ્ન કોઈને પતિ સમ- 
જવાની કલ્પના સરખી પણુ ન કરી શકે...એજે જેવો પતિ મળે તેવે દેવરૂપ 
સમજવો. એવા એકાંતિક નિય'ત્રણુને લીધે એતે મારતા ઈત્વરપહિગ્નડીતાગ- 
મનની વ્યાખ્યા જુદી કરવામાં આવી છે; જેમકે કાઈ ગ્હસ્થને ખે સીએ 
હોય અને એમને પોતાના પતિતો ગ્રસંગ વારાફરતી કરવાનો હાય, ૭તાં તે 
વધુ સમય સુધી પતિનો પ્રસંગ કરવાનો પ્રયત્ન કરે એ તેને માટે ઇઘત્વરપરિ- 
ઝડીતાગમનનો અતિચાર છે. 


કાઈ પણુ સ્રીને ભૂલથાપથી ગમે તે પ્રકારના પરપુસ્પનતો પ્રસંગ થઈ 
ન્તય એ તેતે સારુ અપરિઝૃદીતાગમનનો અતિચાર છે. પછીના ત્રણે અતિચારે। 
સ્ત્રી અતે પુસ્પે એકસરખી રીતે સમજવાના છે. આ ખે અતિચારોતી જીદી 
વ્યાખ્યાને લીધે આ વિષયમાં પુસ્ષતે જેટલો નિરકશા રહેવા દેવામાં આવ્યો 
છે તેટલી જ સ્ત્રીતે અ'ઝુશમાં રાખવામાં આવી છે, એ હકોકત તરત સમક્નઈ 
“તય છે. સ્વદારસતોપી ' પુસ્ષ વેશ્યાગમત કરે યા કોઈ એવો ખીજી ન્નતનો 
ચ્રસગ રાખે તો તેના સ્વદારસતોષત્રતનો સવથા ભંગ નથી મતાતો, માત્ર 
તેને અતિચાર જ લાગે છે એમ ધમશાસ્ત્ર કહે છે અને સમાજ તો દેશાચાર 
જ રૂઢિતે નામે એતો ખચાવ પણુ કરી લે છે, ત્યારે પતિત્રતા સ્ત્રોને પરપુરુષ 
સાથે ખીજં તો કાંઈ નહિ પણ્‌ માત્ર હાસ્યનો--નિદદૌષ હાસ્યનો પ્રસંગ આવી 
«તય તો તેમાં તેના પાતિત્રતયને શકિત માનવામાં આવે છે. એટલું જ નહિ, 


વાનના ર. :%. 


ટોડા 


યડર ] દર્રાત અને ચિ'તક 


પણુ એવી નિદ્ષ સ્્રી'૬ કુકષટાક્રોટીની મનાઈ હોય એવા અનેક દાખલા. 
ધમ'શાસ્રોમાં આજ પણ ઉપલખ્ધ છે. આપણા દેશમાં સ્્રીપુસ્ષના અધિકારતું 
વૈષમ્ય આચાર અને વિચારમાં ઘણા! કાળથી ચાલ્યું આવે છે છે; એતે પડયે. 
ધમ'વિધાનના ક્ષેત્રમાં પણ પડૅ એ સ્વાભાવિક જ છે. 

આ નતના પુરસ્ષપ્રાધાન્યવાદતી અસર સ્વદારસ'તોષત્રત ઉપર એક બીજી 
પણુ થયેલી છે, જેતો વૃત્તાંત આ પ્રમાણે છે. ઉપાસકદશાંગસત્રમાં શ્રાવકોનાં 
--ઝહેસ્થોનાં તરતો અતે તેમના અતિચારોતો ઉલ્લેખ છે. તેમાં ચોંથા અયુ- 
ત્રત તરીકે સ્વદારસ'તોપતે અને તેના પાંચ અતિચારોતે જણાવેલા છે. પણુ 
પછીના વ્યાખ્યાકારે શરૂઆતના પહેલા ખે અતિચારેનો વિભાગ ખીજ રીતે 
બતાવે છે. તેએ કહે છે કે જે પુસ્ષ સ્વદારસતોષી છે તેને જ પહેલા ખે અતિચાર 
સભવી શકે છે અને જે પુસ્ષ માત્ર પરદારવર્જક છે તેને માટે તો એ ખે 
અતિચાર રૂપ જ નથી. 

સ્વદારસતાષતેો આગળ જણાવેલે પચસાક્ષીએ પરણેલી સ્ત્રી સિવાયતી' 
ખધી સ્ત્રીઓને તયાગવાનેો વિશાળ અર્થ જ ચાલુ રહો હોત તો અતિચારોતા 
આ વિભાગતે જરા પણ સ્થાન ન મળત. ટીકાકારો! કહે છે કે સ્વદારસ તોષતે 
પાળનારા પુસ્ષરાો સમાજમાં ખે પ્રકારના ભળે છેઃ એક તો એવા કે જેએ! 
માત્ર પરદારવર્જક છે અને ખીન્ન માત્ર સ્વદારસતોાષી છે. પર્દારવર્જક એટલે' 
જેઓએ માત્ર પારકી સ્ત્રીએતે--બીન્નતએ પચસાક્ષીએ સ્વીકારેલી સ્ત્રીઓને-- 
જ વર્જૈ છે, નહિ કે વેશ્યાને તથા જેમને લેકે! પરસ્ત્રી તરીકે નથી માતતા 
એવી સ્ત્રીઓને. આવા પરદારત્યાગીની મર્યાદામાં વેશ્યા વગેરેનો નિષેધ તથી 
જ આવતો. એવે પુસ્ષ વેશ્યાદિગમત કરે તોપણ તેનું તત અખડિત રહે 
છે, અ'શે પણુ દૂષિત થતું નથી. એનું કારણુ એ છે કે લેકે વેશ્યા વગેરેને 
પરદારા નથી જ સાનતા. આપ છે માટે પરદારત્યામીને પહેલા બે અતિચાર 
અતિચાર રૂપે નથી જ ઘટતા. હવે જે પુસ્પ સ્વદારસતતોષી છે, જેના ત્રતની 
મર્યાદા પોતાની ક આગળ જતી જ નથી, જેને પોતાની સ્રીમાં જ 
સતોષ માનવાનું ત્રત છે તેતે કદાચ વેશ્યાદિકને પોતાની સ્રી તરીકે બનાવી 
પ્રસંગ ફર છટ ક! થાય તેથી જ એને સાર્‌ તે છૂટ તદ્દન નિષિહ છે 
હતાંય કદાચ તે એવી છૂટ લે તોપણ તેના ત્રતનો સવથા ભગ તો મનાતો 
નથી, માત્ર આંશિક દૂપણ મનાય છે. 


૨ સીદ # જૂ પ નેવ. કા ષ્ર્ઈ કન “દ્ર 
ઉપયુકત અતિચારવિભાગની કલ્પનાથી આપણે કળી શકીએ છીએ 5 





૧૯. કલાવતી અને સુલતાના %નાંત માટે જુએ લરતભાહુબલિની બસ્તિ, 


૧. 


ઝત ૯ૃષ્િમ્ટ્ર 12 [ પડર 
“જન્‌ દા"ટર પહ્રત્ચર્યા વિચાર #૩૩ 
સ્વદારસતોપનો અથે એ ત્ાખ્કાકારોના 2માતામાં ડાંદડ સકો સુ થગેલો 


જ 


ક “અ “. જ ક ૨% ૭ રક 
જણાય છે. એથી 2૮ વ્યાખ્યાકારેએ પુસ્વર્તી ડ્ેરુધેત 1સ્‍થાતત સક્યમા 
જ 


રાખીતે સ્વદારસ તોપના પરદારત્ટાગ અતે સ્વદારેસતેો'& કેવા એ 1૧ભાગ ડયા 
ક ૨. 


છે, અને તે તે અતિચારોતા વિભાગ ઉપયુકત રીતે ઘટાવેલો છે. 


? ત્તયારે સમાજમાં એવા પૃસ્પોતું ખાળુવ્ક હોવ કે જેએ માત્ર પરદારનો 
તાગ કરી શકે છે તહિ કે ઉેસ્યાદિતો, વળી દેરા!ચાર કે સામા૨૮૭ ર્‌ંઠ પણ 
એવાં બ'ધારગોને 2ેકા આપતાં હોય, તારે માત્ર તેકેસને લદ્યમાં રાપ્મીને 


ધર્મ શાસ્ટા પશ પોતાનાં વિધાનાતી પુતસકવસ્થા પુસ્‍ુરાતુટળા ફરે છે. 


7 . 


એ રીતે સઊસમાજતે લક્મમાં રાખીને ભારતના એક પણ શાસ્ત્રમાં 
એક પણુ પુન્ધટના થઈ હોય એતું હજી સુધી તો કોઈ પાતિહાસકારે તોંધેલું 
વાંચ્યું કે સાંભળ્યું નથી. 

૪. ખ્રહરર્ય ની 1તિર્ખજાદતા 

અહિંસા, સત્ય, અરતેય વગેરે મહાત્રતો સાપવાદ છે. પરતુ માત્ર એક 
ખાહમચર્ય જ નિરપવાદ છે. અહિ'સા ત્રત સાપવાદ છે એટલે સવપ્રકારે 
અહિ'સાના પાલક જ ખાસ વિરિષ્ટ લાભના ઉદ્દેશથી હિંસાના પ્રહૃત્તિમાં 
ઊતરે ૭તાં તેના ત્રતના ભગ નથી મતાતો. કેટલાક તો પ્રસંગો જ 
એવા છે કે જેને લઈને એ અહિ'સક હિ'સા ક 7 કરે યા હિંસામાં 
પ્રવૃત્ત ન “7 થાય તો તેતે વિરાધક પણ માતેલે છે. કી ધક એટ્લે જેન 
આનગાતો લેોપક. આવી જ સ્થિતિ સત્યત્રત અને માડ ત્રતમાં પણ 
ઘધટાવવાની છેં, ષણ ખજ્ચર્યમાં તો આવો એક પણ અપવાદ નથી. નેણે જે 
જતતું બ્ાલ્નચર્ય સ્વીકાયું' હોય તેણે વિના અપવાદે તેવું ને તેવું જ આચ-. 
ર્વાનું છે. ી 

ખીન્નના આધ્યાત્મિક હિતની દષ્ટિ લદ્ષ્યમાં રાખીને અહિસાદિતેઃ 





૨૦. *“,.સાથરિયધ્ત વિનાતે મરછે મરવા છુઝગળે સંધે 1 -' 
“ ઘચિટ્યિવતળ વિ જાઝ સિત્લારન છીગ્સા ॥ 
ઈર્વ ઝુ વતે ગવ્યુર્છિત્તો થા ૩ હિત્થસ્તિ । 
ગ્રફ્વિ સરર્વાચો તણ વિચ ગારાટ્ગો સો ૩ ॥ 
 થસ્તુ સમથ ડાવે આનાહેડવે પ્રયૉગતે ત ડ્રમલ્મતે સ વિરાષજ । 
--ગ્ોલકસ્વવત્તિઃ --તિસાચાયેઃ ષૃ.રૂપ-રૂ૬. - 
આ હતારામાં અણુક અસુક પ્રસગે હિસ્ઞાદિ નહિ કરનારાઓને વિરાધક કહેલા છે.” 


પ૩૪ ] દર્શ ત અને ચિ'તત 


અપવાદ કરનારો તટસ્થ મા વીતરાગ રહી શકે છે, ખહ્મચયના અપવાદમાં 
એવો સભવ જ નથી; એતો પ્રસંગ તો રાગ, મોહ કે દેપતે જ અધીન છે. 
વળી એવો કામાચારતેો પ્રસંગ કોઈના આધ્યાત્મિક હિતને માટે પણુ સંભવી 
નથી શકતો. આવા જ કારણુથી બહ્ાચર્મના પાલનતું* નિરપવાદ વિધાન ફર- 
વામાં આવ્યું છે અને એ માટે દરેક ન્તતના ઉપાયે! પણુ બતાવવામાં આગ્યા 
છે. બરહ્મચય'તો ભગ કરનારાને પ્રાયશ્રિત્ત તો આકરાં છે, તેમાં પણુ જે જેટલે 
ઊ'ચે દરજ્જેથી ખહમચયતી વિરાધના કરે છે તેને તેના દરન ગ્રમાણે તીવ્ર, 
તીત્રતર, તીત્રતમ પ્રાયશ્ચિત્ત કહેલાં છે. જેમકે, કોઈ સાધારણ ક્ષુલ્લક સાધુ 
અજ્ઞાન અને મોહને વશ થઈ બહ્મચર્યતી વિરાધના કરે તો તેવું પ્રાયથિત્ત 
એના હ્રુલ્લલ અધિકાર પ્રમાણે યોજેલું છે. અને કેઈ ગીતાર્થ ( સિદ્ધાંતતેપ 
પાર્ગામી અને સવ'માન્ય) આચાર્ય આવી ભૂલ કરે તો તેનું પ્રાયશ્ચિત્ત પહેલા 
ક્ષુલ્લક સાધુ કરતાં અનેકગણું વધારે કહેલું છે. લોકોમાં પણુ આ જ ન્યાય 
પ્રચલિત છે. કોઈ તદ્દન સામાન્ય માણુસ આવી ભૂલ કરે તો સમાજ એ: 
વિશે લગભગ ખેદર્કાર્‌ જેવો રહે છે, પણુ કોઈ કુલીન અને આદશ કોટીનેઃ 
માણુસ આ તગ્રેસંગતે અગે સાધારણુ પણુ ભૂલ કરે તો કદાપિ સમાજ તેને 
સાંખી લેતો નથી. બ્રહ્મચયભગ વિશેના પ્રાયથિત્તતુ' વણ્‌'₹ંન આપીએ તે પહેલાં 
કામસસ્કારોને અ'કુશમાં લાવવાને લગતી વિરેષ હ#ીકત ટૂ'કમાં જણાવી દઈ એ. 


ક્રોઈ બહ્મચારી બહમાચયતે પાળતો હોય, તે માટે ઉધમશીલ પણુ હોય, 
હતાં એણે ઊભા થતા પ્રબળતમ કામસ'સ્કારતે અ'કુશમાં કેમ લાવવો ? એ 
પ્રશ્નનો નિકાલ લાવવા તે ગ્ર'થકારો આ પ્રમાણે કહે છે : 


એવા પરવશ ખનેલા બ્ાહાચારી ખે પ્રકારના હોય છેઃ એક તો ગુરુ કે 
વડીલોના આજ્તાધારી અને બીન્ન સર્વથા સ્વચ્છ'દી. જેઓ આતન્તાધારી છે 
તેઓને માટે જ આ નીચેતી યોજના છે. આત્તાધારી ખ્રહ્મચારી ગુરતી % 
વડીલની સમક્ષ પાોતાની વિઠ્વળ સ્થિતિને પ્રકાશિત કરે. પછી ગુરુ એને ધણા 
લાંખા સમય સુધી નિવિ'કાર ભોજન ઉપર રાખે. નિર્વિકાર ભોજન એટ્લે 
જેમાં ઘી, દૂધ, માખણુ, દડી', ગોળ, મધ, તેલ, ખટાશ, મરચાં વગેરે મસાલા- 
દાર્‌ ઉદ્દીપક પદથી લેશ પણુ ન આવતા હોય. વળી તળેલો એક પણુ 
પદાથ તેમાં ન હોય, માંસ અને મદ્ય તો એને વન્ય જ હોય. લાંબા સમય 
સુધી આવી ચર્યા રાખ્યા પછી એની વિદ્વલતા ત મટે તો એવું જ ભોજન 
. તેને પ્રમાણમાં ઓછું ઓછું આપવુ અર્થાત્‌ રારીરના નિર્વાહતે ખાધ ન 
આવે એવી રીતે એને રેન થોડો થોડી ભૂખ્યો રાખવો. આ પછી પણુ 


જૈન દષ્ટિએ ખષ્રકચય વિચાર [ પપ 


કાંઈ ફેરફાર ન જણાય તો તેને લાંભા ઉપવાસો કરાવવા. ઉપવાસોથી પણુ એ 
ઝેકાણે ન પડે તો એતી પાસેથી સેવા વગેરેતું ખૂબ મહેનતી કામ લેવું. પછી 
તેતે મહિનાના મહિના સુધી ઊભો ૦૪ રહેવાતી ભલામણુ કરવી. પછી કેઈ 
સુશીલ સાથી આપીતે તેતે લાંબા લાંબા વિષઠરે (પન્થો) ક રાવવા. પન્થના 
થાકથી પણ શ ન રમે તો જે એ ચાસ્્રાભ્યાસો રસિક હોય તો તેતે 
શાસ્રો કદંસ્થ કરાવવાં તથા તેતા અથૌ પણુ યાદ રખાવવા. આ સ્વાધ્યાયની 
પ્રણતિ રાતદિવિસ ચલાવવી અતે તે પણુ લાંબા સમય સુધી. આ ખધા 
લાગપ્રધાન ઉપાષ્રો અનવરત ચાલુ રાખવાના છે એ યાદ રાખવું જેઈ એ. 


મનુષ્ય, આશ્રમોની વ્યવસ્થામાં યથાકમ પસાર થઈ પછી સન્યાસમાં 
આવતો હોત તો! આવી યોજતાનો ઉદ્ગમ ભાગ્યે 7 થાત, અથવા સન્યાસતી 
પ્રતિજ્ઞા અમુક મુદત સુધીની હોત તોપણુ આવા બંધારણુતી જરૂર ભાગ્યે 
જ રહેત. આ ઉપરાંત બ્રહાચારિણીઓના આ પ્રસ'ગને લગતા મ્રાયશ્થિત્તતા 
ગ્રકારો, તેને પ્રાયથ્ત્ત આપનારાઓતી યોગ્યતા અને આ ન્નતના ગભીર 
પ્રસંગો તરક ગુરુ ઉપેક્ષા રાખે તો તે પણ કેવા મહામાયથ્ત્તતો ભામી થાય 
છે, વગેરે વગેરે અનેક વિચારણાઓ તે મ્રથે।માં નોંધાયેલી છે.૨? 


ખદ્યાચર્યભ'ગ કરનારા ભિક્ષુઓ માટે પ્રાયશથિત્તનું વિધાન આ ત્રેમાણે છે 


૧. બ્રહ્મચર્યના ભ'ગને લગતું દુઃસ્વષ્ત આવે તો ૧૦૮ શ્રાસપ્રલાસ 
સુધી મૌન રહી ધ્યાન કરવું. 


૨. જાહેર રીતે કોઈ સાજવી સ્રીના શીલને તોડવાના ઇરાદાથી બહ્મચયર'તું 
ખ'ડત ફરે તો એના દીક્ષાપરયોયતો સર્વથા છેદ કરવો. (દીક્ષાપર્યાયતેો છેદ 
ફરવા એટ્લે કોઈ ને દીક્ષા લીધે ૨૦ વર્જા થયાં હોય અને તે જે આવો 
ગુનો કરે તો તેનાં ૨૦ વષમાંથી ૧૫ વર્ષ કાપી નાખવાં અને તેતે પાંચ 
વર્ષથી જ દીક્ષિત થયેલો! જહેર કરવો, એટલે કે તેતે સંઘમાં વડીલ કે વૃદ્ધ 
ગણાતો અટકાવવો.) 


૩. ગર્ભપાત કે ગર્ભાધાતાદિ કરે તે।પણુ દીક્ષાપર્યાયતો સર્વથા 


છેદ ૩રવે. 


દદન 


૪. સૃષ્ટિવિરુદ્ઠ અતે સુખ દ્દારા મૈથુત કરનારના પણુ દીક્ષાપર્યાયનેદ 
સવથા છેદ કરવો. 





૨૬, સ્ટીક, ગયતહારસૂત્ર ભાષ્ય, તૃતીય ઉદ્દેરાક, પ, પ૨ થી. 


પડ ]' 'દર્શાન અને ચિંતન. 


જે ઉપર જણાવેલે અપરાધી આચાય, ઉપાષધ્યાય વગેરેની પદવી ધરાવતો 
હોય અને તેણે ઉપર્યુક્ત ૨-૩-૪ લમમાં લખેલા અપરાધ કર્યા હોય તે 
તેને યથાયોગ્ય અનવસ્થાપ્ય અને પારાંચિત પ્રાયથિત્ત આપવાં. 

[ અનવસ્થાપ્ય એટલે દીક્ષાપર્યાયતો છેદ કરીતે પાછે દીક્ષાતા આરોપ 
તારે જ કરવામાં આવે કે જ્યારે તેણે અમુક આપેલ પ્રાયશ્િત્ત પૂરુ કરેલું 
હોય. સામાન્ય સાધુઓને તો દીક્ષા પર્યાયતો છેદ કરીતે તરત જ દીક્ષા 
આપવામાં આવેછે, જ્યારે આ ન્નેખમદાર વ્યક્તિઓ માટે વિશિ"્ટ પ્રાયથ્ત્ત છે 


હે 


પારાંચિત એ અનવસ્થાપ્યના જેવું છે. માત્ર ફ્રેર એ છે કે દીક્ષાપર્યાયનો 
છેદ કર્યા પછી જે પ્રાયશ્િત્ત પૂરુ કરવાતું' હોય છે તે જે દેશમાં પોતાની 
અપકોતિં આદિ થયેલ હોય તે દૈશાદિને છોડીને અનેસ ।ધુવેશ મૂકોતે કરવાનું 
હોય છે. ] 


ટ્રેર્‌ 
જ 
તં 


હ 


સામાન્ય ભિક્ષુ, આચાય, ઉપાષ્યાયાદિ પોતાના ભિલ્રુત્તો કે પદનો 
ત્યાગ કર્યો સિવાય બ્રહ્માચય'તો ભંગ ફરે તો તેમતે જીવતાં સુધી આચાર્યાદિની 
પદવી ફરી આપી શકાય નહિ તેમ તેએ લઈ શક્રે પણુ નહિ. નને એ આચાય 
વગેરે પોતાતી પ્દ્વીનો ભાર્‌ અન્યને સોંપી દે અને ગચ્છથ્રી છૂટા થઈને ભગ 
૨ અતે તે પછી તેઓ સુધરી જાય એમ ચોકક્સ લાગે તોપણ ત્રણ વષ 
સુધી તો તેઓને તે પદવી આપી શકાય નહિ જ. ચોથે વર્ષે. આપી શકાય 


રૂ 5% ૧% ખડ 


અને તેએ તે વ'ખતે લઈ પણુ રકે. 


દન 


--જતકલ્પ અને તેવી ચૂર્ણને આધારે. 
૮. હમચય'સાં એક ખાસ દષ્ટિ 
ખહ્માચયં પાળવામાં અહિ'સાની પણુ એક ખાસ ૬ષ્ટિ છે. ઝે. કામાચારને 
સેવતાં ખીન્ન અનથી તો છે જ, ઉપરાંત અનેક જવાતો ધાત પણુ થાય છે. 
“ કામાચારતે સેવતા મનુષ્યને કેવો પ્રકારતો અસંયમ લાગે? એવો પ્રલ થં 
ગૌતમે ભગવાન મહાવીરને કયી. એના ઉત્તરમાં ભગવાન મહાવીરે ભગવતી- 
સત્ન (શતક ૨, ઉદ્દેશક પ, પ્રશ્નોત્તર અ'ક ૩૩ )માં જણાવ્યું કે ' કાઈ 
મતુષ્ષ રૂથી - ભરેલી નળીમાં તપેલેો સળિયો નાખે તો ર્તો નાશ 
થઈ ન્ય છે તેમ કામાચારસેવી મનુષ્ય સ્્રીયોનિગત જન્તુઓનો નાથ 
કરે છે. તે જન્તુઓ પણ આપણી પેર્ડે પચેન્દિય છે અને તેમની સખ્યા 
નવ લાખ જે. એ ઉપરાંત એ જવે!ની સાથે [રહેલા સમ્મૂજિમ જવોની તો 
કાંઈ સખ્યા જ નથી.' વાત્સ્યાયન કામસતરનો રીકાકાર જવમ ગળ પહ 
નીચેના શ્લોક દારા એ જવોત્પત્તિનાો ઉલ્લેખ કરે છેઃ 


જન દષ્ટિએ ખાલચર્યવિચાર [ પ૩૭ 


ર્જીઞાઃ જાતત: તુક્તા સરુતથવાત્રરોત્તથઃ 1 
દતરનશ્રનિ કરાત ગઝતયનસ્તિ તથાડવઝામ્‌ 1 
--અધ્યાય ૧, અધિકાર ૨, પ્ર. (9૭-૭૮ 
અર્થાત્‌ સ્મરસદ્મ--થોનિ--માં જે કડતિ--ચળ આવે છે તે તેમાં રહેલા 
રક્તજન્ય સદ્મ કમિએને લીધે. 
ત જ ન રૂ ક - ક ક 
કવિ 'ાક્કોક ખોતાના રતિરહસ્વમાં (પારે. ૨ 
પણુ આ ૪ વાતતે આ જ રાખ્દેમાં મૂકે છેઃ 


ફર! 


શ્લો. ૮, પૃ. ૨૨) 


યોનેવઃત્રતતુળન્નાઃ સુકૃક્મ ગન્તુસવઃ ] 
વૉઝતનાતા વિવવ્વન્ત યત્ર તર્ટેયુન ત્યસેત્‌ 1 
--મેોગશાસ્ત્ર પ્રટાશ ૨, શ્લો. ૭5, પ. ૧૨૧ 

એમ કહો આચાર હેમચન્ટર કામાચારમાં થતા જીવવધનો ત્યાગ કરવા 
કામાચારના વર્જનનોા ઉપદ્રેશ કરે છે અને સાથે વાત્ર્યાયતતો ઉપયુકત 
પુરાવો પણુ ટાંકે છે 

વર્તમાન વિત્તાને કરેલું આ ઇવેત્પત્તિનું સમર્થન તો જણીતું છે. એમ 
છાહ્મચર્ય પાળવામાં જેમ બીજી અનેક ૬ષ્ટિઓ છે તેમ આ અહિ'સાની પણુ 
એક «દષ્ટિ છે અને ખાસ કરીતે જેનોપદેશકા થકચયમંનો ઉપદેશ દેતાં તેનો 
પણ્‌ ઉપયોગ કરે છે. 
૯. ષ્રહ્મચય*માં સાવધ રાખવા માટે ઉપદેશરોલી 

આવા ઉપદેશેમાં મોટે ભાગે સ્ત્રીક્તતિતી નિદા દ્વારા તે પ્રતિ ઘણા 
ઉપજાવી વિષય તરકતે વૈરાગ્ય ટકાવવાતી હકીકતો આવે છે. આ ન્નતની , 
શૈલી૨૨ સુત્રકાળથી તે આજ સુધીના સાહિયમાં એકસરખી ચાલી આવે છે. 
સત્રોમાં કહેલુ' છે કે સ્ત્રીક્તતિ બહુ માયાવાળી છે. એતું મન કયાંય હોય છે, 
વચન બીજે હોય છે અને પ્રરૃત્તિ વળી ત્રીજે હોય છે. જેમ વૈતરણી નદી 
દુસ્તર છે તેમ સ્ત્રીઓ પણું દુસ્તર છે. સ્ત્રીઓ ખૂબ હાવભાવ કરીતે પુરુષોને 
લલચાવે છે. માટે બલ્લચારી પુસ્પ. ચેતતો હોય, છતાં કદાચ તેનું મન બહાર 
ચાલ્યું જાય તતો તેણે એમ વિચારવું કે જેતી તરક મારું મન જય છે' 
તે મારી ' નથી, હું પણુ તેનો નથી. એમ સ'સારતો અસ્થિર સ'બ'ધ વિચારી 
તેણી તરકતા રાગને દૂર કરવા પ્રયત્નશીલ રહેવુ”, 'આતાપના લેવી (સૂર્યના 
તડકામાં ધ્યાન કરવું), સુકૃમારતાનો ત્યાગ કરવો, શેખ્દાદિ વિષયોને તજ 
જૈવા અને કામનાં પરિણામો વિચારી રાગ અને દ્રેષતો છેદ કરવા તત્પર રહેવુ. 


ી ન નડે ભડ ટ. 
૨૨. આ ત્તતની રેલી વૈદિક અને બૌદ્ધ સાહિત્યમાં પણ. ઉપલ્ય છે. 


3૮ ] દર્શન અને ચિ'તન. 


યોગશાસ્રમાં આચાર્ય હેમચ% કહે છે કે સ્રીએ સ્વભાવે જ ઠગ, ફર, ચ્‌'ચળઃ 
અને કુશીલ હોય છે. તેએ તો એવી દુષ્ટ હોય છે કે સ્વાર્થ માટે પોતાના. 
પતિને, પુત્રને, પતાતે કે ભાઈને પણુ ખાડામાં નાખતાં પાછું વળી ન 
જીએ. ટ્ર'કામાં સ્રીઓ સસારતુ' બીજ છે, નરકમાર્ગની દીવીએ છે, રોકોનુ” 
મૂળ છે અને દુ:ખોતી ખાણુ છે. માટે ગારી પુરુષે તેમનાથી સદા ચેતતા. 
રહેવું. 

આવી રૈલી ઉપરાંત એક ખોજી રૌલી પણ છે. તેમાં ભય અને લાલચો 
ઠ્રારા બંહાચારીને સાવધ થવાની સૂચના છે. જેમકે, બાહાચારી પુરસ્ષ કે સ્ત્રી 
પોતાના વ્રતમાં સાવધ ન રહે તો તેતે જન્મે જન્મે નપુ'સક થવુ પડરો કે 
રડાવું' પડશે, નરકમાં તપેલા લોઢાની પૂતળીને ભેટવુ” પડશે, આ લોકમાં 
એવી પ્રતિષ્ઠા જશે, નિર્ધાનતા આવશે, ભગ'દર્‌ વગેરે રોગો! થશે વગેરે વગેરે. 


જે પૌતાના વ્રતને બરાબર પાળે છે તેતે અગ્નિ પાણી સમાન છે). 
સાપ ફૂલની માળા સમાન છે, વાધ તો તેતી પાસે હરણિયું બતી જાય છે, 
વિષ્તો ઉત્સવરૂપે થઈ ન્નય છે, તેના સાધેલા મત્રો ફળે છે, જગતમાં જશ. 
વધેં છે, તેને દેવા સહાય કરે છે, નવે નિધાન સાંપડે છે, ચક્રવર્તી પણુ' મળે. 
છે અને યથેછે કામભોગાો પણુ પ્રાપ્ત થાય છે, માટે ખ્રહ્મચારીએ પોતાના. 
ત્રતતે બરાખર સાચવવુ.' આ રીતે બ્રહ્મચર્ય માં' સાવધ રહેવા માટે એક તો. 
સ્્રીનતિના અત્ય'ત અપકર્ષની વાતો કરી તેના તરક ઘણા પેદા કરવાની. 
અને બીજી ભય અતે લાલચ ખતાવવાની ઉપદેશરૌલી પહેલેથી ચાલી આવે 
છે. આ સિવાય ખીજ કોઈ રૈલી શાસ્ત્રમાં કે વવહારમાં ચાલુ હોમ એમ. 
જણાતુ' નથી. 


૧૦. વૈવાણિકમર્યાદા 

જેન ધમ વિધાન કરે તો બહ્મચય'તું' જ કરે. એથી વિવાહ કેમ કરવે।, કેવાઃ 
પાત્રની સાથે કરવે।, કેટલી વયે કરવે। વગેરે પ્રશ્નોનો નિકાલ જૈનોના પ્રાચીન સાહિત્ય- 
માં નથી દેખાતો, તેમ જ સ'તાનોત્પત્તિતી આવશ્યકતા વિશે પણુ એ શાસ્ત્ર તદ્દન. 
ઉદાસીન છે. યારે વૈદિક સ્મૃતિઓ, કે જેમાં ગૃહસ્થાથ્રમતી પદ્ધતિને ખાસ આવસ્યક 
માનવામાં,આવી છે, તેઓમાં વિવાહને લગતા અનેક -ન્‍નતના-્રશ્નોનો નિકાલ અને 
સ'તાતોત્પત્તિતી આવશ્યકતા વિરેતો ખાસ મત નોંધાયેલો છે. સ્મૃતિઓની 
પેઠે જતન 'શાસ્રામાં કોઈ ન્નતતાં”વૈવાહિક વિધાનો નથી, -પર'તુ તેઓમાં સ્રી: 
પુસ્વોનાં જે જે વણતો આવેલાં છે તે દ્રારા તે સમયની વિવાહવિષયક મર્યાદા- 
વિરે *૪રૂ્‌ર પ્રકારા પડે એમ છે. 


જન દાષ્ટએ ષ્&ક્ષચર્ય વિચાર £ પર૯- 


ભગવાન ત્રધપભદેવના સમયમાં દરેક સ્ત્રીને પેટે પુત્રપુત્રીતું યુગલ ૪ જન્મતું 
અને વય પ્રાપ્ત થતાં તે જ યુગલ પરસ્પર સ્તેહમ્ર'થિથી જેડાતુ'. આજ#તી 
ભાષામાં કહીએ તો તે જમાનામાં સહોદર ભાઈખેહેતતું' લગ્ત થતું. શારીરિક, 
ગ્રજકીય કે બીત્ત કોઈ કારણૂતે લીધે ત્કઘભદેવજએ પોતે એ પદ્ધતિ ખદલી 
અને તે નતતના યુગલવિવાથતે। નિષેધ કર્ય. ત્સાર પછી આજ સુધીમાં સહોદર 
ભાઈમહેનનું સામાજિક રીતે લગ્ત થયેલું જયાતું નથી, પણુ ક્ષત્રિયાદિમાં મામા 
કઈ વગેરેનાં ભાઈમહેતો સામાજિક રીતે આજ પણુ વરે છે. એ પ્રાચીન. 
 સહોદરાવિવાહતો અવરોષ હેય એમ કદાચ માતી શકાય, 


વૈદિક સ્મૃતિઓમાં “ અથવર્ષા મવેર્‌ સૌરી ' જેવાં અનેક વચતો મળે છે 
અને એ વચને! ઉપર 7 બાળવિવાહના સમર્થનનુ' મ'ડાણ્‌ છે, તારે સ્કૃતિએઓથી 
પણુ પુરાણા જૈન કથાસાહિત્યમાં એક પણુ પાત્રનું” લગ્ત એ રીતે વર્ણુવેલું નથી 
મળતું. એમાં તો જે જે પાત્રોના વિવાહતી હકીકત મળે છે તેમાં યૌવનપ્રાપ્ત 
અને લાવણ્ય, રૂપ તથા ગુણોમાં સરખેસરખી ન્તેડીઓની “૮ નોંધ મળે છે. 
જ્યારે કાઈ કન્યા કૈ વરના વિવાહનો પ્રસંગ વણૂ્‌ંવવાનો હોય છે તારે એ 
વિશે આગમમાં આ રીતે લખેલું હોય છે : કન્યાનાં માતાપિતા પોતાની કન્યાને 
યુવતિ થયેલી ન્નણે, બાલભાવથી સર્વથા મુક્ત ચમેલી સમજે, ઉત્ૃષ્ટ અને 
ઉહ્ુષ્ટ શારીર્વાળી થયેલી જુએ તથા ભોગમાં સમથ થયેલી માને તારે એને 
એતે ખરાખર યોગ્ય એવા ભર્તા સાથે ઉચિત શુલ્ક અતે ઉચિત વિનયપૂવ્'ક 
વિવાહ કરવાનું ઠરાવે છે. પુત્રનાં માતાપિતા પોતાના પુત્રને યુવાન થયેલો ન્નણે,. 
ખાલભાવથી સર્વથા મુક્ત થયેલો સમજે, ભોગસમર્થ થયેલો જુએ, ખોતેર. 
કળામાં નિપુણુ અને પરિપકવ ત્તાનવાળા થયેલો માતે યારે તેતો તેને બરાબર 
ચોગ્ય એવી કન્યા સાથે વિવાહ કરવાને! વિચાર કરે છે. આવાં અનેક વણુંનો: 
ભગવતી, ત્તાતા, વિપાક વગેરે અનેક સુસ્રોમાં ઉપલબ્ધ છે.૨૩ 


ડફ 


વિવાહ કે ૬ૃદ્ધવિવાહનું' તો નામ જ ન હતુ. હવે સૂત્રસાહિત્યતા ટીકાકારએ. 
પણૂ આ વિશે ને જે તોંધો કરેલી છે તે પણુ જેઈ એ. આગમોના ટીકાકાર. 
અભષ્દ્વમ્રરિ ( અગિયારમો સૈક) સ્થાનાંગસૂત્રની ટીકામાં૨* લખે. છે કે: 
વીશ વષતો વર અતે સોળ વર્ષની કન્યાનો વિવાહુ થાય તો જ પ્રન્ન' 
પરાકમી, નીશેગી, દીર્ધાયુ અને ખુદ્ધિશાળી*થેઈ શકે છે.-એથીઃ ઓછે વષે 


આ ઉપરથી એમ ચોફ્કસ માની શકાય છે કે એ જમાનામાં ખાળ- 





૨૩. જ્ઞાતાસૂત્ર અધ્યયન 3, ૫, ૮ ૧૪, ૧૬; ભગવ્તીસૂત્ર રાતક 1, ઉદ્દેશાક- 
૬1; રાતક ૧૫; વિપાકસૂગ્ન શ્ુક ર, અ. ૧ તયા ઉવવાઇઅસૂત્ર : ટ& પ્રતિજ્ઞાનો અધિકાર. 


પ૪ ] દર્શન અને ચિ'તતે 


વિવાહિત થનારી ન્નેડીએની પ્રશ્ત નિર્બળ, રોગી, જડ અને અલ્પજીવી થાય 
છે. પ્રવચનસારેદ્ધારના કર્તા શ્રી તેમિચદ્રે રપ કહેલું છે કે વિવાહિત થનાર 
'વરતું વવ પચીસ વર્ષતુ' અને કન્યાનું” વય સોળ વષ'તુ' હોવુ' જેઈ એ. નને 
એમ હોય તો જ પ્રજા બળવાન, વીયવાત, આરેગ્યવાન અને બુદ્ધિમાન 
'થઈ શકે છે. મૂળ આગમોમાં વિવાહમર્યાદા વિશે સ્વત'ત્ર વિચાર કશે! જ નથી, 
છતાં બાહ્મણુધમ'ની પ્રખળ અસરથી વપ્રેરાયેલા દક્ષિણ અતે ઉત્તર હિ'સ્તાનના' 
ખન્તે સ'પ્રદાયના આચાર્યોએ જૈન દષ્ટિતે લક્ષ્યમાં રાખીતે વિવાહમર્યાદા 
વિશે ધણુધણુ' લખી નાખ્યું છે. વરકન્યાતી પરીક્ષા, વિવાહનો વિધિ, એતે 
અગે નારીપરીક્ષા, પુસ્ષપરીક્ષા વગેરે કામમુત્રોતાં જેવાં મકરણો પણુ લખી 
“નાખ્યાં છે. તેમાં કેટલીક ખીભત્સ વાતો પણુ આવેલી છે.૨5 


હવે વિધવાવિવાહ વિશેતી આ લોકેતી દષ્ટિતે આપણે જાણી લઈ એ. 
વિધવાવિવાહ નિ'દતીય છે કે પ્રશ'સતીય એવું તો કયાંય આવતું જ નથી; 
પણુ ખેત્રણુ પ્રામાણિક કથાઓમાં વિધવાવિવાહનો પ્રસંગ આવેલો છે, છતાં 
તે તરક ઘણા તો નથી બતાવવામાં આવી. પહેલો પ્રસંગ ભગવાન ત્રડષભ- 


૨૪-૨૫. વૂળવોરશવર્ષા સ્નો પૂળ વિશેન સમતા | 
ગુર મર્મારગે માર્ગ સકતે શુજેડસેછે ટૃદ્િ ॥ 
,વીર્યવસ્ત સુત વૂતે તતો ન્યૂનાજ્ટ્યો: પુનઃ । 
/ રોગ્યલાજુસ્ધન્યો વા ગમો મવતિ મૈવ વ | 
--સ્થાનાંગસૂત્ર ટાકા પ સું સ્થાન, ઉ. ૨, ". ૩3 


૨૧, જુઓ વિવેકવિલાસ તથા લેવણિ'કાચાર. ત્રૈવર્ણિકાચારમાં સ્રીસમાગમ ૨ 
“અને સ્રીયોનિના પૂજત માટે પણુ વિધિ ખતાવ્મો છે ને તે આ છે: 
“ સુત્સવાસુવવિષ્ટર્તુ રશ્વાયામસમિલન્યુસઃ | 
સસ્મૃત્ય ૧રતાત્માન પત્યા ગધે પ્રતાત્યેત્‌ ॥ 
ઝહોલશાં ચ સટુચાનનાત્ર યુમનોટમ્‌ । 
યોર્તિ શ્ૃદ્ડા ગપેન્ત ત્ર વ'ત્ર' વુત્રરાચવમ્‌ 11 
૭૪ ફો વછો' દ ચોનિસ્થે વેવતે સત લવ્યુતર ગનગ શ. કિ, ર1. 3. 
સા. દારા ફ્તિ મન્ત્રેળ મોસમમોમૂત્રલીત્્વિસિકુસોટ્જેઃ યોનિ લવકાત્ય 
'શ્રીમન્યજીુરુલજસ્સ રજાથસુસેવન જુર્ચાત્‌ ' ઈત્યાદિ પૃ. ૪૨૯. 


વેદિક આચાકમયૃ ખમાં સ્રૌકૃત્યતે તામે' આરી જ વાત લખેથી છે. પ. ૮૬. 


ગડ જુ. નર્ક મ અ, ૬ પુ જ. 
જત દષ્ટિએ ખહ્ાચર્યવિચાર [ ૫૪૨. 


દેવછતો છે. તેઓ એવી સ્ત્રીને પરણેલા કે જેતો પતિ મરી ગયેલે!. આડા 
વિવાઇને પ્રાચીન વ્યાખ્યાકારોઃ બહુ રોચક રાખ્દોમાં; પ્રસત્તભાવે વણ 
છે.ર૭ બીને પ્રસંગ ભ. મહાવીરના એક ગણુધરનો છે. તેમાં એમ આવે છે કે છઠ્ઠા 
ગણધર ભ'ડિતપુત્ર અતે સાતમાં ગણધર મોર્યપુત્ર એ બન્તેયતી માતા એક હોવા 
૭તાં તેમતાં ગોત્રો જ્વુદ્ાં જુદાં છે. તેનું કારણ એમ બતાવવામાં આવ્યુ" છે 
% તે બન્નેનો પિતા જુદો જુદો છે. આમ તો ત્યારે બતી રકે કે એક 
ખાઈ એકવાર- પર'ચી હેય અને એતે પુત્ર થયો હોય, પછી તે ૪ બાઈ 
રાંડયા પછી કરી પરણે અને પુત્ર પણ થાય. આ પદ્દતિ જ વિધવાવિવાઠની 
પહ્દિ છે. આ પદ્દતિ વિશે સત્તરમાં સૈકાના ટીકાકાર થીં વિતયવિજ્યજ એએ 
લખે છેરે“ %--“જાઈ દેશમાં એવી પણ પ્રથા છે કે એક પતિ મર્યા પછી 
ખીજ્તે પતિ વરી શકાય, એમ ૦% પુરુ કહે છે.' વાચક્રોએ યાદ રાખવુ 
નતેઈ એ ક એ બન્ને ગણધરેો વૈદિક બાહમણોા હતા. ત્રીછ બાબત ગુજરાતના 
પ્રસિદ્ધ મત્રી વસ્તુપાળ તેજપાળને લગતી છે. તેમતા રાસતા કતા શ્રી લદ્યી- 
સાગરસ્રિ અતે પાસચ% સ્ૃરિ એ બન્ને આ વિશે આ પ્રમાણે જણાવે 
છે :-- પોર્વાડ આસરાન૮ ગર્લથામ'ત હતો, પણ હવે તો નિધન છે. 
તેથી તેશે પોતાના વતન પાટણને છોડી માલાસણમાં આવીને નિવાસ 
કઢી છે. માલાસણુમાં પોર્વાડતી “તતો આભૂરાહ નામનો શેઠ છે. તેને 
કુ'વરી કરીને એક પુત્રી છે, પણ તે દુદદૈવે બાળપણમાં જ રહાપેો 
પામેલી છે. એ ખાળવિષધવા ધમ નિયમમાં પોતાનો સમય 
વિતાવે છે. એકવાર હરિભદ્રમૃરિતુંત વ્ાાખ્યાત સાંભળવા તે 
ઉપાશ્રયે ગઈ. તેને જ્નેઈ ને સામુદ્રિક શાસ્ત્રના પારગામી તે આચાય વિસ્મય 
પામ્યા. તે વખતે તયાં આસરાજે ગુસ્તે વિસ્મયતુ' કારણુ પૂછયું. ગુરુએ કશું 
કે આ બાળાની કૂખથી સૃયચદ્ર જેવાં ખે પુત્રરતન નીપજવાનાં છે. એ 
સાંભળીને એને! કુંવરી સાથે પરણુવાનેો વિચાર થયે. એ' નણુતો હતો કે 
કુવરી તો બાળવિધવા છે, એથી જ તેતું મન સ કેચાયું, પણુ ત્રડયભદેવના 
દાખલાથી પોતાના મનનું સમાધાન કરી તેણે કુવવરી સાથે ધરવાસ કર્યો અતે 
પૂર્વપ્રથાતું' પાલન કયું .૨૯ 


૨૭. જુઓ કલ્પસૂત્રની સુબાધિકા ટીકા પૃ. ૧૪૭- ' 
૨૮. ,, ક ક પૃ. ૧૫૬. 


“અનિવિજ ત્ર તત્ર વેશે ઇ્જાદિતિન્‌ પત્યો અતે દિતીચવતિવરળમસિતિ જૃટ્ટાઃ 17 
૨૯. “ હરિભિદ્રસૂરિઇ ઈમ કહિક એ એહની કુખે ર્ચણ; 
બે અ પુત્ર અચ્છ્ડ સલા એ સરિસૂર સપાણુ. 


'પૃ૪ર્‌ ]ં દર્શન અને ચિ'તત 


ઝા પ. ક રૂ કે શૂ 9 
જેનામાં સુપ્રસિદ્ દાનવીર જગડુ વિશે તીચેતી વાત એના ચરિત્રમાં 


નોંધાયેલી છે : 


“શ્રીમાન જગડુને પોતાની સ્ત્રી યશોમતીથી પ્રીતિમતી કન્યાને 
જન્મ થયો. તે કન્યાતે તેણે ( લગ્નનો સમય આવ્યો જાણી ) એક 
સારે દિવસે યશેદેવ નામના પુરુપતે પરણાવી, પણુ તેતુ' પાણિત્રહણ 
કર્યા પછી તહ્યણુ તે મૃત્યુ પામ્યો. ત્યારપછી સ્વત્તાતિના ખુદ્ધિમાન અને 
“વૃહ્ધપુર્ષરોતી અનુમતિથી પોતાની દીકરી એક ખીનન વરતે તે આપવા તૈયાર 
“થયો, ત્યારે ખે કુળવાન વૃદ્ધ અતે ચતુર વિધવાએ પુષ્કળ રાગાર સજીને 
“તેને આ પ્રમાણે સ્પષ્ટ કહેવા લાગી--“જે તુ' તારી વિધવા પુત્રીને માટે વર 
'ખોળતો હોય તો હે શ્રીમન્‌ | અમારે વાસ્તે પણુ વરની શોધ કરજે. ' એ 
શ્રીમાળ .વ'શના ભૂષણુરૂપ જગડુ તે ખે સ્્રીઓનાં એવાં બોધક વચતે 
"સાંભળીને મનમાં લજ્જા પામ્યો અને પછી પુત્રીના શ્રેય માટે ફૂવા, વાવ 
“આદિ પુણ્યનાં કાર્યો કરાવવા લાગ્યો. ' 


--ખખ્ખરતુ જગડુચરિત્ર, પૃ ૪૦-૪૧ 


આ ઉપરથી જૈત સાહિત્યની વિધવાવિવાહ પ્રત્યેની દૃષ્ટિતે આપણે 
સમજી શકોએ છીએ. 


નૈન કથાઓ વાંચતાં એમ પણુ જણાય છે કે જૈનોમાં અને જૈનેતરોમાં 
ખહવિવાહ ખૂખ. પ્રચાર પામેલો હતો. સ્ત્રીઓ સમ્પત્તિ જ મનાતી. એટ્લે જેતે 
અધિક સ્ત્રીઓ તે અધિક પુણ્યશાળી, અધિક ભાગ્યવાન. ચક્વર્તીતતે ચોસડ 
'હેજ્ળર્‌ સ્ત્રીઓના પતિ તરીકે વર્ણવેલા છે અને સાથે કહેલું છે કે ચકવતી ને 
એટલી સ્ત્રીઓ હોવી જ ન્નેઈ એ. તેથી વધારે ભલે હોય, પણુ ઓછી તો 
ચક્રવર્તીતી મર્યાદાને અણછાજતુ' લાગે છે. એ પ્રમાણે વાસુદેવને બત્રીસ 
હન્તર્‌ સ્રીઓના પતિ તરીકે વણવેલ છે. ત્રણ તીથ”ફરો ચક્રવતી હતા, 
તેમને પણ પ્રત્યેકતે ચોસઠે ચોસદે હન્નર્‌ સ્ત્રીઓ હતી. એ જ હકીકત આજ 
પણુ એમની સ્તુતિ કરતાં ગાવામાં આવે છે. 
કુઅરિં લેવા કરઈ ૬પાય મત્વિ ગુરૂનઇ વયણિ; 
પઢમ જિણેસર આદ્દિાથિ જે કીધ્રઝે ઈણેઈ, 
પૂર્વ રીતિ ન લોષીઈ એ સંગહણું કીજઈ; 
પૃર્વલા ભ્ત તણઈ પુહિય એ વાત જ સૂજઈ.' 
રાસકાર પાસમદે પણ આ જ પ્રમાણે ગાથૅલું છે. 


જત દષ્ટિએ ખાકચર્યાવચાર [ ૫૭૩ 


સ્ત્રીએ વિશે વિચાર કરતાં સમજ્ય છે કે એ સમયનો સ્ત્રોસમાજ 
“ખુબ પરત'ત્ર હતો. તે એટ્લે સુધી કે વિષષોતી નિ'દા કરવી હોય ત્યારે પણુ 
પુસ્ષતી વાસનાની નિદા ન કરતાં ત્ત્યાંયાં માત્ર સ્ત્રીઓની જ નિદા કરવામાં 
આવેલી છે. તે સમયે ખીન્ન સમાજતી અસરથી જેન સમાજે પણ્‌ કેટલાક 
એવા નિયમો ધડયા છે જેથી સ્ત્રી અતે પુસ્ષપતા અધિકારતું સામ્ય તૂરી 
ગ્‌યુ' છે. જૈન ધર્મમાં સ્ત્રીને સવત થવાતો અધિકાર છે, મુક્તિ મેળવવાના 
અધિકાર છે, એક સ્ત્રી તો તીથ”કર પણ્‌ થયાં છે, ત્યારે જેત સંપ્રદાય સ્તીને 
“દૃષ્ટિવાદ નામતું શાસ્ત્ર, જે બધાં આગમેોમાં મુખ્ય હોઈ વેદ જેવું માન્ય 
છે, તે શીખવાનો અધિકાર નથી સ્વીકારતો. આમ છતાં પછીના જમાનામાં 
થયેલા આચાય હેમચ'ે સ્ત્રીજ્નતિતી નિદા કરવામાં મણા ન રાખવા છતાં 
એમ પણુ કહેલું છે કે કાંઈ એકલી સ્ત્રીઓ જ દુષ્ટ નથી. પુરષો પણુ દુષ્ટ, 
ફર, કપટી, વિષયી અને જુલમી છે. સ્ત્રીઓ તો પવિત્ર અતે સતપુસ્ષાની 
માતા છે. તીથ”કરો પણુ એતીજ કૂખે આવેલા છે. સ્ત્રીસમાજ તરકતી આ 
એમની જે તરક્દારી છે તે પણુ એક જમાનાની અસર છે. જેત સાહિત્યની 
વિવાહ અને સ્ત્રીઓ તરકતી દૃષ્ટિ સમજવાને આટલી હકીકત પૂરતી છે. 
"૧૧. ષ્રણચર્યજન્ય શિ્ધિ અને ચમત્કારો 

ખહ્મચારી પાસે અનેક વિશિષ્ટ સિદ્ધિઓ હોય છે, એ અતેક ન્નતના 
-ચમત્કારા કરી બતાવી શકે છે એવી માન્યતા આજ કેટલાયે સમયથી 
“સમાજમાં રૂઢ થયેલી છે. આ માન્યતાઓનુ' મૂળ કેટલીક કથાઓમાં દેખાય 
છે. બહ્મચરીનું બોલેલું થાય જ, બ્હ્મચારીના આશાં્વાદથી નિર્ધન ધનવાન 
થાય, વાંઝણી પુત્રવતી થાય, જેતે માથે એનો હાથ હોય તેને કદી કયાંય 
પણુ નિષ્ક્ળતા ન જ હોય, ખહેરાઓ સાંભળતા થાય, મૂ'ગાઓ ખોલતા થાય, 
ન્યાં એનાં પગલાં થાય ત્યાં લીલાલહેર્‌ જ હોય | આ જતની અનેક માન્યતા- 
એને એ કથાઓ પોષે છે; અતે સાથે કોઈ સતીના કપાયેલા હાથ સાન્ન 
થયા, “કાઈ સતીએ કાચે તાંતણે ચાલણી ખાંધી કૂવામાંથી પાણી કાઢ્યુ', કોઈ 
-સતીતે શળીતું સિંહાસન થયું, એ જાતના અનેક ચમત્કારોથી ભરેલાં વૃત્તાંતોને 
પણુ રનતૂ કરે છે. આથી જ સમાજમાં ખહાચયના પાલન કરતાં પૂજનનો 
અતિરેક થયેલો છે. લોકોનો મોટા ભાગ કોઈ જાતની એહિક કે પારલૌકિક 
આશા વિના શુદ્ધ બ્રહ્મચર્ય પાળવા માટે તૈયાર નથી. 'નામના બહ્મચારીઓ 
હૉંશેહૉંશે પૂન્નય છે. લેકે ધરે તેમનાં પગલાં કરાવે છે, અતે રોગીએ રેોગ 
મટાડવા, નિધનના ધનવ'ત થવા, વાંઝિયા પુત્રવાન થવા બ્રહ્મચારી ફહે તે કરવા 
તૈયાર હોય છે. આ સ્થિતિ તો -આજકાલ આખા દેશમાં વ્યાપેલી છે; એતો 


ડા દર્શન અને-ચિ'તત- 


લાભ લઈ કેટલાક 'ધૂત બહ્મચારીના સ્વાંગમાં રડીને ભોળા સમાજને લૂછે છે 
અને મનમાન્યું ભોગવે છે. ટ્ર'કામાં “લોભિયા હોય ત્યાં ધૂતારા ભૂખે ન મરે” 
એ કહેવત ચરિતાર્થ થઈ જ રહી છે. 
૧ર. કાકા સાહેબતા પ્રશ્નો અને ઉપસ'હાર 

પૂજ્ય કાકાસાહેખે બહચય' વિશે જૈન દૃષ્ટિએ વિચાર કરવા જે જે 
મુદ્દાઓ જણાવ્યા હતા તે નીચે આપીએ હીએ : 

૧. ખ્રહ્મચય'તો ઉપદેશ નિરપવાદ છે કે સાપવાદ ? 

૩. પૂણુ બ્રહ્મચર્ય વગર મોક્ષ અસ'ભવિત છે એવી માન્યતા 
છે કે નહિ : 


ર્જ 
દ્ર 
કઝ 
કો 
ત» 
ન્ન 
૬ 
ન 
ડિ 
દપ 
નં 
ન, 
ટ્ર 
ન્ટ 
પ 
ઠ્્ઝ 
હુ 
હ 
કન 
કે 
ઝર 
ક 
ણ્/ 
હેટ 


અ 


તકસિદ્ધ છે કે ખોજને પરિણામે જડયો છે ? 

પ. ખ્રહ્મચર્યનતી વ્યાખ્યા શી ? એમાં પણુ તારતમ્યરૂપ ભેદ છે ? 

૬. માણુસ પરણે નહિ, અન્ય રીતે વિષયસેવન કરે નહિ, સમાજમાં 
રૂઢ થયેલો સદાચાર, પાળે અને સાધારણુ રીતે યુક્તાહારવિહારી હોય તો 
એટલાથી એ આદશ ખહ્મચારી થઈ શકે, કે આદશ બહ્ચારી થવા માટે 
વિશિષ્ટ સાધનવાળુ' જીવન ગાળવું જેઈ એ ? 

૭. ખ્યહમચર્યતી સાધના માટે આહારવિહારાદિના કયા કયા, કેવા કેવા 
નિયમો સયના છે? એમાંના કેટલા પ્રત્યહ્મ અમલમાં મુકાતા હેતા ? અને 
કેટલા અતિશયોક્તિરૂપે છે ? 

૮. અહ્માચયતી સાધના માટે અત્યાર સુધી કોણે કોણે ખાસ પ્રયત્ન કરેલા 
જણાય છે ? તેમતી સાધના કેવી હતી ? તેમને કેવી મુશ્કેલીઓ નડી ? તે દૂર 
કુર્વાના કયા કયા ઉપાયો લેવાયા ? 

૯. પૂર્વાચાથીએ રનનૂ કરેલા આદરશ'માં અતે સાધનામાં પાછળના. 
લોકોએ અતુભગતે પરિણામે કાંઈ ફેરફાર સચવ્યો છે? અથવા મર્યાદાઓ 
મૂફ્ી છે ? 

૧૦. બ્રહાચ્યના પાલનમાં કેોણુ કોણ નિષ્કૂળ નીવડથા અને શા કારણે £ 

૧૧. બ્રહ્મચર્ય સિદ્દ થવાથી કઈ કઈ સિટ્િઓ પ્રાપ્ત થયાતે! ઉલ્લેખ છે ? 
એમાંથી પ્રત્ક્ષ અતુલવ કેટલે! તોંધાયે! છે ? 
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૧૨. બદ્મચર્યતા પાલનથી અથવા એવા પ્રેયત્તમાં કોઈને તુકસાત 
થયાના દાખલા છે? અતે તે કઈ રીતે? 


૧૩. વિવાહિત સ્થિતિમાં ્ાચર્યાનું” પાલન કેટલે દરતે ધરે ગણાયું 
છે ? વિષયસેવનત માટે કઈ કઈ મર્યાદાએ મૂકી છે ? 


૪. પ્રન્નેત્પત્તિની ઇચ્છા ન હોય તોયે માણુસ વિષયસેવત કરી રાક્રે છે 
એવી ફટ કચાંય રાખેલી છે? અથવા છટ રાષ્મી છે એવું અનુમાન નીકળી 
છે ? 
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૧૫. વિષયત્યાગ માટ સ્ત્રીતી સમ્મતિ આવશ્યક છે? 

૧૬. સ્ત્રીનો વિરોધ હોવા જતાં જેમ'શે વિષયતયાગ કર્ય હોય એવા 
દાખલાઓ છે ? 

૧૭. “ ન્રક્તી માર્યાગુવેચાત ' એ નિયમતું ઉલ્લ'ધત પાપરૂપ મનાયું છે? 
જે “અન્ય સમયે નહિ એટલી જ એતી મતલખ છે ? 

૧૪. ગ્રહસ્થાશ્નમી વિષયને ત્યાગ કર્યા વગર તાની થઈ શક્ટે છે એવી 
માન્યતા ફચાંય મળી આવે છે? 

૧૯. આ જ વિષયમાં નન સાહિત્યમાંથી અને અન્ય પથે, સ'પ્રદાયો 
અથવા ધર્મૌમાંથી શી માહિતી મળે છે? 

૦. વિષયસેવનનેો -કાળ કયાંથી કયાં સુધી વિહિત મનાયો છે? 

૨૧. ખાળલગ્ત સામે અથવા અપડ્વ ૬શાના વિષય સામે કાંઈ વચને 
જડે છે? 

૨૨. સામા? , વ્યવણારમાં સ્ત્રીપુસ્ષો એકખીજ્ન'ના પ્રસ'ગમાં “કેટલે 
દરન્જે આવે તો તે યોગ્ય ગણાય ? કયાં અતિપ્રસગ ગણાય ? 

ર૩. કન્યાઓ સ્વય'વર્‌ કરે એ ખરાખર છે કે નહિં? એ વિશેન! 
અભિપ્રાયો કયાંય મળી આવે છે? 

ઈ છે. ક 2) ૪. ફન /“ * ક કે 

૨૪. પરાણે ખદ્માચય પાલન કરવું પડવાથી સાધુઓના સધમાં વિશેષ 

વ્યાધિઓ અને આધિઓએ દાખલ થવાના કાંઈ દાખલા છે ? 


૨૫. સધમાં પરાણે બ્રહ્મચર્ય પાલન કરાવતાં છડેચો& 
કી રાવતાં છડેચોક અનાચાર 
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ચાલ્યાના દાખલાઓ છે ? અનાચારી સાધુઓને સે, સમાજે કૅ રાકતએ સજન 
કર્યાના દાખલાઓ મળી આવે છે? 


૨૬. વિષયત્યાગ કરી સાધુ થયા પછી ફરી ગૃહસ્થાશ્રમમાં છૂટ સાથે 
કે છૂટ વગર દાખલ થયાનાં દૃષ્ટાંતા મળી આવે છે ? 


૨૭. સાધુઓની અત્ય'ત વિરક્તિ સામે સમાજમાં અત્ય'ત વિષયારાક્તિ 
વધી છે એવું અતુમાન કાઢવાને અવકાશ છે? બાહમચયતા આદરની રોળ, 
મસ્કરી કે હાંસી કરતારા પ્રુસ્ષો અથવા ઉલ્લેખો મળી આવે છે? 

૨૮. જૈન ધમના શ્વેતાંબર, દિગમ્બર વગેરે વિભાગોમાં બક્મચયતા 
આદશ'ની ખાખતમાં કાંઈ સૂહ્્મ અથવા સ્થૂલ મતભેદ છે ? 

ર૯. લોકોત્તર વિભૂતિઓને ખાદ કરતાં અને કેવળ સામાન્ય દાખલાઓ 
જેતાં સ્વચ્છ ગૃહસ્થાશ્રમી માણુસ કરતાં ચુસ્ત ખાહ્મચારી માતસિક અથવા 
આધ્યાત્મિક શક્તિમાં ચડિયાતો હોય છે એવો અતુભન થયો છે ? 


૩૦. છ્હ્મચયતી શક્તિ વિશે જેટલા દાવા કરેલ છે તેમાંના કેટલા 

સાચા નીવડ્યા છે ? 
જ મ ફે હ ટ 

૩૧. કુટુબક્લેશથી કાયર્‌ થઈ અથવા જવનસત્રામમાં હારી જઈ સાધુ 
થયેલા લેોકેતું પ્રમાણુ કેય્લું હરે ? 

૩ર. કોઈ પણ્‌ વિશ્વસતીય ડૉકટર પાસેથી સાધુઓને થતા રોગે વિશે 
સામાન્ય માહિતી મળી રકે એવું છે ? 

૩૩. કામવિકાર્‌ દુઃસહ થાય ત્યારે તે શાંત પાડવા ખાતર સાધુએ કયા 
ઉપાયો શોધે છે ? 

૩૪. સાધ્વી ખહ્મચારિણુ માટે કેવા કેવા નિયમો! કરેલા છે ? 

૩૫૬ ઉપરના સવાલોમાંથી તેમને લાગુ પડતા સવાલોની કાંઈ માહિતી 
મળે છે? 

૩૬. સાધ્વી ખહાચારિણીઓની સ“ખ્યા દરૅક જમાનામાં કેટલી હતી $ 
ક્યારે તે સખ્યા વધેલી અને કયારે ઘટેલી ? એ વિશે કાંઈ માહિતી મળે 
એમ છે? 
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આ નિખ'વમાં જૈન દણિને મુખ્ય રાધીને બહ્મચય વિશે લખવામાં આવ્યું 
છે. કચાંક સ્કૃતિશાસ્ષ સાથે તુલના પણુ કરેલી છે અને કથાંક અમારે સ્વ- 
ત'ત્ર મત પણુ ઝકલ છે. એકદર જૈત શાસ્ત્રમાં બહમચર્ય વિશે આજ સુધીમાં 
જે કાંઈ તોંધાયેલું છે તે બધું' લગભગ આમાં આવી ગયેલું છે. આ નિખધ 
લખવામાં તીચે *૮ણાવેલા જત મ્રલોનતેો ઉપયોગ કરવામાં સાવેલી છે $ 


(૧) ગ્રશ્ષવ્યાકરણૂ, (૨) સ્થાનાંગસત્ર, (૨) ઉપાસકદશગ, (; કે ગવતીમ્રત; 
(૫) દરાધૈકાલિકઝૃત્ર, (5) સત્રકૃતાંગઝત્ર, (”) ઉત્તરા્યવતમૃત્ર, (૮) ચોગશાસ્ત, 
(૯) પ'ચાશક, (૧૦) ક્રવચનસારેદ્ધાર, (૧૧) સાતાણવ, [૧૨) ઉપદેશમાળા, 
(૧૩) ક્ડવિમ'ળવત્તિ, (1૪) ભરતખબાહુબલ્િકૃત્તિ, (૧૫) પરિશિટઠપવ, (૧૬ 
નિશીથચૃ્ણિં, (૧૫૭) વ્યવહારભાષ્ય, (1૮) જતકલ્પમૃત્ર, (૧૯) સાગારધર્મામૃત, 
(૨૦) આચારાંગસૃત્ર, (૨૧) ધૈવણિકાયાર, (૨૨) ત્તાતાધર્મકત્રાસૂત્ર, તથા 
(૨૩) વિપાકસૃત્ર, વગેરે. 

છેવટે બહ્યચરયના ્રેમીએ આમાંથી સારસારને લેશે અને નિઃસારતે 
છોડશે અને અમારાં સ્ખલનો દરગુજર કરશે એ અ'તિમ આશા સાથે 
વિરમીએએ છીએ. 


“---------------------------- 


૧, આના સહલેખક પડિત શ્રી બેચરદ્ઢાસ દોશી પણુ છે, 


પુન: પચાવન વર્ષે- 
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પ્રસ્તુત વાર્તાસ્રહ સાંભળતો ગયો અને પંચાવન વપ પહેલાંતી સ્થિતિ* 
તાદૃશ થવા લાગી. દૃશનશક્તિતી સાથે દક્ષ જગત લેપ પામતાં જે નિરા- 
લખતા આવેલી તેમાં પહેલું અવલબન મુખ્યપણે રાસ્સ્રોતુ' મળ્યું. એ રાસ્ત્રો 
એટ્લે સંસ્કૃત, પાલિ કે પ્રાકૃત નહિ, પણુ મુખ્યપણે કાંઈક જૂતી અતે કાંઈકે 
નવી એવી મિસ્વિત ગુજરાતી ભાષામાં લખાચેલ જૈત પરંપરાને લગતા %ેટ્લાક 


હ 


વિષયોનાં શાસ્ત્રો. પહેલવહેલાં એ અવલંબન ત્રો થયાતું વર્ષ વિ. સં. ૧૯૫૪ 


હેતું, એમ યાદ આવે છે. 


આજથી ૫૫ વર્ષ પહેલાં જે શાસ્ત્રીય વિષષ્ોએ મનને એક નવી દિશા. 
પૂરી પાડવાતું કામ ક્યું” હતું તે વેષષો।માં એક ગેય વિષય હેતો કથા કૈ 
ઉપદેશને લગતો. આવાં પરપરાગત કથાઓ કે ઉપદેશો સજ્ઝાયને તામે જેન 
પરપરામાં પ્રસિદ્ધ છે. સન્ઝાયનો સસ્કૃત પર્યાય છે હ્યાષ્યાય. આપણે કણીએ 
છીએ કે સમમત્ર આર્ય પરપરાએઓમાં સ્વાષ્યાયતું કેટલું મહત છે. તૈત્તિરીય 
ઉપનિષદમાં જે કહેવામાં આવ્યું છે કૅ સ્વાષ્યાય અને પ્રવચન જ તપ છે, 
તેવસ્તુ એકેએક પર'પરામાં જીવતી રહો છે. જૈત પરપરા, જે મુખ્યપણે તપસ્વી 
અગર તપઃપ્રધાન સસ્થા હાઈ ખાલ્યયાગલક્ષી મનાય છે, તેમાં પણ ખરેખર 
ભાર્‌ તો. સ્વાધ્યાય અને પ્યાનત જેવા અન્‍્તસ્તપ ઉપર્‌ જ આપવામાં આવ્યો 
છે. એટ્લે સાધુ અગર ગ્હરધ, જેએા ત્રત, નિયમ આદિ તપના વિવિધ 
પ્રકારોમાં રસ લેતા હેપ્ય છે, તેઓ પણ સજ્ઝાયતા પાડ અતે શ્રવણ પ્રને 
ઊ'ડી શ્રદ્ધા સેવતા હોય છે ને તેમાં ૨ પ્રો રસ અતુભવે છે. એટલે જ્યાં 
ગભીર શાસ્ત્રાભ્યાસતું વાતાવર્છે ન હોય કે તેવી સામત્રી ત હોય ત્યાં પણ્‌ 
સનજ્ઝાય નામે ન્તણીતા ગેય સાહિટ હારાં લોકે વિદ્યારેસ અનુભવે છે અને 
પરંપરાગત ઉચ્ચ પ્રકારની સાસ્વક ભાવનતાઓના સસ્કાર ઝીલતા રહે છે. આ 
સન્#્ઝાય નામક સાહિત્યાવેલાગ એટ્લે બધો સવપ્રિય છે કે ભાગ્યે જ એવે 
જાઈ જૈન હશે કે મે કાઈ ને કાઈ સજ્ઝાય ઇહસ્થ ન હોય, અગર ળીન્વ 
કાઈ સજ્ઝાય ગાય યારે તેને તેનાં આકર્ષણુ નત થાય. 


પુનઃ પ'ચાવત વ્ષે-- [ 9૪5 
સજ્ઝાય કે રાસાઓતુ પ'ચભેદ ભુલાવવાનું સામર્થ્ય 

સઝાયો વિવિધ ઢાળેોમાં હોય છે અને એ ઢાળો પણ્‌ સુગેય હોઈ 
ગમે તેને ગાવામાં રસ પડૅ છે. જએ સામાન્ય રીતે પણ ન ન રાકતા હોય 
તેઓ બીન્તએનું” સજ્ઝાયગાન સાંભળી તલ્લીન થતા હોય છે. ચોરે અને 
।કુરદારે શ્રાવણ-ભાદરવામાં રામાયણ કે મહાભારતની કથાએ ચી ગામના 


ઝે" 


કો બપોરે કથા સાંભળવા મળે. કથાકાર મકારાન કોઈ અતેરી ૭રથી 
કથા કરે અને અથ સમન્નવે. રસ એટલે બધો તમે કે તેતે સાંભળવા 
જનાર્‌ પ'થભેદ ભૂલી ન્તય. જેમ રામાયણ. મહાભારત અને ભાગવતની કથાએઓ- 
માં પથલેદ બુલાવવાનું' સામર્થ્ય અનુભવ્યું' છે, તેમ જ સળઝાય કે રાસ 
નામના જૈત ગેય સાહિત્યના લલકાર અને સમશ્નવઃ વખતે પણુ પ'થભેદ 
ભૂલી શ્રોતાઓ એકત્ર થયાનું ચિત્ર આજે પણ મન સામે ઉપસ્થિત થાય છે. 
કાઈ સુક સાધુ કે સાષ્વી અગર ગ્હસ્થ-શ્રાવક જીડી જુદી સજ્ઝાષો ગાય, 
રાસતી ઢાળોા ગાય ત્યારે મોરી મેદતી ન્નમતી, અતે આ જ ધાર્મિક કે સાંસ્કુ- 
તિક જવનનુ તે વખતે ગામડાંઓમાં અને શહેરોમાં પણુ એક મહાન પવ 
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આ પર્વરસે મતે અલ'બન પૂરું' પાડ્યુ ત્યારે કેટલાંક સુપાત્ર સાધ્વીઓતી 
દારા મોઢેથી અતે લખેલ તેમ જ છાપેલ પુસ્તક અ પણુ મે' કેટલીક 
સન્ઝાયો ક'ૅસ્થ કરી. ૭, સ્તવત આદિ અન્ય ગેય પ્રકારોની સાથે સાથે 
સન્ન્ઝાયોતી ઢાળો યાદ કરવાનો, એનો ભ ડાળ વધારવાનો અતે એને ગાઈ 
પુતરાવૃત્તિ કરવાતો એક નિત્યક્રમ બની ગયે, જેને હું” મારા વિદ્યાવ્યવવસાયતું 
પ્રથમ પગથિયું અને નવી દિશા ઉઘાડવાનું એક દ્રાર્‌ કહુ છુ. 
સજ્ઝાદેોના બે ડાર 

તે વખતે મેં જે સજ્ઝાયો ફ'ઠૅસ્થ કરેલી તેનો મોટો ભાગ તે વખતે 
મુદ્રતિ અને ઉપલબ્ધ “ સળ્ઝાયમાળા ' ભાગ પહેલા-ખીન્નમાંનો હતો. સજ્ઝાયો 
ખે મકારતી હેય છે : એક અસદ્લત્તિઓના દોષો વર્ણવી સદ્દૃત્તિઓના ગુણો 
ગાનારી અને ખીજ કોઈ જાણીતી સુચરિતવ્યક્તિતો ટ્રકમાં જીવનપ્રસ'ગ પુરે 
પાડી તે દારા ત્યાગ કે સથમનું વાતાવરણુ સર્જનારી. જેમાં કોધ અને લોભ 
જેવી વૃત્તિઓના અવગણો દષ્ટાંત દ્રારા બતાવવામાં આવ્યા હોય ને ક્ષમા તેમ 
જ સ'તોધના લાભો વણવવામાં આવ્યા હોય તે પહેલો પ્રકાર. જેમાં ભગવાન 
મહાવીર ક ગૌતમ જેવા માન્ય પુરષોના જીવનનો કોઈને ને કોઈ પ્રસ'ગ ગવાયો 
હાય તે ખીન્ને પ્રકાર. 


પપ૦ ] દર્શન અને ચિ'તત 


જાસાએની પ્રાચીનતા 


ઉપર જે રાસતો નિર્દેશ કર્યો છે તેતો થોડે ખુલાસો અત્રે આવશ્યક 
છે. આચાર્ય હેમચ%્રે સાહિત્યના વિવિધ ત્રકારોમાં “ રાસક ' પણ એક પ્રકાર 
ગણાવ્યો છે. ભાગવતમાં રાસપ'યાષ્યાયી જણીતી છે. એ જ રાસકપ્રકાર મધ્ય 
કાળથી અપભ્ર'શ, જૂની ગુજરાતી અને છેક નવા યુગતી ગુજરાતીમાં ખેડાતો 
આવ્યો છે, અને તે “રાસુ', “રાસે ' કે “ રાસ' તરીકે ન્નણીતો છે. કથા- 
ગ્રધાન સજ્ઝાય એ આ યુગતી વાર્તા કે નવલિકાનું સ્થાન લેતો એક ગેયપ્રકાર 
છે, જ્યારે રાસ એ આ યુગના નવલસાહિત્યનું સ્થાન લેતો તત્કાલીન કાવ્ય કે 
મહાકાવ્યનો પ્રકાર છે. રાસમાં મુખ્ય પાત્રતી સળગમૃત્ર જીવનકથા ગ્રથિત 
હોઈને તેતી આસપાસ અનેક નાતીમોટી ઉપકશ્રાઓ વર્ણવવામાં આવે છે, 
જેને લીધે તે એક સુશ્રવ ગેયકાવ્ય બતી રહે છે. 

મે' જે સજ્ઝાયોતો એક સારો સરખો સત્રહ યાદ કરેલો! તેમાં કેટલીયે 
સજ્ઝાથો એવી હતી, જેમાં પ્રસ્તુત સત્રહમાંતી કેટલીક વાર્તાએ વણાયેલી છે. 
દા. ત. ન'દિષેણુ, સયતિરાજ, ધત્ઞાશાલિભદ્ર, જગાવતી, કપિલકુમાર, કેોણિક 
-ચેટક આદિ. તેથી ન્વ્યારે પ્રસ્‍તુત વાર્તાસત્રહ સાંભળવા લાગ્યો યારે એ લગ* 
ભગ પ'ચાવન વર્ષ પહેલાંતી માનસિક ભૂતાવળન! સંસ્કારે! શત્રત થયા, અતે 
જાણે એ પ'ચાવન વષના પડદાને સાવ સેરવી તેણે મતે એ ભૂતકાળમાં ખેસાડી 
દીધો ! એ જ ભૂતકાળના સસ્કારવશ હું આજે કાંઈક લખવા પ્રેરાયો છુ 
અને તેથી જ મે' “પુતઃ પ'ચાવન વર્ષે--' એવું મથાળું પસદ કર્યું” છે. 
સજ્ઝાયસાણિત્યની વ્યાપકતા 

ભરદરિયે વહાણુ ભાંગે અને ડૂબતો સુસાફર કોઈ નાનકડાશા ખોખરા 
પાટિયાને મેળવી તેને ટેકે ટેકે કિનારા સુધી પહોંચે અગર તેને આધારે દરિયા 
વચ્ચે જ બીન્ન કોઈ સાખૂત વહાણુતે મેળવી લે તેતા જેવી જ, “ સજઝાય ' 
નામના સાહિત્યપ્રકાર્થી મળેલ ટેકાને લીધે મારી સ્થિતિ થઈ છે, એમ 
કહી શકાય. 

તે કાળે એ “ સજ્ઝાય? સાહિત્યનું ગૌરવ મારે માટે નિરાશાબાં એક- 
માત્ર ટેકા પૂરતું અને બહુ તો વખત વિતાડવા પરતું હતું, પણુ એ 2ેકાએ 
ટારબાદનાં પ'ચાવન વર્ષામાં જે જે વિદ્યાનાં ક્ષેત્રો ખેડવાની ભત્તિ જગવા 
અને જે જે અનેકવિધ સસ્કારો મેળવવાની તક પરી પાડી તે બધાંતો સળમ 
વિચાર કરતાં એમ લાગે છે કે તે વખતે જે “ સજ્ઝાય * સાહિત્યને હ 
સામાન્ય લેખતો તેવું એ સામાન્ય નથી. જેમ એને! ભૂતકાળ ધા છે તેમ 


પુતઃ પ'ચાવન વર્ષે-- [ ૫૫૧ 


એતી વ્યાપકતા પણુ ઘણી છે. આ ખાબત અડી પ્રસ્‍તુત સત્રહમાંતી કેટલીક 
વાર્તાઓના દાખલાથી જ સપણ કરવી ડીક લેખાશે. 


જન કથાસાણિત્યમદે કેન્દ્રપરિવતનના પચ્ઘેોા 


પ્રસતુત સંત્રહમાં ક્લે બાર વાર્તાઓ છે. તેમાંતી છેલ્લી ત્રણુ વાર્તાઓ 
મષ્ય્યુગની છે, ન્ત્યારે બાકીતી બધી વાર્તાના ભગવાન મહાવીરના સમયથી 
માંડી વિક્રમતી બીજી સદી સુધીનાં લગભગ સાતસો વર્ષતે સ્પે છે. બધી 
જ વાર્તાઓનું મૂળ જૈન સાહિત્ય જ છે. જૈત સાહિત્ય--ખાસ કરી કથા- 
સાહિત--કાઈ એક કાળમાં અને એક ૬ પ્રદેશમાં કે એક જ હાથે નથી 
રચાયું. જેમ જેમ જૈન પર'પરાના પ્રાધાન્ય અને પ્રેભાવતું ક્ષેત્ર બદલાતું ગયું 
તેમ તેમ તેના કથાસાહિત્યમાં પણ એ કેન્દ્રપરિવતઃનતું પ્રતિબિ”બ પડયું છે. 
જ્યારે વૈશાલી, રાજઝહ, ચ'પા અતે પાટલિપુત્ર જેવી નગરીએ જત પ્રભાવ- 
નાં કેન્દ્રો હતાં ત્યારે રચાયેલ કે તે સ્કૃતિ ઉપરથી રચાયેલ સાહિત્યમાં તે 
ઝન્દ્રોતા પડથા છે; વળી ન્ત્યારે અવ'તી ( ઉરયિની ) અને મષ્યભારત ન્ટૈન 
પ્રભાવનાં કેન્દ્રો બન્યાં ત્યારે રચાયેલ કેટલીક કથાઓમાં તે કેન્દ્રના પડધા છે. 
જ્યારે જૈન પ્રભાવ પશ્રિમ હિન્દુસ્તાન--ખાસ કરી ગૂજરાત--માં આગળ 
વષ્યો ત્યારે લખાથેલ સાહિત્યમાં એ કેન્દ્રના પડધા છે. આ રીતે પર'પરાના 
પ્રભાવના કેન્દ્રના પરિવર્તન સાથે જ કથાએએ ન્ટેત સાહિત્યમાં નવા નવા 
પોપાક ધારણ કર્યા છે. આ વસ્તુ પ્રસ્તુત સશ્રહના લેખકે દરેક વાર્તાની 
માંડણીમાં એતો જે પરિચય આપ્યો છે તે ઉપરથી જ વાચક સમજ રાકે 
તેમ છે. 


જ ૯૪ હો જે ઇ% છૂષૂજૂ% . # 
મેચ્તુત વાતાઃએ।તદ પાસા અન તેને આવાર 


પ્રસ્‍તુત સશ્રહમાંતી ખાર વાતોએ પૈકી છએક વાર્તાઓનાં મુખ્ય પાત્ર 
એતિહાસિક છે; જેવાં કે, કોણિક, ચેટક, હલ્લ, વિહલ્લ, મૃગાવતી, શકટાળ, 
આર્ય રક્ષિત, ઉદયન મ'ત્રી, આમ્રભટ જેવાં; અને તેની સાથે સ'કળાયેલી હકીકતો 
કેટલેક અશે એતિહાસિક છે, જ્યારે બીજી વાર્તાઓને એતિહાસિક ફહેવા 
જેટલો આધાર નથી. તેમ છતાં એ વાર્તાઓનું મૂળ વસ્તુ પ્રાચીન જૈન 
સાહિત્યમાં અત્યારે પણ ઉપલબ્ધ છે. 


કેટલીક વાર્તાઓનાં મૂળ તો જૈન આગમમાં પણુ છે; જેમ કે, ન'દિષેણુ, 
સયતિરાજ, કપિલકુમાર, ધન્ના-શાલિભદ્ર, શાલ-મહાશાલ; જ્યારે કેટલીકરનાં 


પપર ] દર્શન અને ચિંતન 


મૂળી નિર્યુક્તિ અતે ચૂણિ આદિમાં છે, તો ખીજ કેટલીકનાં મૂડી ગૂજરાતમાં 
લખાયેલ ગ્રખન્ધસાહિત્યમાં:છે; જેમ કે, ઉદયન મ'ત્રી, આમ્રભટ અતે ભૂયરાજ.ડઃ 


જેન પર'પરા બૌદ્ધ જેવી અન્ય શ્રમણુ પર|પરાઓની પેકે જ, બાહ્ાણુ- 
વર્ગ પ્રધાન નથી. એમાં ક્ષત્રિય અને ગ્હપતિ વૈશ્યતું પ્રાધાન્ય રહેતું આવ્યુ 
છે. તેથી જ આપણે ગ્રસ્તુત વાર્તાઓતનાં સુખ્ય પાત્રોમાં મોટે ભાગે ક્ષત્રિય 
અને વૈશ્ય વણું નિહાળીએ છીએ. બ્રાહ્મણોએ જત પર'પરા સ્વીકાર્યાના દાખલા 
વિરલ છે, એ હકીકત જૈન ઈતિહાસમાં જણુતી છે. આર્ય રક્ષિત બાહ્મણુ હતા 
અને જેન ભિક્ષુ બન્યા તે એ વિરલતા જ સૂચવે છે 


પ્રાચીન આગમમાં કે તે ઉપરના ભાષ્ય, નિયુક્તિ કે ચૂણિં જેવા ટીકા- 
ગ્રથો।માં જે નાતીમોટી કથાએ આવે છે તેમાંથી કેટલાંક પાત્રેતાં તામ, 
પ્રાતઃસ્મરણીય સ્મૃતિસત્રહરૂપે રચાયેલ “ ભરહેસરખહુબલિ ' તામતી એક 


#* આ સગ્રહમાંની વાર્તાએતાં પ્રાચીન મૂળ તીચે મુજબ મળે છે : 
પહેલી વાર્તાના સુખ્ય પાત્ર ન દિયેણુના ઉલ્લેખ આવશ્યકચર્ણિના ચોથા અથ્ય- 
ચનમાં તથા નદીસૂતમાં ઓત્પત્તિકી ખુદ્ધિતા વર્ણન પ્રસગે મળે છે. 


ખીજી વાર્તાના નાયક સચતિરાજનેો અને છઠ્ઠી વાર્તાના કપિલકૃમારતો ઉલ્લેખ 
ઉત્તરાધ્યયનસૂત્રમાં છે. 

ત્રીજ વાર્તામાંનાં સ્દ્રસામા અને આર્ય રક્ષિતતો 3૯્લેખ આવશ્યકનિર્યુંક્તિ, ચર્ણિ 
અને દરાવૈશાલિકની અગસ્ત્યસિ હના ચર્ણિમાં છે. આ ચર્ણિ સુ, શ્રી. પુણ્યવિજયજીને 
સર્વથા નવી જ મળી છે, ને તે ખીજ બધી સણિઓ કરતાં ઘણી ન્તૂતી છે. 

ચોથી વાર્તામાંનતા રાકટાળ મંત્રીનો ઉલ્યેખ આવરવકનિર્યુંકિતમાં તેમ જ 
ખૃહત્કલ્પમાં છે, 

પાંચમી વાર્તામાંના ધન્ના-રાલિભદ્રનો ઉલ્લેખ ડાણાંગસૂતના દરાપા સ્થાતકની 
ટીકામાં છે. 

સાતમી રાલ-મહારાલની વાર્તાતું મૂળ ઉત્તરા।્યયનના દશમા અધ્યયનની 
યોકાનાં છે. 

આઠમી અૃગાવતીની તથા નવમી કેણિક્ચેટ્કની વાર્તાનું મૂળ મહાવીરચર્તિમાં 
છે. એમાંના હલ્લ-વિહલનેઇ હલ્લેખ ભગવતીસૃત્રતા સાતમાં રાતકતા નવમા 
ઉટ્દેરાકમાં છે 

દસમી ઉટયન મંત્રી, અગિયારમી આમ્રલભટ અને બારમી ભૂયદાજની વાર્તાનો 
આધાર “ પ્રબંધચિતામણિ ” છે. 


પુત: પ'ચાવન વ્ષે-- £ પપષર 


પદાબ'ધ પ્રાકૃત સજ્ઝાયમાં મળી આવે છે. એ સજ્ઝાયતી સંસ્કૃત ટીકામાં 
ટીકાકારે તે તે ઝૃચિત પાત્રોતી વિસ્તૃત જવતરેખા આપેલી છે. પ્રસ્તુત વાર્તાના 
લેખકે એ ટીકાગત જવનતરેખાએના આધાર કેટલીક વાર્તાઓમાં લીધે. છે, 
તો કેટલીક વાર્તાઓના આધાર તરીક એમણે ગ્રબધચિતામણિ જેવા મષ્ય- 
કાલીન પ્રબ'ધસાહિત્યતો ઉપયોગ કર્મો છે. 


વાર્તાઓને! સામાન્ય સૂર 


લેખકે સત્યેક વાર્તા દારા જે રહસ્ય સચિત કરવા ધાયું” છે તેતો 
દ્રેટ કરતાં પહેલાં, સમશ્ર વાર્તાસશ્રહ્ના એકદર અને સામાન્ય સર શો છે 
તે નણવું યોગ્ય લેખાશે. બધી વાર્તાઓનો એકર અને સામાન્ય સુર છે 
વૌરળત્તિ દશાવવાનો. ભલે એ બકસિ જુદી જુદી રીતે, અને જુદે ન્નુદે માગે 
તેમ જ જુદે જુદે પ્રસગે તીત્ર કે તીત્રતમ રપે અવિર્ભાવ પામતી હોય, પણ 
સંત્રહમાંતી એવા એકે વાતા નથી કે જેમાં વીરવૃત્તિનો ઉઠ્દેક સૂચવાતો ન 
હોય. વીર્તાનું મૂળ ઉત્સાહમાં છે. ઉત્સાહ એ એક ચાલુ જવનક્રમના સામાન્ય 
વહેણુમાંથી ૭લાંગ મારી છૂટવાના અને કટલીક વાર તો આ છેડેથી તદ્દન 
સામે છેડે જઈ ઊભા રહેવાના વાંયપ્રધાન ઉદ્લાસ છે. 


નફ 


પરલક્ષી અને સ્વલક્ષો વીરજ્ત્તિ 

આલે ઉલ્લાસ એ જ મતુખ્યને ઇતર પ્રાણીઓથી જુદ્દો પાડે છે. વાધ, 
સિંહ જેવાં #ર અને તોફાતી પ્રાણીઓમાં શક્તિના ઊભરે દેખાય છે; 
કૅશ્લીક વાર તે વીરૃત્તિતું રૂપ પણ ધારણુ કરે છે, પણુ એ વૃત્તિ મનુષ્યની 
વીરદ્રાત્તિ કરતાં તાપી છે. પ્રચંડ બળરાળી અતે આવેગી પ્રતર પ્રાણીઓનો 
જુસ્સો છેવટે પરલક્ષી હોય છે; એતો કાઈ વિરોધી હોય તેતી સામે જ તે 
દલવાય છે. ઇતર પ્રાણીઓને। જુસ્સો કદી સ્વલક્ષી બનતી જ નથી શકતો; પોતાના 
વિરેધો કે દુશ્મનને મારી 'ે ફાડી ખાવામાં જ એ પરિણમે છે. જ્યારે 
મનુષ્યનો વીષૌલ્લાસ અગર જુસ્સો એ પરલક્ષી હોય છતાં તે સ્તલક્ષી પણુ 
બતે છે. મતુષ્ય વધારેમાં વધારે ન્યારે આવેગમાં તણાતો હોય અને પોતાના 
વિરેધીની સામે સમત્ર શક્તિ અજમાવતા હોય ત્યારે પણુ એતામાં એવી 
એક શકથતા રહેલી છે કે તેતો એ પરલક્ષી જુસ્સો સાવ દિશા બદલી સ્વશક્ષી 
અની «તય છે અને તે જ વખતે તેતે પોતાની ન્નત ઉપર પોતાને ગુસ્સે 


કુ આવેગ ડાલવવાને પ્રસંગ ઊભો થાય છે. એ જ સ્વલક્ષી વીરજૃત્તિ છે 
અને એજ માનવતાની માંગલિક ભૂમિકા છે. 


યપ#૪ 3 દર્શન અને શચિંતત 


૧ 


મનોવૃત્તિના અભ્યાસ ઉપરથી એમ લાગે છે કે મતુષ્ય ક 
શકથતા ગમે તેટલી હોય છતાં, સામાન્ય ધોરણ તો એવુ' જ દેખાય છે 
માણુસ જે પ્રવાહમાં જતમ્યો હેય 'કે જે વહેણુમાં તણાતો હોય તેમાં જ 

જીવન ગાળવા પૂરતી માંડવાળ કરી લે છે; અતે અનુકૂળ સ'ોગેોતી વાત 
તો ખાજીએ રહી, પણુ પ્રતિકૂળ સ'યોગે સુષ્ધાંમાં તે મોટી કાળ ભરી શકતો 
નથી; છતાં એવા પણુ અસ'પ્ય દાખલાએ દરેક દેશ અતે દરેક કાળમાં 
મળી આવે છે કે જેમાં માણુસ ઊમિં અતે વૃતિના વેગને વશ થઈ એક 
છેડેથી સાવ સામે અતે ખીનટે છેડે જઈ ખેસે. વળી ત્યાં ચેન ન વળે કે 
ઠરીઠામ ન થાય તો માણુસ પાછે પ્રથમ છેડે આવી કો રહે છે. આવુ 
સામસામેના છેડા ઉપર પહોંચી જવાતું લોલક જેવું મનેવૃત્તિચક્ર માણુસ 
નાતમાં છે. તેમ છતાં તે લોલક જેવુ યાંત્રિક નથી કે જે એક બિ'દુએ 
પહોંચ્યા પછી ત્યાંથી અચૂકપણે પાછું જ કરે. જ્યાં લગી માણુસતો જુસ્મે!, 
ઉત્સાહ કે ઊર્મિ પર્લક્ષી હોય ત્યાં લગી તો તે લોલકતી જેમ યાંત્રિક રહે, 
પણુ સ્વલક્ષી થતાં જ તે યાંત્રિક મટી જાય છે, અને વિવેકપૂર્વક કોઈ એક 
જ છેડૅ ઠરીઠામ થઈ માનવતાની મંગળમૂતતિં સર્જ છે. તેમાંથી જ આત્મ- 


આ 


શોધનના અને તે દ્વારા સદ્ગુણોના સ્ત્રોતના ફુવારા ફૂટે છે. 
અસાધરણ વેગની જરર? વીરવૃત્તિનાં વિવિધ પાસાં 

જે વ્યક્તિમાં આવો અસાધરણ વેગ નથી જનતમતો તે કોઈ ક્ષેત્રમાં 
ખહુ લીલુ કે નવું નથી કરી શકતો. ઇતિહાસમાં જે જે પાત્રો અમર થયાં 
છે તે આવા કોઈ સ્વલક્ષી જુસ્સાને લીધે જ. એને આપણે એક વીરજત્તિ 
જેવા શખ્દથી ઓળખાવીએ તો એ થેગ્ય લેખાશે. વીરવત્તિનાં પાસાં તો 
અનેક છે. કયારેક એ વૃત્તિ રણાંગણુમાં ઝે વિરોધી સામે ' પ્રજ્વળી ઊર્ડે છે, 
તો કચારેક દાન અને ત્યાગને માગે; વળી કયારેક બ્રેમ અતે પરતાણને 
રસ્તે, તો કચારેક ખીશ્ન સદ્ગુણો દ્દારા. આમ એતો આવિર્ભાવ ભલે, ભિત્ત 
ભિન્ન રીતે અને ભિન્ન ભિન્ન પ્રસગે થતો હોવાથી જુદ્દો દેખાય, છતાં 
મૂળમાં તો એ આવિર્ભાવ સ્વલક્ષી જ બનેલો હોઈ એને સાત્તિક ઉત્સાહ કૈ 
સાસ્વિક વીરરસ કહી શકાય. સશ્રહમાંતી દરેક વાર્તાનું મુખ્ય પાત્ર 
આવા કોઈ ને કોઈ પ્રકારના સાત્વિક વીરરસતું જ પ્રતીક છે એ વસ્તુ વાચક 
પ્યાનપૂર્વક ન્નેશે તો સમજ રાકારે. 


કડ 
અ 


રૂ, જ 


આ છે આ વાર્તાઓનો સામાન્ય સર. હવે આપણે એક એક વાતાં 
લઈ એ વિશે કાંઈક વિચાર કરીએ :-- 


પુતઃ પચાવન વર્ષે- [ પપપષ-. 


પ્રત્યેક વાર્તાનો સૂર 


પ્રથમ વાર્તા : ઉપર જે વીરડત્તિના નિર્દેશ કર્યો છે તે વીરજૃત્તિ ક્ષત્રિય- 
પ્રષ્તિના પાત્રમાં જે રીતે આવિર્ભાવ પામતી દેખાય છે તે કરતાં ખાહ્મણપ્રકૃતિના 
પાત્રમાં કાંઈક જુદા જ રીતે આવિર્ભાવ પામતી દેખાય છે. ક્ષત્રિયપ્ર્કુતિ એચ્લે 
પરપરાગત ર્નેમુણપધાન ક્કૂતિ. એમાં ચ'ચળતાની અને જુસ્સાતી વત્તિનુ 
મિશ્રણ દેખાય છે. આ વસ્તુ પ્રથમ વાર્તાના મુખ્ય પાત્ર ન'દ્ષિણુમાં લેખકે 
વ્યક્ત કરી છે. ન'દિષિણુ એ રાજઝ%ડીના ક્ષત્રિય નરેશ બિ'બિસાર અપર નામ 
શ્રેસિકનો પુત્ર છે. લઘુ વષે ભગવાત મહાવીરના યાગ-તપસ્યામય સાત્વિક 
વાતાવરણથી આકપાઈ ત્યાગીઇવન સ્વીકારવા તે તૈયાર થાય છે. ભગવાન 
એની ક્ષત્રિય પ્રકૃતિ અને કૃમાર્બતિનો દીધ'દણ્િઘી વિચાર કરી તેને સંપૂણ 
લાગનું સાહસ ખેડતાં રક છે, પણ ન'દિધેણ છેવટ તો ર 
ક્ષત્રિય પ્રદૃતિનો, એટ્લે એ પાતાના ત્યાગલહ્ષી આવેગતે રેકી શકતો નથી. 
તે યાગી તા બને છે, પણ તેતું' મન જેમ જેમ વધારે ને વધારે તારૃણ્યમાં - 
પ્રવેશા કરે છે તેમ તેમ તેની ભોગવાસનાઓ વધારે અને વધારે ઉન્માદક 
બનતી ન્ય છે. ન'દિષિણ એને શમાવવા અને કાખૂમાં લેવા અનેકવિધ 
દેડદમન કરે છે, પણ એ દમન છેવટે તો દેડશોપણ્‌માં જ પરિણમે છે. - 
ન'દિષિણુ રહ્યો સ્વમાની, એટલે તેતે પોતાની સાધના ભેગવૃત્તિતું' ઉપશમન 
રતી ન જણાઈ કે તરત જ તે આવેગને સામે છેડે જઈ નિણ્‌ય કરે છે 
જે દેડદમન ભેોગવાસનાતું' શમન નથી 
લાભ ? અતે ભોગમાં પડી અપજશ મેળવવાથી પણુ શૈ લાભ ?₹--આ વિચાર 
તેને આત્મઘાત કરવા વ્રેરે છે, પણુ આત્મધાતતી છેલ્લી ક્ષણે વળી તેતુ 
મનલોલક સામે છેડે જઈ થોભે છે અને વિચાર કરે છે કે દેહપાત એ . 
કાંઈ કાયમી ઉકેલ નથી. 

ન્નશે કે તેના મનમાં ભગવાન મહાવીરે ભાખેલ ભાવીનો પડઘો ન 
પડી રહ્યો હોય તેમ એ પાછો ઉત્કટ તપ અતે ષ્યાનમાં જ લીન થયે. એને . 
તપોયોગધી લબ્ધિ કે વિભૂતિ લાધી. તે ભિક્ષાપયટનમાં અચાનક એક ગણિકા- * 
ને ત્યાં પહોંચે છે; ધર્મલાભ આપી ઊભો રહે ત્યાં તો ગણિકા એતે એમ . 
કુરટ દોને મે મોહપારમાં પાડે છે કે અહી' તો ધમલાભ નહિ પણુ અથલાભ ન્નેઈ એ !' 
ન'દિષેણુ મોગપ્રાપ્ત વિભૂતિભળથી ધનવર્ષા કરાવે છે ને છેવટે એ જ ધન ને. 
એ જ વેલ્યાના ભોગોપભોગમાં પડી આવેગની બીજી જ દિશામાં તણાય છે... 
આમ ભગવાનની આગાહી સાચી પડે છે, પણુ ન'દિષેણુ એ કાંઈ " - 
ચચળતાની જ મતિ નથી. કાંચન અને કામિનીના વશીકરણુમાં " 


હપુન 


ભડ 


કરતું તો એવા દેહદમનથી શો 


૨54 


્ષ્ 


નનન 


યપદ ] દર્શન અને ચિ'તત 


તેના મનના ઊડા પ્રદેશમાં ધર્મભાવનાનાં અને સ'યમનાં ખીજ તો વવાઈ 
" ચૂકયાં છે. તે યાગી મરી પૂરે ભોગી બન્યો, પણુ એની ત્યાગરૃચિ કાયમ 
છે: તે રોજ કોઈ તે કોઈ વ્યક્તિને યાગ તરક વાળે છે અતે અતેક જણુતે 
' લાગી બનાવવાતુ' જણે ત્રત લીધુ' હોય તેમ તે વેશ્યાના ધરમાં રહ્યા છતાં, 
નિયમિતપણે પોતાનો ઉદ્યોગ ચાલુ રાખે છે. વળી ન'દ્ષિણુ એ કોઈ સામાન્ય 
માટીનો માનવ નથી. એતી ભોગવાસનાતો પરિષાક થયે! છે તે યોગ્ય 
નિમિત્ત પણુ મળી ન્તય છે. એણે કરેલ સ'કલ્પ પ્રમાણે જે દિવસે તેતે યાગ 
સ્વીકારનાર નવી વ્યક્તિ નથી મળતી અને ભોજન વગેરેના દૈનિક કમમાં 
મોડું થાય છે ત્યારે પેલી ગણિકા મીડુ' મેણુ' મારે છે કે કોઈ બીજે ત્યાગ 
' લેનાર ન મળે તો તમે જ કાં નથી તૈયાર થતા ? ગણિકાએ મેણું તો માર્યું” 
મશ્કરીમાં, પણુ એ નનણીતી ન હતી કે એતી મસ્‍્કરી એતે ભારે પડશે ! 
"એ કયાં જાણીતી હતી કે આ ન'દ્ષિણુ કોઈ તો વાથી રહે તેમ નથી ? 
'ન'દિષિણુની સિંહવૃત્તિને એટલુ' જ નેઈતું હતું. અને તે પાછે ચાલી તીકળ્યો. 
_દેહદમનથી ઉપશાંત નહિ થયેલ ભોગવાસના ભોગથી ઉપશાંત બની અતે 
"સાથે જ ધમ-આરાધને જે બીને વાવ્યાં હતાં તેના પણુ સાત્વિક અંકુરો 
“સ્વાભાવિક રીતે ઊગ્યા. આમ ભોગવાસનાતે ઉપશમ અતે ત્યાગસતમતા 
વિવેકી સ'સ્કારો એ બતેનતો સુમેળ થતાં જ પોતાના ધર્મગુરુ ભગવાન 
“મહાવીર પાસે જઈ સ્થિર મનથી જીવનશેધનના કામમાં લાગી શય છે. 

ન'દ્ષિણુની જીવનરેખા તો લેખકે આકર્ષક રીતે આલેખી છે; તેમાં 
ઘણે સ્થળે આવતું માનસિક વૃત્તિઓતુ' વિશ્લેષણુ અતુભવસિદ્ધ અતે ધ્યાન 
ખેચે એવું છે. પણુ ઉપર જે ટ્રક સાર આપ્યો છે તે ઉપરથી એટલુ 
જાણી શકાશે કે ક્ષત્રિયવૃત્તિ કેવી ચચળ અને છલાંગ મારતારી હોય છે. એ 
વૃત્તિ જ્યારે કાખૂમાં આવે છે યારે તે કેટલી કાર્યસાધક બતે છે, અતે 
કાખૂમાં ન આવે ત્યાં લગી તે માણુસતે કેવી રીતે દડાની પેકે આમથી તેમ 
ફગોાળે છે! આખી વાર્તાતો ધ્વનિ તો છેવટે એ જ છે કે અતરવાસના 
ખળવતી હોય તો દેઠદમન કારગત થતુ નથી. «ત્યારે એ વાસતાતું બળ એક 
કે ખીજ રીતે ઉપશાંત થાય ત્યારે જ સાધના ધમસાધના તીવડૅ છે. આ 
સત્ય ભલે ન'દ્ષિણુની વાતામાં નિરૂપાયું હોય, પણ તે આખી માનવજાત 
માટૅ સાચુ' છે. એટલે લેખકે ન'દ્પિણુની વાર્તા દ્રારા વાચકનુ' “યાન એ મુખ્ય 
“સત્ય તરફ જ આકર્ષવા સુદર રીતે પ્રયત્ન કચ છે. 


છઠ્ઠી વાર્તા $ કપિલકુમાર, જે હી વાર્તાનો નાયક છે, તે વિશે અહં જ 


પુનઃ પ'ચાવત વષેન- [ પપ૫૭. 


થાઇ કહી દઈએ. ન'દિષેણુ એ ક્ષત્રિય યકૃતિનો છે, જ્યારે કપિલકુમાર 
ખ્રાહ્મણ પ્રકૃતિનો. ન'દિષેણ હ્રણમાત્રમાં રાજધૈભવ ત્યજી તપ-ત્યાગ તરક 
ઢળે છે અને વળી ક ચ્યુત થ્રઈ પાછે! ભાગ ભણી ભાગે છે. કપિલકુમાર 
સરસ્વતીની સાધતા કરતાં કરતાં વચ્ચે «૮ એક તરૃણી તરક આરર્ષાય છે 
અને એ સાધનાને ત્યાંજ જતી કરી ગુર્વાસ છોડી તરૃણી સાથે ચાલી 
નીકળે છે. ન'ઘ્ષિણ વિશે ભગવાન મહાવીરે ભાખેલું સત્ય સાચું ઠરે છે, તો 
કપિલકમાર વિશે વિદ્યાગુર્એએ કલ્પેલું ભાવા સાચું પડૅ છે. ત'દ્ષિણુ ગણિકાના 
પાશમાંથી એકાએક છૂટી મૂળ માગ પાછો કરે છે, તેમજ કપષિલકુમારનુ 
પણ બતે છે. પત્તીના આમ્રહથી ગરીબી નિવારવા રાજદારે દાત મેળવવા 
જતાં જ્યારે તેને રાઃ તરક્થી જેઈ એ તે માગી લેવાનું કહેવામાં આવે છે 
હારે કપિલકૃમાર -- આ મારું, તે માગ, આટલું માગું તેય્લું' માગું 2-- 
ગેવી અનેક ગ્કારતી વિકલ્ષન્નળામાં સપડાય છે. પણ તરત જ તેની સ્વલક્ષી 
વીરવૃત્તિ-કહા કે ધર્મઉતિ--પ્રગ2 છે અતે તે કાંઈ પણ મેળવવાના લોભથી 
તદન ઊચો. ઊઠી પરમ સતાપતી ભૃમિકા ઉપર જઈ બેસે છે. હવે એને કોઈ 
વસ્તુ લલચાવી શકતી નથી. આમ જે થોડી હ્રણો પહેલાં દીનવૃત્તિથી ક'ગાળ 
દેખાતો તે જ થોડી પળોમાં સાવ બદલાઈ સમત'ત સ 1૧તિતિષ્ટે જોડર્થવાન્‌ જો 
રર્દ: એવી સામ્ય અવસ્થામાં આવે છે. આમ ક્યત્રિયપુત્ર નદ્ષિણુતું' જેવું 
પતનોત્થાન જેવામાં આવે છે તેવુ” % પતનાત્થાન બાક્યણપુત્ર કપિલકુમારમાં 
પણુ દેખાય છે. આવાં પતનોત્થાન દારા લેખકે મતુષ્યસ્તભાવતું' વાસ્તવ ચિત્ર 
જ ખે'ચ્યુ' છે. 
ખીજ પ સ'યતિરાજતી છે. સંયતિરાજ પણુ ક્ષત્રિયત્રકૃત્તિતો છે. 
એનો સુખ્ય નાદ છે શિકારને. તે શિરક કાર્‌ પાછળ એય્લો બધે ધેલે છે કે 
જણે તેના જવનતુ' તે યેય જ ત હોય | એની આ હિ'સાપરાયણુ ચ'ચળ 
વૃત્તિ જ એક દિવસ એને સાવ સામે છેડે લઈ જઈ મૂકે છે. તે શિકાર પાછળ . 
પડી એક ભાગતા *ગલાતે તીરથી વી'ધે છે. મૃગલું' તીર વાગતાં જ ઢળી 
પડે છે. લટ્્યવેધતી સદ્‌ળતા નતેઈ સયતિરાજ મલકાય તેટલામાં તો તેની નજર 
સામે નવુંજ જગત ખડું થાય છેઃ ન્યાં એ શિકાર પક્યો છે ત્યાં જઃ 
નજીકમાં એફ મશાંત અહિસક વૃત્તિતી સાક્ષાત્‌ મૂર્તિ ન હોય એવા યોગી- 
ન પ્યાનમુદ્રામાંથી ઊઠ તા તે નિહાળે છે. સુનિ *ગલાના પ્રાણત્યાગથી દુઃખી 
છે તો બીછ બાજી તે તે શિકારને વીધનાર શિકારીના અજ્ઞાન અને મિથ્યા 
કથી પણ દુઃખી છે. સુનિતું' સાસ્વિક દુઃખ કલ્યાણુગામી છે. પેલે સયતિરાજ * 
મુનિના સુખ તરક્‌ જેઈ રહે છે કે એ તપસ્વી શાપ કે ટપકે તો નહિ. 


 પપ$ ] દર્શન અને ચિ'તત 


“તેના મતના ઊ'ડા પ્રદેશમાં ધર્મભાવનાનાં અતે સ'મમનાં ખીજ. તો વવાઈ 
"ચૂક્યાં છે. તે યાગી મરી પૂરો ભોગી બન્યો, પણુ એતી ત્યાગરૃચિ કાયમ 
છે. તે રોજ કોઈ ને કોઈ વ્યક્તિતે યાગ તરક વાળે છે અતે અતેક જણુતે 
ત્યાગી બનાવવાનુ જણે ત્રત લીધુ' હોય તેમ તે વેશ્યાના ઘરમાં રહ્યા છતાં, 
નિયમિતપણે પોતાતો ઉદ્યોગ ચાલુ રાખે છે. વળી ન'દિષેણુ એ કોઈ સામાન્ય 
માટીનો માનવ નથી. એતી ભેોગવાસનાતો પરિપાક થનો છે ને ગોગ્ય 
નિમિત્ત પણુ મળી ન્ય છે. એણે કરેલ સ'કલ્પ પ્રમાણે જે દિવસે તેતે યાગ 
સ્વીકારનાર નવી વ્યક્તિ નથી મળતી અને ભોજન વગેરેના દૈનિક કમમાં 
મોડું થાય છે ત્યારે પેલી ગણિકા મીડું' મેણુ' મારે છે કે કોઈ બીજે યાગ 
' લેનાર ન મળે તો તમે જ કાં તથી તૈયાર થતા ? ગણિકાએ મેણું તો માર્યું” 
મસ્કરીમાં, પણુ એ જાણીતી ન હતી કે એતી મશ્કરી એતે ભારે પડશે ! 
એ કચાં જણીતી હતી કે આ ન'દિષિણુ કોઈ તો વાર્યો રહે તેમ તથી ? 
ન'દિષેણુની સિંહવૃત્તિને એટલુ' જ જેઈતું હતું. અને તે પાછો ચાલી નીકળ્યો. 
દેહદમનથી ઉપશાંત નહિ થયેલ ભોગવાસના ભોગથી ઉપશાંત બતી અતે 
“સાથે જ ધર્મ-આરાધને જે બીન્ને વાવ્યાં હતાં તેના પણુ સાત્વિક અકુરે 
સ્વાભાવિક રીતે ઊગ્યા. આમ ભોગવાસનાનેો ઉપશમ અને ત્યામસતમના 
વિવેકી સસ્કારો એ ખ'નેનતો સુમેળ થતાં જ પોતાના ધમગુરૃ ભમવાન 
“મહાવીર પાસે જઈ સ્થિર મતથી જીવનશેધનના કામમાં લાગી શય છે. 


ન'દિષિણની જીવનરેખા તો લેખકે આકર્ષક રીતે આશ્ષેખી છે; તેમાં 
ઘણે સ્થળે આવતું માનસિક વૃત્તિઓતુ' વિશ્શેષણુ અતુભવસિદ્ધ અતે ધ્યાન 
ખેચે એવું છે. પણુ ઉપર જે ટ્રક સાર્‌ આપ્યો છે તે ઉપરથી જશ 
નળણી શકાશે 'કે ક્ષત્રિયદૃતત્તિ કેવી ચચળ અને છલાંગ મારનારી હોય છે. એ 
વૃત્તિ જ્યારે કાખૂમાં આવે છે થારે તે કેટલી કા્યસાધક બને છે, અને 
કાખૂમાં ન આવે ત્યાં લગી તે માણુસને કેવી રીતે દડાની પેડે આમથી તમ 
ફગાળે છે |! આખી વાર્તાનો “વનિ તો છેવટે એ જ છે કે અતરવાસના 
ખળવતી હોય તો દેહદમન કારગત થતું નથી. «યારે એ વાસતાતું બળ એક 
ક બીજી રીતે ઉપશાંત થાય ત્યારે જ સાધના ધર્મસાધતા તીવડે છે. આ 
સત્ય ભલે ન'દિષેણતી વાર્તામાં નિરૂપાયું હોય, પણુ તે આખી માતવજાલ 
માટે સાચુ છે. એટલે લેખકે ન'દ્ષિણતી વાર્તા દ્દારા વાચકતું યાન એ ગેબ્વ 
સત્ય તરફ જ આકર્ષવા સુ'દર રીતે પ્રયત્ન કર્યો છે. 


છઠ્ઠી વાર્તા $ કપિલકુમાર, જે છી વાર્તાનો તાયક છે, તે વિશે અર્ક ૬ 


ગ્યક------ 


ડન. ગલવ.ટન, દ૦૩૦-૯નપાન્ઝજન-----ન્ય--ન-- નને નન ગ ખ્્-્ન્- - 


પુનઃ પ'ચાવન વષે-- [ પપ : 


થોડ કહી દઈએ. ન'દિપેણ એ ક્ષત્રિય પ્રકૃતિના છે, જ્યારે કપિલકુમાર 
ઠાહમણુ પ્રકૃતિનો. ન'દિષેણ ક્ષણમાત્રમાં રાજ્વૈભલ ત્યછ તપ-ત્યાગ તરક્‌ 
ઢળે છે અને વળી તેમાંથી ચ્યુત થઈ પાછે। ભોગ ભણી ભાગે છે. કપિલકુમાર 
તી [॥ સાધના કરતાં કરતાં વચ્ચે જ એક તરૃણી તરક આકઘોય છે 
અને એ સાધનાને ત્યાંજ જતી કરી ગુર્વાસ છોડી તરૃણી સાથે ચાલી 
તીકળે છે. ન'દિષિણ વિશે ભગવાન મહાવીરે ભાખેલું સત્ય સાચુ દરે છે, તો 
કપિલકુમાર વિશે વિદ્યાગુરુ કલ્પેલું ભાવી સાચું પડે છે. ન'દ્વિણુ ગણિકાના 
પાશમાંથી એકાએક છૂટી મૃળ માગે પાછો કરે છે, તેમજ કપિલકુમારનુ' 
પણુ બતે છે. પત્નીના આમ્રહથી ગરીબી નિવારવા _ રાજદ્દારે દાન મેળવવા 
જતાં ત્તયારે તેને રાશન તરફથી જેઈ એ તે માગી લેવાનું” કહેવામાં આવે છે 
હારે કપિલકૃમાર -- આ માઝું, તે માગુ, આટલું માગુ તેચ્લુ' માગું ?-- 
એવી અનેક પ્રકારતી વિકલ્પન્નળામાં સપડાય છે. પણ તરત જ તેતી સ્વલક્ષી 
વીરવૃત્તિ--કહે કે ધર્મભૃત્તિ--પ્રગટ છે અને તે કાંઈ પણ મેળવવાના લોભથી 
તદ્ન ઊચો. ઊડી પરમ સંતોષની ભૂમિકા ઉપર જઈ ખબેસે છે. હવે એને કોઈ 
વસ્તુ લલચાવી શકતી નથી. આમ જે થોડી ક્ષણો પહેલાં દીનવૃત્તિથી ક'ગાળ 
દેખાતો તે જ થોડી પળોમાં સાવ બદલાઈ સનત સ્ત વત્તિછ્ટે જોડર્થવાન્‌ જો 
રિદ્ર. એવી સામ્ય અવસ્થામાં આવે છે. આમ ક્ષત્રિયપુત્ર ન'દિષણૂનું' જેવું 
પતનોત્થાન નેવામાં આવે છે તેવુ જ પતતોત્થાન બાક્ષણપુત્ર કપિલકુમારમાં 
પણુ દેખાય છે. આવાં પતનોત્થાન દ્દારા લેખકે મતુષ્યસ્વરભાવતું* વાસ્તવ ચિત્ર 
જ ખે'ચ્યુ' છે. 

ખીજી ન સ'યતિરાજની છે. સ'યતિરાજ પણુ ક્ષત્રિયપ્રકૃત્તિનો છે. 
એને સુખ્ય નાદ છે શિકારનો. તે શિકાર પાછળ એટલો બધે ઘેલે છે કે 
જાણે તેના જીવનનું તે '્યેય જ ન હોય | એની આ હિ'સાપરાયણુ ચંચળ 
વૃત્તિ જ એક દિવસ એતે સાવ સામે છેડે લઈ જઈ મૂકે છે. તે શિકાર પાછળ 
પડી એક ભાગતા *ૃગલાને તીરથી વી'ે છે. *ગલું તીર વાગતાં જ ઢળી 
પડૅ છે. લઘ્યવેધતી સફળતા નનેઈ સયતિરાજ મલકાય તેટલામાં તો તેતી નજર 
સામે નવુંજ જગત ખડું થાય છેઃ જ્યાં એ શિકાર પક્યો છે ત્યાં જ 
નજકમાં એક પ્રશાંત અહિ'સક વૃત્તિતી સાક્ષાત્‌ મૂતિ'ે ન હોય એવા યોગી- 
મુનિને ધ્યાનમુદ્રામાંથી ઊદતા તે નિહાળે છે. સુનિ કૃગલાના પ્રાણુત્યાગથી દુઃખી 
છે તો ખીજ ન તે શિકારને વીં'ધધનાર શિકારીના અજ્ઞાન અને મિથ્યા 
કૃત્યથી પણ દુઃખી છે. મુનિતુ' સાસ્વિક દુઃખ કલ્યાણ્‌ગામી છે. પેલે! સયતિર્‌ાજ ” 
મુનિના મુખ તર્કે ર રહે છે કે એ તપસ્વી શંપ કે ઠંપકે તો નહિ. 


“૫૫૮ ] દશાન અતે ચિંતન 


આપે? પણુ મુનિ તે તો મુનિ! એમતનું' મૌન જેટલે! વધારે વખત ચાલે છે 
તેટલું જ ઊ'ડેથી રાન્નનું' મન વધારે વલેવવાય છે. એ વિચારવમળમાં ગોથાં 
ખાય છે. તેને જે શાપ અને ઠૅપકાનો ભય હતો તેને બદલે તો તે મુનિના 
મૌનમાં કરુણા વરસતી જુગ્મે છે. મુનિ સયતિરાજની હિતકામનાતેો જેમ જેમ 
ઊંડો વિચાર ફરે છે તેમ તેમ એ વિચારના પડઘા, મૌન દ્દારા જ, સ'યતિરાજ 
'ઉપર એટલા સખત રીતે પડે છે કે છેવટે તેતું' મત પ્રથમની શિકાર્વૃત્તિના 
એક છેડૅથી સાવ બીજે છેડે જઈ ઊભું રહે છે, અને હિ'સાવૃત્તિ એ અહિ'સા 
તેમ જ કરુણાવૃત્તિમાં પલટો ખાય છે. સ'યતિરાજ ત્યાં ને ત્યાં સુનિતા ચરણમાં 
'હુમેશ માટે અહિંસા અને ડરુણાતોા સાક્ષાત્‌ કરવા સ'કલ્પ કરી લે છે તે રાજ" 
વૈભવ ત્યજે છે. 


સ'યતિરાજતી વીરવૃત્તિ પરલક્ષી મટી જ્યારે સ્વલક્ષી થઈ ત્યારે જ 
તેનામાં મ'ગળમૂ્તિ પ્રગડી. લેખક્ટે આ વાર્તા જૂના ત્ર'થમાંથી લીધી છે, પણુ 
'તેતી રજૂઆત એટ્લી સારી રીતે થયેલી છે કે વાચક તે વાંચતાં વાંચતાં 
પોતાનામાં ઉદ્દભવતી પરસ્પર વિરોધી એવી સામસામેતી વૃત્તિઓને પ્રતીતિકર 
રીતે નિહાળી શકે. ભારતમાં ધમસાધના અનેક રીતે થયેલી છે, પણ તેમાં 
મુખ્ય સાધતા તો અહિ'સાની જ છે. ખાહ્મણ, બૌદ્ધ, જૈન ખંધા જ કથા- 
"સાહિત્યમાં અહિ'સાને ભાવ વિકસાવતી કથાઓ મળી આવે છે, તે જ એ 
ખાખતમાં પ્રમાણ છે. આમ તો આવી કથા ફકાલ્પતિક લાગે, પણુ જ્યારે 
તે કોઈ દાખલામાં વતમાન કાળમાં અતુભવાય ત્યારે તે કાલ્પનિક કથાઓ 
પૃણુ એક વાસ્તવિક સત્ય નિરૂપતી હોય તેવી પ્રતીતિ થાય છે. હમણાં જ હિન્દુ- 
સતાન ટાઈમ્સ (તા. ૧૪-૧-૫૩) માં આવી એક ઘટના છપાઈ છે: 


નિવૃત સરસેનાપતિ જનરલ કરિઅપ્પા એક વાર સયતિરાજની પેક 
શિકારના શેખે સાબર પાછળ પડયા. તેમણે તેને વી'્યુ” અને તે ચીસ પાડીને 
ઢળી પડ્યુ. તેની ચીસ સાંભળતાં જ. કરિઅપ્પાનો આત્મા પણુ સય'તિરાજવી 
પેડે અ'દરથી ચીસ પાડી ઊઠયો. પેલી શિકારી પરલક્ષી વૃત્તિ તે જ વખતે 
સ્વલક્ષી બની અને તેમણે તે જ વખતે શિકાર્‌ ત્યાગવાતો સ'કલ્પ કર્યો; 
:એટ્લુ' જ નહિ, પણુ પોતાના અધિકાર તળેના અમલદારોને સૂચવ્યું કે જ 


શિકાર કરવો જ હોય તો પોતાના ન્નનતું જખમ હોય તેવે! શિકાર ૩274. 


ર આવો જ પ્રસંગ વડા પ્રધાન પંડિત જવાહરલાલ નેહરતા છવતમાં આવ 
છે, “ઓ તેમની આત્મકથાનો ગુજરાતી અનુવાદ, ત્રીજી આવૃત્તિ, પ, 2૨. 


ચુતઃ પ'ચાવન વર્ષે-- દ પપલ 


એતો અર્થ એ છે કે નિદદોષ અને ગરીબડાં પ્રાણીએનેપ શિકાર કરી તેમાં 
પુસ્પાર્થ ચરિતાર્ધ થયાનો ગર્વ ન લેશે. 


આ પણ એક હિ'સામાંથી અહિ'સા ભણી પગલાં માંડવાની શરૂઆત છે. 
લેખકે વાર્તામાં કહ્યું" છે તેમ જે કર્મમાં એન્લે કોઈને પજવવાના કર્મમાં 
શર હોય તે જ જત્તિચ્ર બદલાતાં ધ્મ'માં એટલે સહુનું હિત સાધવાના કાયમાં 
શય લેખતા થઈ ન્તય છે. સંયતિરાજતી કથામાં હિ'સાજૃત્તિમાંથી અહિંસાને 
સાવ ખીન્ટે છેડે જઈ બેસવાનો જે “વતિ છે તે પ્રતેક સમજદાર માણુસના 
મનમાં એછેવસે અશે કયારેક રણુકાર કરે જ છે. આ વાર્તામાં સયતિરાજ 
અને મુનિ એ બન્નેના મૌન મિલનપ્રસગતુ જે ચિત્ર લેખક્રે આલેખ્યું છે 
તે વાંચતાં એમ થઈ આવે છે કે જણે બન્નેની મનેદૃત્તિની ૭બી જ ન 
પડી હોય! 


ત્રીજી વાર્તા છે સ્દ્રસોમાતી. એ દશપુર ( વર્તમાન મ'દસોર )ના એક 
રાજપુરોહિતતી પત્તી છે. જતમે અને સ્વભાવે પણુ એ ખ્ાહ્યણી છે. એના 
વ'શ અને કુડેબમાં બ્રાહમણુપરપરાનો વિદ્યાસસ્કાર જ ઉત્તરોત્તર વિકસતો 
ચાલ્યો આવે છે. તે વારસો પોતાના જ્યેષ્ઠ પુત્રતે મળે અને તેને તે વિકસાવે 
એ દષ્ટિ એ પુરોહિત અને પુરોહિતપત્તીની રહી છે. જ્યેષ્ઠ પુત્ર રક્ષિત તે 
સમયમાં વિદ્યાધામ તરીક્રે જણીતા પાટલિપુત્રમાં બાર્‌ વર્ષ લગી વિદ્યાભ્યાસ 
કરી ન્ત્યારે વતનમાં પાછો કરે છે યારે તેનો રાજ્ય તરફથી ભારે આદર 
થાય છે. રક્ષિત શાસ્ત્રીય વિદ્યાઓ ભણીને આવ્યો છે, પણુ તે માતૃભક્ત 
હોઈ માતાનું દરન કરવા ને તેતું વાત્સલ્લ ઝીલવા તલસી રલ છે. માતાતું 
પુત્ર પ્રલે વાત્સલ્ય પણુ જેવું તેવું નથી. તે પુત્રની વિધયાસમૃદ્ધિથી પ્રસન્ન છે 
“ખરી, પણુ તેના મનમાં ઊંડા અને વાસ્તવિક સતોષ નથી. સામાન્ય માતાઓ 
સ'તતિની જે વિદ્યા અને જે સમૃહ્ધિથી સતોષાય તે કરતાં સ્દ્રસોમાતું ધડતર 
મૂળે જ જુદુ છું. તેથી જ્યારે રક્ષિત માતાના પગમાં જઈ પડે છે ત્યારે તેને 
માતા જેઈ એ તેટલી પ્રસન્ત નથી જણાતી. છેવટે ધટસ્ફ્રેટ થાય છે અને 
રક્ષિત ન્તણુવા પામે છે કે હુ જે અને જેટલી શાસ્રોય વિધાઓ શીખ્યો 
હું તેમજ જે સરસ્વતી-ઉપાસના કરી છે, તેટલામાત્રથી મારી માતાને પૂર્ણું 
સતોષ નથી. હું અપરા વિદ્યા (લૌકિક વિદાઓ ) ઉપરાંત પરા વિદ્યા 


(આધ્યાત્મિક વિદ્યાઓ ) પણુ મેળવું ને સાચો. બ્રાહ્માણુ થાઉં એવી માતાની 
“તીત્ર ઝંખના છે. 


૫૧૦ ] દર્શન. અને ચ તન્ટ 
અપરા વિદ્યા અતે પરા વિદ્યા ઃ શ્વેતકેતુની વાત 


સદ્રસામાતી કેવળ અપરા વિઘામાં પૂર્ણતા ન માનવાની અને પરા 
વિધા સુધી આગળ વધવાની તાલાવેલી આપણને પ્રાચીન યુગના વાતાવરણુતી 
યાદ આપે છે. છાંદોગ્યોપનિપદમાં શ્વેતકેતુની વાત આવે છે: એતે પિતા. 
ઉઊદ્દાલક આરુણિ એ પણુ સ્દ્રસોમાની પ્રકૃતિતે યાદ આપતો બાક્ષણુ છે. જ્યારે 
શ્વેતકેતુ બાર વર્ષ લગી ગુરુકુળમાં રડી અનેક શાસ્ત્રીય વિધ્યાએ--અપરા. 
વિધાએ--ભણી પાછો ક્યો યારે પિતા આરુણિએ તેતે એક પ્રશ્ન પૂઠ્યો કે “ તું 
ખધુ' શીખ્યો ખરો, પણુ એ શીખ્યો છે કે જે એક નાણુવાથી બધુ' જણાઈ નય ? છુ 
આ ત્રશ્ન પરા વિદા--આત્મવિદ્યા-ગ્રન્મવિદ્યાનો હતો. તે કાળે શાસ્ત્રીય વિધાએ 
શીખનાર અતે શીખવનાર પુષ્કળ હતા, પણુ બ્રહ્મવિદ્યા વિરલ હતી. 
તેથી જ ઉચ્ચ કોટિના વિઠ્દાના અને આધ્યાત્મિક્રો પોતાનાં શિષ્ય કે સતતિને 
અધ્યાત્મવિદ્યા મેળવવા ખાસ પ્રેરતા. છેવટે પિતા આરુણિ શ્વેતકેતુતે પે!તે જ 
પૂછેલા પ્રશ્નના ઉત્તરરૂપે બ્રહ્મવિદ્યાનું' વિસ્તૃત અતે તલસ્પર્શી સ્તાન આપે છે 
સ્દ્રસોમા પોતે તો પોતાના પુત્ર રક્ષિતને પરા વિદ્યા આપવા નથી ખેસતી, 
પણુ તેની અભિરુચિ અતે ઝંખના પરા વિદ્યા પ્રતે અસાધારણુ છે. એટલે 
જ ખાર વર્ષ પછી પાછા ફરેલ વત્સલ પુતને એવી પરા વિધા શીખવા 
ર“ન આપતાં તે દુઃખ નથી અનુભવતી. સ્દ્રસોમાં રક્ષિતતે પોતાના ગુરુ 
તોસલિપુત્ર પાસે પૂવ'વિધ્યા મેળવવા મોકલે છે. પૂવ'વિધા એ જેત પર 
પરાનો શખ્દ તે, પણુ તે ઉપનિષદ્દોની પરા વિદ્યાતે સ્થાને છે. પૂવવિદ્યામાં 
અપરા વિધાઓ સમાય છે ખરી, પણ તેતું મહત્ત્ત આત્મવિદ્યાતે લીંધે છે. 


માતાની વૃત્તિ સંતોષવા અને બાક્ષણસુલભ જ્તાનવૃત્તિ વિકસાવવા રક્ષિત 
ખીન્ને કશે! પણ વિચાર કર્યા સિવાય પૂરા ઉત્સાહથી જેન ગુરુ તોસલિપુત્ર 
પાસે જ્ય છે; પૃવવિધા મેળવવા છેવટે વજસ્વામીતુ' પાસું” પણુ સેવે છે 
તેમની પાસેથી પ્રાપ્ય સધળું સાન મેળવી તે માતાને ફરી મળવા આવવાના 
વિચાર કરે છે, પણુ તે આવે-ન આવે તેટલામાં તે! માતાતું વત્સલ ૯૬ 
ધીરજની સીમા ઓળ'ગે છે અને નાના પુત્ર ફલ્ગુને મોટા ભાઈ ર ઃક્ષિતને 
તેડી લાવવા રવાના કરે છે. કહ્યુ પણુ છેવટે તો સરસ્વતીનો પુત જ હશે, 
એટ્લે રક્ષિતના વિઘાપાશમાં એ સપડાય છે. છેવટે બન્ને લાઈઓ જવ 
સાધુરૂપમાં માતાને મળે છે. એને બન્ને પુત્રોની અહતર્મુંખ સાધનાથી ક 
પરિતોષ થાય છે “કે હવે તેતું' મન સ્થ્રૂળ જવનવ્યવહારેોમાં સતોવાતુ પ 
અને તે પણ ત્યાગને માગે વળે છે. પિતા સોમદેવ પુરોહિત મળે લે વક 
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સ'કાર ધરાવતો ખાહ્મણ છે, પણુ તેને કોઈ વારસાગત સપ્રદાયબધન નથી, 
એટલે તે પણુ પત્તીતે સાથ આપે છે ને દપપતી જવનશદ્ધિ સાધવા પુત્રોતી 
સાથે ચાલી નીકળે છે. 

ધ્યાન ખે'ચતી આખતેોા 

શય કથા મૂળ તો એતિહાસિક છે અતે તે વિક્મતા ખીજ સૈકાતી 
ઘટના છે. આ વાર્તામાં ખાસ ધ્યાત ખેચે એવી ખેચાર ખબાખતો 
છે : પહેલી તો એ કે બ્રાહ્મણ પ્રકૃતિમાં શાસ્ત્રીય વિદ્યાઓને મેળવવાનું સજ 
ખીજ રહેલુ” છે. બીજી બાબત એ છે કે સ્દ્રસોમાં એ કોઈ સાધારણ માતા 
જેવી માતા નથી, તેનું દર્શન પારદર્શી હોઈ તે પરા વિધ્યા ન મેળવાય ત્યાં 
લગી અપરા--શાસ્ત્રીય વિદાઓતે અપૂરતી કે અસાધક લેખે છે. ત્રીજ ખાબત 
એ-છે કે પુત્ર પણુ એવો જ વિદ્યાકામ અને માતૃભક્ત છે કે માતાની 
ઇચ્છાને માન આપવા અને લભ્ય ગમે તે વિધ્યા મેળવવા માટે બધુ જ કરી 
છૂટે છે; એટ્લે સુધી કે, તે છેવટે ગાર્હસ્થ્યધધમ ન સ્ત્રીકારતા માતાનું મન 
સંતોષવા અને પોતાની આધ્યાત્મિક અભિક્ષાષા તૃપ્ત કરવા આજવન ત્યાગ- 
માગે વળે છે. ચોથી ખાબત તે કાળના સ“સ્કારજીવન અને રાજકીય જીવનને 
લગતી છે. તે કાળે માળવાની ઉન્‍્ત#્જયિની અને મ'દસોર એ જેન પર'પરાનાં 
અને સામાન્ય રીતે વિધામાત્રનાં કેન્દ્રો હતાં. ઉન્ત્જયિની સાથે તો પાટલિપુત્રનેોઃ 
રાજ્જીય સંબધ અશોકના સમયથી જ બહુ વધી ગયેલો. તે ઉત્તરોત્તર વધ્યે. 
જ જતા હતો, અતે વિક્રમ સંવતના પ્રારંભ સુધીમાં તો પાટલિપુનની' 
મહત્તાતું સ્થાન ઉન્ત્જયિનીએ લીધુ' હતું. અશોકનો પૌત્ર સ'પ્રતિ ઉન્જયિતીનો 
સખે હતો લારથી જૈન ધર્મતો સબધ વધારે ને વધારે ઉજ્જયિનીની આસ- 
પાસ વિકસ્યો હતો. સ્દ્રસોમાં બ્રાહ્મણુ કુટુંબની હેતી અતે છતાં તેનામાં. 
જૈન પરપરા પ્રતો ઊ'દી મમતા હતી. એ સચવે છે કે તે કાળે માળવામાં 
જેન પરપરા વધારે પ્રભાવ ધરાવતી હોવી ન્નેઈ એ. પતિ વૈદિક પરંપરાના 
સંસ્કાર ધરાવે અને પત્તી જૈન પર'પરાના, છતાં દાંપત્યજવનમાં કોઈ 
અથડામણુ ન આવે એ પણુ તે કાળના સ'*કારી જીવનતું એક સૂચક 
લક્ષણ ગણાય. 


આ બધી ધ્યાન ખેચે એવી ખાખતો સ્દ્રસોમાની સ્વલક્ષી વીરવૃત્તિની 
આસપાસ ગૂથાયેલી છે. લેખકે સ્દ્રસોમાની એ વીરવૃત્તિના ચિત્રને એવો ઉઠાવ 
આપ્યો છે કે તે વાંચતાં જ ઉપરની બધી બાખતો એક પછી એક મન 
ઉપર તરવરવા લાગે છે. 
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ચોથી, દશમી અને અગિયારમી--એત્રણ્‌ વાર્તાઓ રાજત્યભક્ત મ'્રી- 
ની ક્ષાત્રવટવાળી વીરજૃત્તિને દાખવે છે. ત્રીજીતું સુખ્ય પાત્ર શકટાળ છે. તે છેલ્લા 
ધનન'દતો ખાહાણુ મત્રી છે. રાનયલક્મીને વેડકાતી અટકાવવા અને પ્રજહિતનાં 
કાર્યો સુયોગ્ય રીતે ચાલુ રાખવા ખાતર જ રાજકારણી દાવપેચ રમવા જતાં 
છેવટે તે પોતાને હાથે પોતાનું બલિદાન આપે છે, અને રાજ્યત'ત્રને નબળ પડતુ 
અચાવી લે છે. ન રી 


ઉદયન મ'ત્રી એ ગુજરાતના ચૌલુકયરાજ જ્યસિહ સિદ્રાજતેો સુવિ* 
ખ્યાત ઉદ્દે મ'ત્રી છે. તે પણુ ગુર્જરરાષ્ટ્રની તેન્નેરહ્ા કરવા અતે તેના 
વિરોધીઓને નાથવા ધરડેધડપણુ પણુ રણાંગણુમાં શૌય' દાખવી વીરષઠત્યુને 
વરે છે અને પોતાનું ધારેલ લદ્ય સિદ્ધ કરે છે, પ્રન્નજીવનને ક્ષેમમાં પોષે એવા 
ગુર્જર રાજ્યને ટકાવવા ને તેને પાકે પાચે મૂકવા એ મ'ત્રીએ પ્રાણની પણ 


પરવા ન કરી, એ જ તેતી ક્ષાત્રવટ છે. 

અગિયારમી વાર્તાનો નાયક છે રાજપિતામહ આમ્રભટ. તે ચૌલુકયરાજ 
કુમારપાળનો એક મુખ્ય મ'ત્રી અને આચાય હેમચ%્રતો અનન્ય ગુણ હતો. 
જ્યારે એણે ન્નેયુ' કે કુમારપાળના ઉત્તરાધિકારી અજયપાળે ગુજ રરાન્ત્યલક્દમીને 
હીણુપત લાગે એવી પ્રવૃત્તિ માંડી છે, ને પાટણુના અભ્યુદ્યને વણુસાડવા 
માંડયો છે, ત્યારે તેણે પ્રાણુતી પણુ પરવા કર્યા સિવાય સામી છાતીએ જઇ 
તુમાખી અજ્યપાળતે લલકાર્યો અને એની સાન ડેંકાણે લાવવા પ્રાણાપ ણૂનુ' 
જેખમ પણુ ખેડયુ. એ એક અસાધારણ બહાદુરી અને ક્ષાત્રવટની એતિ- 
હાસિક વાર્તા છે. 

ઉપરની ત્રણે વાર્તાઓને લેખકે અત્યારતી ઢબે એવી રીતે વિકસાવી 
છે કે વાંચનારતી સુષુપ્ત વીરવૃત્તિ જગે અને સાથે સાથે પ્રાચીન કાળવું તાદરા 
ચિત્ર તેતી સમક્ષ રજૂ થાય. આ વાર્તાઓ આપણુતે કહી કય છે કે ક્ષાત્રવક 
એ કોઈ એક ન્તિતો જ વારસો નથી; તે વિઘાજવી લેખાતા બ્ાહ્ાણુમાં 
પણુ પ્રગટે અને ગણતરીબાજ લેખાતા વૈશ્યમાં પણુ પ્રગટે. 


પાંચમી ભિક્ષા નામની વાર્તાતુ' સુખ્ય પાત્ર શાલિભદ્ર છે. જેન કથાઓ નાં 
શાલિભદ્ર સાથે ધન્ાતુ' નામ સ'કળાયેલું હોઈ ધલા-શાલિભદ્ર એમ જોડકુ' 
સાથે જ સ્તવાય-ગવાય છે. ધત્લો એ શાલિભદ્રનાો બતેવી થાય છે. બત્ને 
શ્રેષ્દીપુલા છે તે સાથે જ યાગી બને છે. ધર્માચાર કે કર્માચારને નિરૂષતો કાઈ 
પણુ ભારતીય કથા એવી ભાગ્યે જ હશે, જેમાં પુનજન્મતે! સિદ્ધાંત સ્વૌકાયા 
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સિવાય કથની શ્રતી હોય. ખરી રીતે ભારતીય બધી જવિત પરંપરાઓને 
આચાર-વિચાર પુનર્જન્મની ભૂમિકા ઉપર ઘડાય છે. જ્યાં બીજ કોઈ રીતે 
ઘટનાનો ખૂલાસો ન થાય ત્યાં પુતર્જન્મ અતે કમના સિદ્ધાંતથી ખુલાસાએ 
મેળવાય છે. પ્રસ્તુત વાતોમાં એ ભાવતું પ્રતિપાદત છે. ભગવાન મહાવીર 
શાલિભદ્ર મુનિતે કહે છે કે આજે તું માતાતે હાથે ભિક્ષા પામીશ. શાલિભદ્ર 
વર્તમાન જન્મની માત! સમૌપ 2નય છે, તો ખાલી હાથે પાછા કરે છે. અચા- 
નક વનમાં એક મહિયારી મળે છે. તે મુનિતે જેઈ કોઈ અ'દરતી અકળ 
સ્તેહલાગણીથી પુલકિત ખતે છે ને પોતાની પાસેતું દહી એ મુનિને ભિક્ષામાં 
આપે છે. મુનિ ગુરૃ મહાવીરતા વચન વિશે સ'દેઠશીલ બતે છે, પણ્‌ જ્યારે 
તે ખુલાસો મેળવે છે કે મહિયારણુ એના પૂતજન્મતી માતા છે ત્યારે તેતુ 
સમાધાન થાય છે. આ વાર્તામાં જન્માંતરની સ્તેહશ'ખલા કેવી અકળ રીતે 
કામ કરે છે તે દશોવાયુ” છે. અતે લેખકે વાર્તા દ્દારા માઘ કવિની “ તૃતીય 
સાપિત કર્તતિઃ સુનિ વુતાલમમ્યેસિ મવાન્સરેખવિ' એ ઉક્તિમાંની કર્મપ્રકૃતિને 
જન્માન્તરમાં પણુ કામ કરતી દર્શાવી છે. 

સાતમી વાર્તા શાલ-મહાશાલની છે. મહાવીર અતે ખુદ્રના સમયમાં 
અગ, વિદ્દેદ અને મગધમાં ત્યાગશૃત્તિતુ મોજુ કેટલું જેર્થી આવ્યુ હતુ' 
તેનુ પ્રતિબિંબ આ વાતોમાં પડે છે. ભાઈભાઈ વચ્ચે અને ખાપ-દીકરા 
જેવા નિકટતા સબ'ધીએ વચ્ચે રાજ્ય માટે લડાઈ લડવાની અતે એકબીજાનાં 
માથાં કાપવાની કથા દેશના કથાસાહિત્યમાં અતે પતિહાસમાં સુવિદિત છે, 
હતાં એવા પણુ અતેક દાખલાઓ છે કે જેમાં રાજ્યલોભ ભાઈભાઈ વચ્ચે 
અ'તર્‌ ઊભું કસા શકતો નથી. શાલ રાજ્ય ત્જજી મહાશાલને ગાદી લેવા કહે 
છે, તો મહાશાલ એથી ન લલચાતાં મોયા ભાઈ તે પગલે જ ન્નય છે. જેમ 
લદ્મણુ અને ભરત રામને પગલે ગયા તેમ મહાશાલ શાલતે પગલે ગયો, 
અતે જન્મગત સહોદરપણું ધમંગત સિદ્ધ કર્યું. પણ શાલ-મહારાલતે એટલા- 
માત્રથી સતોષ ન થયે. તેમને થયુ' કે ભાણેજને ગાદી સોંપી છે, તો તે 
રાન્યપ્રપચના કીચડમાં ખૂંચી જન્મારો ન બગાડે એ પણ જેવું જ્નેઈ એ. 
છેવટે શાલ-મહાશાલના અ'તસ્ત્યાગે ભાણેજ ગાંગીલને આકષ્યો અને આખુ 
કુટબ ત્યાગતે માગે ગયુ. 
છે ધટતા આજે જરા નવાઈ ઉપજાવે તે જ ઘટના ખીજે કાળે ન 
ખતે“એમ તો ન કહી શકાય. તે કાળમાં સાગનાં એવાં મોન આવેલાં કે 
જેતે લીધે અનેક 


--તરુ ફુ જ. ૫.૩" # કા, ર ક 
ન અનેક તરૂણ-તરુણીઓ, કુટુબીજનો ત્યાગ લેવા લલચાતા. બૌદ્ધ, 
જેન અને વૈદિક 


૫૧૪ ] દરત અને શિ'તન 


વણનો છે તે અત્યારે કલ્પિત જેવાં લાગે, પણુ તેમાં ઘાયુ” સત્ય સમાયેલું 
છે. એ વસ્તુતી પ્રતીતિ આવી પ્રાથીન કથાએ કરાવે છે. વળી, મહાત્મા 
ગાંધીજએ રાષ્ટ્રીય ઉદ્ધારની અહિંસક કાર્યપદ્દતિ લોક સમક્ષ રજૂ કરી, ને 
પોતે એના પથિક બન્યા લારે શરૂઆતમાં જે યાગ અતે અપ ણુનુ ચિત્ર 
અસ'ભવિત જેવું દેખાતુ' તે જ ૧૯૨૧, ૧૯૩૦ અતે ૧૯૪૨ માં વાસ્તવિક 
ખતેલું આપણે સહુએ ન્નેયુ' છે. સૌને તે કાળે એક જ લગની હતી કેઃ અમે 
કૅટુબસહ પણ્‌ ગાંધીજની છાકલને ઝીલીએ. 

પચીસસેો। વર્ષ પહેલાં સ્વલક્ષી વીરવૃત્તિ જુદા રૂપમાં આવિર્ભાવ પામેલી. 
આ ભાવ લેખકે શાલ-મહાશાલતી વાર્તા દારા સૂચવ્યો છે તે વાચકને પ્રાચીન 
કાળના વાતાવરણને સુરેખ પરિચય કરાવ્યો છે. 

આડી ૬ રાજમાતા ' નામની વાર્તામાં મુખ્ય પાત્ર છે મ્રગાવતી. એ ' 
સાહિત્યમાં પ્રસિદ્ધ ઉદયન-વત્સરાજતી માતા અતે ભગવાન મહાવીરના મામા 
ચેટકરાજની પુત્રી થાય. ન્યારે એના રૂપથી લોભાઈ એનો ખનેવી ઉન્/જવિની- 
રાજ ચ'ડપ્રધોત કૌશાંબી ઉપર ચડી આવે છે યારે, એ લડાઈ દરમ્યાન જ 
પતિ સ્વર્ગવાસી થતાં, વિધવા મૃગાવતી ઉપર રજ્ત્યતી અને પોતાનું પાવિત્ર્ય 
સાચવવાની એમ ખેવડી જવાબદારી આવી પડે છે. *ગાવતી કુતેહથી ખત્ને 
જવાબદારીઓ સરસ રીતે પાર પાડૅ છે અતે છેવટે તો પુત્ર ઉદયનને ગાદીએ 
ખેસાડી અ'તિમ જીવન ત્યાગમાે” વીતાવે છે. આ વાર્તા દ્દારા લેખકને દર્શાવવું 
એ છે કે સ્ત્રી માત્ર ભીરુ, લાચાર કે પાંગળી તથી; એનામાં એવુ ખમીર 
રહેલું છે કે તે ધારે તો એતિહાસિક વીરમૂર્તિ લદ્પીબાઈ અતે ધર્મમૂતિ' 
અહલ્યાબાઈની પેઠે ભારેમાં ભારે સે'ક્ટો વચ્ચે પણ્‌ રસ્તો કાઢી શકે. 
આ તથ્ય તો મહાત્મા ગાંધી પછી આવેલી આપણા દેશતી સ્થીન્તમ્રતિમાં 
આપણે નજરે જ નિહાળ્યું છે. રાજમાતા મ્ૃમાવતી એ જ સયની પ્રતીતિ 
કરાવે છે 

નવમી વાર્તા : “ જત કે હાર' તામતી આ વાર્તા શાલ-બહાશાલવી 

કરતાં સાવ નેોખખી પડે છે. એમાં કૌરવ-પાંડવની જનદવાસ્થળી જેવા ભળે 
છે. આ વો! અને પાંડવો વચ્ચે યુદ્દ થયું તે એતિહાસિક છે કે નહિ એ એક 
પ્રશ્ન છે, પણ આ વાર્તોનાં બે મુખ્ય પાસે ચેટડ અતે કોણિક વચ્ચે લુહ& 
તતો તિહિવાક રીતે એતિહાસિક છે. ચેટક એ માતામહ છે તો ઉક 
અન્નતશઝુ નામથી ન્તસીતો છે તે--તેનો દોડિત છે. આમ દાદ લંદ 
વગ્ચે નહાન યુદ્દ જામે છે અને તે પણ માત્ર એક હાર અને હાલોને જ 
કારણે !કાણિકના બે સમાં ભાઈએ નામે હલ, વડલડતા. તેમતે ભમાં 
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મળેલ હાર અતે હાથી લઈ લેવાતી કાલિટતી ઈદ હતી. પેલા બનત ભાષ્યો 

શ. ૬. દ નન ૬ કજ કિન ્ ન કુ ૧ 
માતામળ ચેટકતે રારે ગષા ના રાત ક્ાત્રટ્ધટે માતી ચડે 
જ. 7 ફર ૬ સ કઝ ક. સકે. ઝર ર ક :% 
જ%્ાણિકને નમતું ન આપ્યુ, અતે છેવર મુડમાં તે સત્ત બચુ લટ્થો., અસ 

ને "ન . ન્ન ન -ક ન 
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ગેક જ લોઠીના સગાએ વચ્ચેતા યુદતી અડ કલામ માત એટલું ? તવા; 


જ નિ લઇ. જ ધનન અ અ જ ક, છડ જો 
ત્તે ઉપરાંત પમ કાંઈકે %, અતતકટ દ!ઈરક ડાર ગઝ'તાં પડ પોતાને 
પિ - * -“ જ. * “"“... -- * . . 
પિતા બિ'બિસારને કેદ કર્ર છે અતે છેલ? તેતે જ 1તામેતે તેતું કત્યું પણુ 
૨. કઃ રડ * ક. ક... ક ૪ ન જે 
થાય છે. જે ફાળે ચોમેર ટાંગ અત સુનું ડો સલ આવછુ તે 2૮ 
પ. નિ ગડ -' કઝ ઈ જ ર્ન ક ર કઈ... સ ૨ 
કાળે નછવી ગણાતા ચીજ માર "પહતખાર કડકાઇ શડાવાનું આસુરા સોરઠ 
૧112 કિ ઈ ન ન *#]“,-741 - 211311 જફ 12 કેનન] * જજ! કન ક 
પાગા વિદામાન હતું. ભનુ”હસ્વબાવ ઘ'્યાં પારારી ઘડાયા છ. એમાતા અસુરી 


જે. 


પાસાનુ' જે દર્રાન બાગે મહાભારતમાં કોરવ-પાંડ્ડતા થુ દારા કરાત્યું છે 
તે જ પાસાનું દરન આ વાતામાં પશ થાક છે. 


જેન કલિ'ગના બહાજ-વાકારી વિજક બાદ અગેોકતે ભાન પ્રેગથષું કે 
ગે વિજય ખરે વિજ્ય નથા, એ તો થલા પરાભવ છે, તેમ જે થાયી 
મેળવવા કાોણિકે મહાત વૃદ્ધ શર કરેલ ત વહ જતવા તેતે પોતાને જ તે 


૨ 


કાથી મારવાના અકશ્પિત પ્રસંગ આવ્યા જક જોક યુદ જતો ખરે 
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પણુ એતે એ વસવસો જ ગવો જ તે ખે આટલા સહકારને અતે ખરી 
રીતે જીત્યા કે હાર્યા ? વ્યાગ મહાભારતના કહન વશવી છેવટ તો એ જ 
દશૌવ્યું છે ક જતતાર પાંડવો પણ અત કાયા છે; યુદ્ધના દેખીતા 
વિજયમાં પણ મોટી હાર  સમાવેલી હેવ છે. કોઈને એ હાર તત્કાળ સૂઝે 
તા કોઈને કાળ જતાં! અને આ વસ્તુ આપગ આજકાલ લડાયેલી છેલ્લી 
ખે મહાન લચઈ એમાં પણ જેઈ છે. અશોક યુદ્વિજયને વિજ્ય ન ગણી 
ધર્મવિજ્યને જ વિજ્ય તરીકે પોતાના શાશ્રત શાસતલેખોમાં દર્શાવે છે, તે 
યુદ્ધની ધૈકાલિક નિરથકતાને દર્શાવતું એક સત્ય છે. માતવક્નતત આ સમજસણુ 
નહિ પાસે લાં લગી સત્તા અને શક્તિ દ્દારા સહાર થતો અથકવાનો નથો. 


છેલ્લી વાર્તા ભૂયરાજવી છે. તેમાં પણુ લાગણીતી ઉત્કટતા પૂરેપૂરી 
“દેખાય છે. જ્યારે તે કામાંધ બતે છે યારે વિવેક સવથા છોડી દે છે, અતે 
જયારે તેતો વેગ વિવેકભ'શી વળે છે ત્યારે તે ક્ષણમાત્રમાં કામાંધતાથી મુક્ત 
થઈ કતવ્યમાં સ્થિર થાય છે; તામસિક વત્તિનું ઉમ્ર મોજું સાત્વિકશૃત્તિમાં 
બદલાઈ જાય છે. ભૂયરાજતા હાથ કપાયા ને પાછા મહાકાળની ઉપાસના ખાદ 
“સાજા થયા એ વસ્તુ ચમત્કારી દેખાય છે, પણુ એ ચમત્કારની પાછળ ખરી 
“હકીકત કઈકે એવી હોવી જેઈ એ કે જ્યારે ભૂયરાજ કત'વ્યબ્રણ ' થયો યારે 


પડદુદ્‌ ]ં ટર્શાત અને ચિ'તત 


તેને રાજ્ય છોડવાની ફરજ પડી, એટલે કે એના હાય હેઠા પડયા અગર તેણે 
આપમેળે રાજ્યનો તયાગ કચ. પણ્‌ જ્યારે એણે ઈષ્ટદેવ ભાકાળની ઉપાસના 
દ્દારા સાચી ધાર્મિક વૃત્તિ અને ન્યાય્ય વૃત્તિ કેળવી પોતાની સુવાસ ફેલાવી ત્યારે 
તેને પ્રજ્નએ પુનઃ ગાદી ઉપર સ્થાપવા ૪ચ્છયુ'. પણુ ભૂયરાજ તો એકનો ખે 
ન થતાં તેણે પ્રાપ્ત રાન્ય મહાકાળને જ અપ્યું”. આ વાર્તા એમ સૂચવે છે 
કે દુરાચારી રાન્ન ગ્રન્નના હદયમાં સ્થાન તથી પામતો; અને જ્યારે દુરાચારી 
પણુ સદાચારી બને છે ત્યારે એક વખત વીકૂરેલી પ્રશ્ત ફરો તેતે સત્કારતા 
ખમચાતી પણ્‌ નથી. સાથે સાથે એ પણુ સ્રચવાય છે કે ઉન્જથિનતીના પ્રખ્યાત 
મહાકાળતે મહિમા લોકોના હદયમાં કેટલો હતો ! અને ગુજરાતમાં સ્દ્રમહાલયની 
આસપાસ કકે સોમનાથતી આસપાસ જેમ રાજભક્તિ ઊભરાતી તેમ માળવા- 
માંતા મહાકાળ પ્રત્યે પણુ રાજભક્તિ ઊભરાતી. 
ગુણુશ્રાહી દૃષ્ટિબિ'દની જરર 

અહી' એક ખાબત તોંધવી યોગ્ય લેખારો. તે એ કે પ્રાચીન કાળે 
અને મધ્યકાળના કથાલેખક્રા માત્ર પોતપોતાની પરપરા સાથે સંબધ 
ઘરાવતા હોય એવાં જ પાસેની કથા ત આલેખતા: ઘણીવાર તેએ ગુણ- 
ગ્રાહક દૃણ્િએ શીલ અને સદાચારતું મૂલ્ય આંડતા, અને તેવાં શીલ કે સદા- 
ચાર જ્યાં પણુ તેમતે દેખાય તે ભણી પૂણુ આદરથી અને ઉદાર શત્તથી 
જેતા. મેરુતુગે પ્રબધચિતામણિમાં ભ્રયરાજનો પ્રબંધ લખ્યો છે તે કોઈ 
એવા જ ઉદાર ગુણુમ્રાહી દૃષ્િબિ'દુથી. આ વસ્તુ સાંપ્રદાયિક દૃષ્ટિથી લખતા 
લેખકોએ અપનાવવા જેવી છે. 

ઉપસ હાર 

તાકિંક જય'ત અને આચાય હેમચ% કહે છે : લા ણ વિચ તવનવીમવન્તિ, 
અર્થાત્‌ પ્રથમની કટલીક વિદ્યાઓ ફરી કરી નવાં રૂપ અને નવા પોષક 
ધારણ કરે છે. નવીન અવતારને! ઉદ્દેશ લોકરુચિને સસ્કારવાતો અતે વધારે 
તે વધારે પોષવાતો હોય છે. વળી એતો એ પણુ એક ઉદ્દેશ છે કે જે વરતુ 
પ્રથમ માત્ર સ'પ્રદાયના વર્જુલમાં જ જણીતી હોય તેતે યોગ્ય રૂપમાં સવગક્ય 
કરવી અને તેમાં સમાયેલા માનવીય તત્ત્વોને સવોપષોગી દષ્ટિથી સત કરવા. 
હુ' સમજું છુ' ક લેખકનો પ્રાચીન વાર્તાઓને નવું રૂપ આપવાનો ટસ્તુત 
પ્રયતન એ રષ્ટિયી સફળ થયે છે. 

આગ તે લેખક “મારા કેટલાંક વર્ષો થયાં પરિચિત છે, છતાં અહાર 


પુતઃ પાવત વષે-- [ પકઝ 


લગી ું એ ન ન્નણૂતો કે તેમણે વાર્તાએ પણુ લખી છે. ૧૯૨૭ થી ૧૬૫૧ 
સુધીમાં લખાયેલી આ વાર્તાઓની ન્નણ મતે -થઈ અતે તે સાંભળી લારે 
હ મારા અન્નણુપણાથી અતે લેખકતી આત્મગાપનદૃનિથી નવાઈ પામ્ગે. 
જેમ જેમ એ વાર્તાઓ સાંભળતો ગયો તેમ તેમ મતે જાતું ગયું કે લેખક- 


શક્તિ વ્યાપારી ક્ષેત્રના સકલ વર્તુલમાં કેદ થઈ ન હોત અથવા તેને 
સ્વસ્થ લેખન માટે જેદતી સગવડ અને છૂટ મળે તો એ શક્તિ કતા પૂણ 
રૂપમાં જુદુ જ દશન કરાવે. લેખકની ભાષા કેટલી પરવાહબહ છેં, કેટલી 
સરલ અતે રુચિકર છે, તેમ જ લખાણમાં કેટલું માતસિક, સામાજિક અતે 
સાંપ્રદાયિક ભાવોનું--કવચિત્‌ કવચિત્‌ કાવ્યમય અને છરાબધ--વિગ્લેઘણુ છે 
તે તો પરીહ્ષક વાચકોના ધ્યાનમાં આવ્યા સિવાય રછેવાતું' તથી. 


ગુજરાત વિદ્યાસભાના સહાયક મ'ત્રી અતે મારા ચિરપરિચિત શ્રીયુત 
જેટાલાલ ગાંધીએ જ મને પ્રસ્તુત સંશ્રહ્ધી પરિચિત કમો, તે તેથી જ હુ' એ 
સાંભળી જવા અને તે વિશે મારા છૂટાછવાયા વિચારે લખવા પ્રેરાયો છું. એ 
ખધા મિત્રે એવા સુપર્રિ યત. છે % તેમને વિશે કાંઈ પશ ક'5' તો તે આત્મપ્રશ'સા 
જ લેખાય. અહી તો એટલું જ કહેવું બસ થશે કે આ વાર્તાસ'્રડ સાંભ- 
ળતાં જ પ'ચાવન વર્ષ પહેલાંતી સ્થિતિનાં સ્મરમાથી જેમ મારે મત ઊભરાર્ઈ 
ગયું તેમ, એણે સૌ'ચેલા રસથો એ મન વધારે તરબોળ બન્યું.' 


ક ₹1નન્‍4 છુ રે * 
૧, શ્રી. રતિલાલ દીપચદ દેસાઈના વાર્તાસગ્રડ “અભિષેક'ની રા 


ગાંધીજી અને જેનત્વ 


[ ૩૭ ] 


દુનિયામાં આજને જેટ્લા જણીતા ધમપથેો છે લગભગ તે બધા 
ગાંધીજીતે હૃદયથી શિ અગર પોતાના પ'થના અનુગામી બતાવવા કરે 
મનાવવા થોાડોાધણે ત્રેયત્ત કરે છે. મુસલમાનો કેટલાંક વર્ષા અગાઉ ગાંધીજ- 
ને જ ખલીફા બતાવવાની વાતો કરતા. ખ્રિસ્તીઓ તો બહુજ ઉમળકા 
સાથે ગાંધીજને ખ્વિસ્તી બનાવવા પ્રયત્ન કરી પણુ ચૂકેલા અને અત્યારે પણુ 
ઘણાયે મતથી એમ ઈચ્છતા હશે. આયસમાજીઓ તો આવી બાબતમાં 
પાછા પડે એવા છે એમ માનવા કેઈ ભાગ્યે જ તૈયાર હશે. ધણા સમજ 
દાર ખૌદ્ધો ગાંધીજમાં બૌદ્ધ ધર્મ્તી નવી આજથત્તિતું દર્શન કરી રહ્યા છે. 
જનોના તો એ દાવો જ છે અને તેને ગાંધીજના પોતાના જ કથનનો ટેકો 
છે કે તેમનામાં જેત ધર્મનાં કેટલાંક વિશિષ્ઠ તત્ત્તો અમુક કારણોથી 
આવેલાં છે. 


જે બધા ધર્મપથવાળા ગાંધીજીમાં પોતપોતાના પથનાં વિશિદટે તત્વો 
જોઈ રહયા છે અતે તેને લીધે તેઓ ગાંધીજી પાસે પોતાનો પથ સ્વીકારા- 
વવા અગર તેમની પાસે પોતાના પથતું મહત્વ ગવરાવવા ઈચ્છે છે તે ધમ- 
પ'થોમાં ફક્ત સુધારક અગર કયારેક કાંતિકારક તરીકે પ્રસિદ્ધ થયેલા ( ભલે 
આજે તે તદ્ન સ્થિતિચુસ્ત અને નિષ્ક્રિય થયા હોય ) પથોનાં ન૮ નામ આવે 
છે. ગાંધીજ જન્મથી જે ધમ પ'થના છે તે ધર્મપ'થના એટલે સતાતન ધમના 
લોકે ગાંધીજને પોતાના પંથના સમજી બહુ હરખાતા કૅ મલકાતા તથી 
* અતે સનાતન પ'થતો મોટા રૂલિબઠદ્ ભાગ તો ગાંધીજને પોતાના પના 
કહેતાં તે ભનાવતાં કદાચ સ“કોચાય પણુ છે. જ્યારે બીન્ન પથવાળા કોઈ 
પણુ રીતે તેમના પથ વિશે ગાંધીજી પાસે સહાનુમરૂતિવાળા બે શબ્દ બોલા- 
વવામાં અને કદાચ કડવી ટીકા સાથે સુધ્ધાં તેમના શ્રીમુખથી પાતાના ધમ- 
પ'થ વિરો કાંઈક મહત્તતપૃણ સાંભળવામાં ગૌરવ માતે છે અને તે ભારે ખૂબ 
પ્રયત્નશીલ રહે છે, ત્યારે ગાંધીજી ડાંડી પીરીને જે ધર્મને પોતાનો ધમ અને 
પોતાનો પથ કહે છે તેમ જ જેતે સ'પૃણ' ધમ તરીકે ખએળખાવે છે ત જ 


હપૂરે 


ગાંધીજ અને જેતત્વ [( પદ 


ધમ અને પથના લકો ગાંધીજતે પોતાના ધર્મપ'થતા કહેતાં ચ્યતે સતાવતા 
રા માટે સ કાચાતા હશે એ સવાલ થાય છે. આ સવાલ [૧૫૦ છે, પહે 
તેનો ઉત્તર તેવે! વિષમ તથી. 


ગાંધીછતો આત્માં જેવો ગ્રાચીનપણાનો પક્ષપાતી દેખાય છે તેવે! તે 
ખરી રીતે નથી. તેમતે કાઈ પણ વસ્તુ માત્ર જૂતી હોવાને કારણે 
ગમતી અતે માત્ર નવી હાવાન કારગે તેઓ તેને ફ્રેઝી તથી દેતા. તેમતી 
કસારી સખત છે અને ઉદારતા તો તેથીયે વધારે છે. એટ્લે દરેક વસ્તુને તેએ 
જવતસુધારસાની તેમ ૮ મશ્તજવનમાં ઉપયોગીપણાની દષ્ટિએ રસે છે; એ 
કસોટીમાં તેમન જન્મસિદ્ર ધમંપથતાં ઘ'ચાં તત્ત્વ! ટ્રેક તેવાં અગર દલી 
દેવાં પડથાં છે અને બીશ્ન બીન્ન વમ પશ્વોનાં કેટલાંક તત્કો એમ તે એમ 
અગર થોડાઘણા ફેરફાર સાથે તેમબ સ્વીકાયાં છે, જવતમાં ઉતાર્યા" છે 
અતે કટલીક બાબતોમાં તો તમબ એ તત્તોતે પોતાનું વિશિષ્ટ સ્વરૂપ 
અપ્યું” છે. શનાતન પથ એટલે અચલ પંચ. તે બુદ્ધિપૂતંક ફેરફાર અને 
પરિવર્તન કરવાની પહેલ નહિ કરતારા પ. જે એવું પશ્વિતન કરે તે 
તેની નજરે નાસ્તિક અગર સનાતન %થ બહારતેો; એટલે ગાંધીજને પોતાનો 
જન્મસિટ્દ ધમપથ તો પચાવે એવી તેની આંતરશક્તિ જ નથો. સનાતન 
પથો હોય અને ગાંધીજીને પોતાના પ'થતા માને તો તેતે જૂતી સ્મૃતિઓ, 
પુરાણા વગેરે ફેઝ દેવું પડે અગર તેમાંતા કેટલાક ભાગ ઉપર હરતાલ દેવી 
પડે. એમ કરવા જતાં તો તે અચલપથી મટી «૮ જય. એટલે કોઈ પણુ 
'સતાતનપ'થી એમ જ કહેવાના કે ગાંધીછ યુરોપમાં જઈને અગર બાઈમલ 
વગેરે વિધમ શાસ્ત્રોનો સાદર અભ્યાસ કરીને, તેમ જ કદાચ સતાતતપ થના 
મોઢ આચાર્યો પાસેથી વેદ, ઉપનિષદનું ખરું મમ નહિ સમજવાને કારણે, 
સનાતન ધમનાં તત્ત્લા બરાબર સમજી શકથા નથી, અને એ તત્તોનું 
મહત્ત્ત તેમના ષ્યાનમાં ખરેખર ઊતયું” નથી. ન્નેકે ખીન્ન સુધારક પ'થે 
પણ અનેક બાખબતામાં રૂઢિચુસ્ત અને અચલ જેવા હોય છે, છતાં તેમતી 
મળ મ્રકૃતિમાં સુધાર્કપણાનું તત્તત હોવાથી તેઞઓ ગાંધીજની પ્રકૃતિતે પોતાથી 
બહુ દૂર તથી લેખતા. ગાંધીજના આત્મામાં જે શોધનું અને ઉપયોગી વસ્તુતે 
પચાવવાતું અસાધારણ બળ છે તેતો મેળ બધા જ સુધારક ગણાતા પ'થોાની 
ગળી ત્રકૃતિ સાથે વધારે બેસે છે. આ જ કારણુને લીધે સનાતન સિવાયના 
અધા જ ધમપથવાળાઓ ગાંધીજતે પોતાની નજીક આણુવા અગર પોતે 
ગાંધીની નછક જવા એછુવત્ત ઇચ્છે છે. આ રીતે જૈન સમાજના 
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ગાંધીજી અને જનૃત્વ્‌ 


[૩૭] 


દુનિયામાં આજે જેટલા જાણીતા ધમપ છે લગભગ તે ખ્‌ 
ગાંધીજીને ઉંધ્યયી અપનાવવા અગર પોતાના પૃથના અનુગામી બનાવવા 
મનાવવા થોડોધણે। મૅયત્ન કરે છે. ગુસલમાનો કેટલાંક વૃષ અગાણ ગાંધીજ 
નેજ ખલીફા બનાવવાની વાતો ડરતા. ખિસ્તીઓ તે બહુ જ ઉમળક, 
સાથે ગાંધીજીને ખિસ્તી બનાવવા નેયત્ન કરી પૂણુ ચૂકેલા અતે અત્યારે પૃણુ 
ધણાયે મનથી એમ ઇચ્છતા હરે. આયસમાજીઓ તો આવી બાબતમાં 
તાછા પડે એવા છે એમ માનવા કેઈ ભાગ્યે ન. તૈયાર હરો. ઘણા સમ્‌જ- 
દર ખોદ્દો ગાંધીજમાં બૌદ્દ ધર્મની નવી આઘૃત્તિવું દરત કર] રહ્યા છે. 
જનોના તો એ દાવો જ છે અને તેને ગાંધીજીના પોતાના જ કથનતો ટેકે 


૪ હૂં 


છે કે તેમનામાં જેન ધમ્‌નાં કેટલાંક વિટ્રિષ તત્ત્ો અમુક કારણોથી 


વવા અગર તેમની પાસે પોતાના પથતું મઉત્તત ગવરાવવા ઈચ્છે છે તે ધમ” 
પ'થોમાં ફકત સુધારક અગર કયારેક કાંતિકારક તરફે પ્રસિદ્ધ થયેલા ( ભલે 
આજે તે તદ્ન સ્થિતિચુસ્ત અને નિષ્ક્રિય થયા હોય ) પ'થોનાં જ નામ આવે 
છે. ગાંધીન્ઝ જન્મથી જે ધમ'પથના છે તે ધર્મપથના એઝલે સનાતન ધમના 
લોકો ગાંધીજીને પોતાના પથના સમછ બહુ હરખાતા કે મલકાતા નથી 
અને સનાતન પથનો મોરા” રલિબદ્દ ભાગ તે] ગાંધીજતે પોતાના પના 
કહેતાં તે મનાવતાં કદાચ સ'કોચાય પણુ છે. જ્યારે ખીન્ત પધવાળા કેઈ 
તણ રીતે તેમના પથ વિશે ગાંધીજ પાસે સહાનુભૂતિવાળા ખે રબ્દ્ન બોલા- 
વવામાં અને કદ્દાચ કડવી રીકા સાથે સુધ્ધાં તેમના શ્રીમુખથી પોતાના ધમ'- 
પથ વિચે ફાંઇડે સઉત્તપૂણુ સાંભળવામાં ગૌરવ માને છે અને તે મારે ખૂબ 
ગયત્નશ!ીલ્‌ રહે છે, ત્યારે ગાંધી ૩2] પીરીને જે ધમને પોતાને ધમ' અને 
પોતાનો પથ કહે છે તેમ જ નેને સપૃણુ' ધમ તરીકે એળખાવે છે તેજ 
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હયે 


ધમ અને પંથના લેકે ગાંધીજતે પોતાના ધમપ'થતા કહેતાં અને મનાવતાં 
સા માટે સ'કેચાતા હશે એ સવાલ થાય છે. આ સવાલ વિષમ છે, પણુ 
તેનો ઉત્તર તેવો વિષમ નથી. 

ગાંધીજીતો આત્મા જેવો પ્રાચીનપણાને પક્ષપાતી દેખાય છે તેવો તે 
ખરી રીતે નથી. તેમને કોઈ પણ્‌ વસ્તુ માત્ર જૂતી હોવાને કારણે જ નથી 
ગમતી અને માત્ર નવી હોવાને કારણે તેએ તેને ફ્રેજી નથી દેતા. તેમ 
કસોટી સખત છે અને ઉદારતા તો તેથીયે વધારે છે. એટલે દરેક વસ્તુને તે 
જવનસુધારણાની તેમ જ પ્રેશ્વ વનમાં ઉપવોગીપણાની દૃષ્ટિને કસે છે; 
કસોટીમાં તેમને જન્મસિદ્ધ ધર્મપ'થનાં ધણાં તત્ત્વો ફેંકી દેવાં અગર ખદલી 
દેવાં પડયાં છે અને ખીન્નત ખીન્ન ધર્મ પોતાં કેટલાંક તત્તાત એમ તે એમ 
અગર થેોડાધણા ફ્રેરફાર સાથે તેમણે સ્વીકાર્યાં' છે, જવનમાં ઉતાર્યા' છે 
અતે કેટલીક બાખતોમાં તો તેમગે એ તત્ત્વોને પોતાતું વિરિષ્ટ સ્વરૂપ 
અપ્યું” છે. સનાતન પ'થ એટલે અચલ પથ. તે ખુહદ્ધિપૂર્વક ફેરફાર અને 
પૃરિવરતત કરવાની પહેલ નહિ કરનારે પથ. જે એવું પરિવતન કરે તે 
તેની નજરે નાસ્તિક અગર સનાતન પથ બહારતો; એટલે ગાંધીજને પોતાનો 
જન્મસિદટ્ટ ધર્મપથ તો પચાવે એવી તેતી આંતરશક્તિ જ નથો. સતાતન 
પથી હોય અને ગાંધીજીને પોતાના પથના માને તો તેને જૂતી સ્મૃતિઓ, 
પુરાણા વગેરે રેકી દેયું પડે અગર તેમાંના કેટલાક ભાગ ઉપર હરતાલ દેવી 
પડે. એમ કરવા જતાં તો તે અચલપ'થી મટી જ જાય. એટલે કેઈ પણુ 
“સનાતનપ'થી એમ જ કહેવાના કે ગાંધીજ યુરોપમાં જઈને અગર ખાધબલ 
વગેરે વિધર્મી: શાસ્રોનો સાદર અભ્યાસ કરીને, તેમ જ કદાચ સતાતનપથના 
ગ્રોઢ આચાર્યો પાસેથી વેદ, ઉપનિષદતું ખરું મર્મ નહિ સમજવાને કારણે, 
સનાતન ધમનાં તત્તા બરાબર સમજી શકયા નથી, અતે એ તત્તવોતું 
મણત્ત્વ તેમના "યાનમાં ખરેખર ઊતયું” નથી. ન્નેકે ખીન્ન સુધારક પ*થે 
પણ અનેક ખાખતોમાં રૂઢ્ચિસ્ત અને અચલ જેવા હોય છે, છતાં તેમની 
મળ યકૃતિમાં સુધારકપણાતું તત્ત્ત હોવાથી તેએ ગાંધીજની પ્રકૃતિતે પોતાથી 
બહુ દૂર નથી લેખતા. ગાંધીજના આત્મામાં જે શોધતું અને ઉપયોગી વસ્તુને 
પચાવવાનું અસાધારણ બળ છે તેતો મેળ ખધા જ સુધારક ગણાતા પ'થાનતી 
મૂઈી પ્રકૃતિ સાથે વધારે ખેસે છે. આ જ કારણુને લીધે સનાતન સિવાયના 
ખધા જ ધમપ'થવાળાઓ ગાંધીજને પોતાની નજીક આણવા અગર પોતે 
ગાંધીજની નછક જવા ઓળછુવત્ત' ઇચ્છે છે. આ રીતે જૈત સમાજના 
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પ૪ 


૫૭૦] દર્શન અને ચિ'તન 


ખધા જ સારા વિચારકો ગાંધીજને જેન માને છે અગર તેમનામાં જૈન ધમના 
મૂળભૂત સિદ્ધાંતા ઓતપ્રોત થયેલા જુએ છે. બીશ્ત ધર્મ'૫'થો! વિશે ન કહેતાં 
આ લેખમાં જૈન પ'થ વિશે જ મુખ્યપણે કહુ છુ' તેનાં બે કારણો છે : એક 
તા લેખની મર્યાદા અને ખીજીં કારણુ બધી વસ્તુઓને એકસાથે ન્યાય 
એક જ જણુ આપે તેમાં અન્યાય થવાતો  સ'ભવ. ત્યારે આપણે હવે જેઈ એ 
કે ગાંધીજીમાં કયાં એવાં જેતધર્મમાન્ય ખાસ તત્તેણ ઓતગ્રેત થયાં છે કે 
જેને લીધે જૈનો અગર કેટલાક નતેતરો એમને જૈન કહેવા અને માનવા 


જૂ 


ગ્રેરાય છે. 


જેન ધમના આચાર અને વિચાર સખ'ધી બે તત્ત્વો એવાં વિશિષ્ટ છે 
કે જેને લીધે એ ધમ બીન્ન પ'થોથી જુદ્દો પડૅ છે. એ ખે તત્વો એટલે 
અહિ'સા અને અનેકાન્તવાદ. આ બન્ને તત્ત્વો માત્ર મધ્યસ્થપણાની પ્રષ્ૃતિમાંથી 
જન્મ્યા છે અને વિકસ્યા છે. ગાંધીજીની પ્રકૃતિમાં મધ્યસ્થપણું જને સહજ રીતે' 
જ ન હોત તો આ ખે તત્ત્વો તેમના જીવતમાં ન આવત એમ મતે ચોખ્ખુ 
લાગે છે. તેમની પ્રકૃતિના બ'ધારણુમાં મધ્યસ્થપણાના સ'સ્કારો ખીજરૂપે હતા 
એ એમતી “આત્મકથા” કહે છે. સ્વાભાવિક મધ્યસ્થપણું હોવા છતાં તેમને 
જેન ધર્મના વિશિષ્ટ અભ્યાસી શ્રીમદ્‌ રાયચ% જેતાતેો ગાઢ પરિચય થયો ન 
હાત તોપણ એ તત્ત્વો જે રીતે તેમના જવનમાં દેખા દે છે તે રીતે આજે 
હોત કે નહિ એ શ'કાસ્પદ છે. ગાંધીજના જીવનમાં બધા ધમૌને માન્ય અને 
છતાં જેન ધર્મની ખાસ ગણાતી અહિ'સા ઊતરી છે, પણુ તે જેન ખીબામાં 
ઢળાયેલી નહિ. જૈતોતો અનેકાંતવાદ ગાંધીઈના પ્રેત્યેક કાર્યમાં અને મ્ત્યેક 
શબ્દમાં દેખાય છે, પણ તે સુષ્ધાં જૈન ભાષા અને જૈન રૂલિતા બીબામાં ઢળેલો 
નહિ. પોતાની પ્રકૃતિમાંથી જ જન્મેલાં અને શ્રીમદ રાયચદ્ર આદિ જેવાના 
પરિચયથી કાંઈકે વિશિષ્ટ રીતે પોષણ પામેલાં એ ખે તત્ત્વો જે સામ્પ્રદાયિક 
ખીબામાં ઢળેલા જ, ગાંધીજના જીવનમાં આવ્યા હોત તો ગાંધીજીના છવન 
વિરો આજે વિચારવાનું રહેત જ નહિ. તેઆ આપણા જેવા પ્રાકૃત હોત 
અને તેમના જવનમાંથી મેળવવાપાયું ન જ હોત, અથવા ઓછામાં 
ઓછું હોત. 


ગાંધીજએ અહિ'સાને અપનાવી, પણ્‌ તે એવી રીતે અપનાવી ક અતાર 
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સુધીમાં કાઈ પણુ સાધારણુ કે અસાધારણ માણસે એ રીત અ'મીકાર જ 
કરી નહાતી, અથવા કાઈ ને બહુ સ્પષ્ટપણે અને વ્યાપકપણે એ રીત મઝા 


ખટ: *: 








ગાંધીજી અને જૈનત્વ દ 


જ નહોતી. હથિયાર ન પફડવાં, કોઈ સામે હાથ ન ઉગામવે।, ઘરમાં, ગુકામાં- 
જ જગલમાં મૌન લઈ નિષ્ક્રિય થઈ ખેસી ન રહેવું, બધાં જ ક્ષેત્રોમાં ઝઝૂમવું, 
હતાં કોઈ પણ સ્થળે ન હારવાનો તેમ જ બધા ઉપર વિજય મેળવવાનો 
ઉત્સાહ અને નિશ્રય એ ગાંધોજની અહિસાતું નવું અતે સ્પષ્ટ રૂપ છે. - 
પોતાતા વિચારો અને સિદ્ધાન્તામાં અતિ આગ્રહી રહ્યા છતાં કોઈ પણ 
ઝટ્રમાં કટર બીક્ન પક્ષકારતી દધીલને સમજવાના ઉદાર ય્રયત્ત અને સામાની 
દૃષ્ટિમાંથી કાંઈ લેવા જેવું ન જણાય તોપણ તેને તેના રસ્તે જવા દેવાની 
દારતા, એ ગાંધીજના અનેકાંતવાદ્તું' જવતું દિવ્ય સ્વરૂપ છે. વિરોધી પક્ષકારે 
ગાંધોને ન અતુસરવા છતાં કેમ ચાહે છે તેતી ટ'ચી એમના અનેકાન્ત- 
દૃષ્ટિએ ઘડાયેલ વનમાં છે. અનેકાંતદષ્ટિ એટલે એક ન બાખત પરત્વે 
અનેક વિરોધી દેખાતી દષ્ટિઓનતાો મેળ સાધવો તે, જેને સમન્વય ફહી 
શકાય. આ ૬૨ષ્ટિ ગાંધીજના વ્યાવહારિક જીવનમાં સંપૂર્ણપણે તરવરે છે. 
અહિ'સાતુ' અને અનતેકાંતદષ્ટિતુ' બીજ કચાંથી આવ્યું, કેમ વિકસ્યું એ ન્નેવા 
કરતાં એ ગાંધીજના જવનમાં ફઈ રીતે કામ કરી રહ્યુ' છે, એ નેવુ' ખહુ જ 
જીવનપ્રદ અને અગતનુ' છે. ખરી રીતે તો હવે ગાંધીજતી અહિ'સા અને 
ગાંધીજના અનેકાંત એ એમના જીવનની તદન વિશિષ્ટ જ ખાખત થઈ પડી 
છે અને તેથી જ તે જત પ'થના ખીબાખદ્દ એ ખે તત્ત્વો કરતાં જુદી. 
પણ પડે છે. 


આમ હેોવા છતાં ન્્યારે અહિસા તત્ત્વતી અપારતા અને અનેકાંત- 
તત્તતતી વિશાળતાનો વિચાર આવે છે ત્યારે ચોખ્ખું" લાગે છે કે ગમે તેટલે 
વિકાસ કર્યાં તાં અને ગમે તેટલું ઉપયોગી પરિવતંત કર્યા છતાં એ 
તત્તવાની બાબતમાં ગાંધીજ બીન્ન ધર્મ પ'થે! કરતાં વધારેમાં વધારે જૈન ધમતી 
જ નજક છે. ગાંધીજ જૈત કહેવાય તેથી જેન પ'થે મોટો વિજય સાધ્યો 
અગર જેન પથ બહુ કર્મઠ છે એમ અહી' કહેવાતું નથી. એ જ રીતે 
ગાંધીજ જૈન ન કહેવાય તોચે જૈન પ'થનાં વિશિષ્ટ તત્ત્વો ને સાચે જ" 
ઉપયોગી હોય તો તેથી જૈન પ'થતુ' ગૌરવ ઘટવાડું' તથી. અહીં' તો ફક્ત 
વિચારવાનું એટલું જ છે કે ગાંધીજની પ્રકૃતિમાં જે ને વિશિષ્ટ તર્વી। ભાગ 
ભજવી રહ્યાં છે તે તત્તવામાંનાં કયાં તત્ત્વો જૈત ધર્મના મૂળ સિદ્ધાન્તોમાં 
આવે છે. આ દષ્ટિએ હુ' ગાંધીજતે ઉપર કહેલ ખે તત્વોની ખાખતમાં તેન. 
સમજુ” છુ. 


હશ્નરો જ નહિ પણુ લાખો નેતાને પૂછો તો એમ જ કહેવાના કે 


“પછર ] દશષત અને ચિ'તત 


““જેવાછરડો મારે અતે કૂતરાં મારવાની સ'મતિ આપે તે જૈત ધર્મની 
અહિ'સાવાળા શી રીતે હોઈ શકે?' પરતુ મે ઉપર સૂચત કર્યું છે કે 
ગાંધીજની અહિ'સા એ તેમની વિચાર અને જીવનસરણીમાંથી સિદ્ધ થયેલી 
અને નવુ રૂપ પામેલી અહિ'સા છે. ગાંધીજીતે કેવળ શખ્દ્રોમાં જ અહિ'સાતી 
“ચર્ચા કરવી પડી હોત અતે નાનાંમોટાં અનેક ક્ષેત્રોમાં વ્યવહારુ જીવનને 
લગતા કઠણુ કોયડાનો ઉકેલ કરવાનો પ્રસંગ તેમતે આવતો ન હોત તો 
તેમની અહિ'સા જુદા જ મપ્રેકારતી હોત અને તેમના અતેકાંતવાદમાં જૈત 
શાસ્રના “ અસ્તિ-તાસ્તિ ', “ ક્રુવ-અદ્રુવ' વગેરે વિરોધી શખ્દ્ઞોના ચમકારા 
સિવાય ખીજું આકર્ષક તત્ત્વ ભાગ્યે જ આવ્યુ હોત. અહિ'સા અને અનેકાંત- 
વાદતો આશ્રય લઈ તેમને બધાં જ વ્યવહારુ કામો કરવાનાં હોય છે અને ખધા 
જ કોયડાઓ ઉકેલવાના હોય છે, એગ્લે તેએ પોતાને જણાતો માર્ગ નિભયમ- 
પણે અને નમ્રપણે અમલમાં મૂકે છે. આ તેમની વિશિષ્ઠ પ્રકૃતિ છે. એ 
પ્રકૃતિને કારણે તેમને પોતાના પ'થના માતવા લલચાઈ જનાર સારા સારા 
વિચારકો પણુ પાછા પડે છે અતે તેમને પોતાના પથના કહેતાં ખચકાય છે. 
ગાંધીજીના જીવનમાં જેટલી મૃદુતા છે તેથીયે વધારે કકૌરતા છે, એટલે તેમતું 
'તાદાત્મ્ય સાધવાની વૃત્તિ જતી પણુ નથી અને છેોડાતી પણુ નથી. એમતા 
જવનમાં કાંઈ મોહક તત્ત્વ છે કે જેતે લીધે ન્નણે-અશ્નણે જતતાતો 
માથા ભાગ તેમની આજુખાજુ વી'*ળાય છે અને છતાંયે તત્ત્ત પચાવવા 
તૈયાર્‌ નથી. 


આ જ ન્યાય જેન લોકોને લાગુ પડે તે સ્વાભાવિક છે. તેએ જ્યારે 
જ્યારે ગાંધીજના લેખમાં અગર ભાષણુમાં સૂહ્નમ જ'તુને બચાવવાવી વાત 
વાંચે અને સાંભળે છે, રાતે ન ખાવાપીવાની અને બતી શકે તો રાતે દીવો 
-સુષ્ધાં ન કરવાતી અગર દીવામાં મરતાં પત'ગિયાં બચાવી લેવાની ઝીણવટ 
તેમ જ ફૂલતી પાંખડીઓને પણુ ન દુભાવવાની બારીકી તેમના કથનમાં સાંભળે 
છે યારે તેઓ એકાએક કતણે-અન્નણે કહી દે છે કે “ગાંધીજી તો ખરેખર 
સત દેખાય છે.' વળી બીજે પ્રસગે ગાંધીજી વાછરડાં, કૂતરાં આદ્ની ચચા 
ઊભી કરે છે ત્યારે તે જ જૈતો પાછા ઝપાટાબ'ધ, પોતાનું આપેલુ ટમાય- 


પત્ર વીસરી જઈ, એકાએક કહી દે છે કે “ગાંધીજી તો હિંસક છ અન 


નાસ્તિક છે.' આ રીતે સત્વર અપાતા અને પાછા ખેંચી લેવાતા ડોમા'ુ- 
“પત્ર વિશે હું તટસ્થ છું 
કે - ૬. જ, ક ન અ ક/ મ અજિસા અને 
ડતો ફ્ક્ત એટલુ ન ત્નક છુ € ગાંધીજના જવનમાં અર 


ગાંધીજી અને જેનત્વ ( પહર: 


અનેકાંતનાં બે તત્ત્વો કઈ કઈ રીતે કામ કરી સ્હ્યાં છે. અને ત્યારે એ ન્નેઉં છુ 
તેમજ વિચારું છું તારે મતે ચોખ્ખુ લાગે છે કે એ તત્તતોતી બાબતમાં ગાંધીજના 
જીવન ઉપર જૈનત્વતી મોટી અને સ્પષ્ટ અસર છે, પછી ભલે તે ગમે તે રૂપમાં 
હોય. ખરી રીતે મહાન પુરુષ ક્રોઈ ખાસ ધર્મનો કે પથનો હોતો જ નથી. 
તે પ્રચલિત બધા પ'થાની ખહાર જ હોય છે, અને કાં તો તે બધા % પથેતે. 
હોય છે. નને મહાન પુરુષ વિશેનું આ બૈકાલિક સત્ય માનવામાં વાંધો ન હોય 
તો ગાંધીજી વિશે પણ્‌ છેવટે એટલું જ કહેવું બસ છે કે તેએ જૈન નથી જ 
અતે છતાં છે જ. આ “ અસ્તિ-નાસ્તિ' વાદમાં જ જેનપણું' આવી નય છે. 


--મસ્થાન “ ગાંધીમણિમહોત્સવાંક ', સ'. ૧૯૮૫. 


જેન જન 


[ 3૮] 


ઘણા નતા કાળથી ખે જતની ભાવના આપણે યાં ચાલી આવે છેઃ 
એક તો, આ શરીર અરુચિ છે, અનિય છે, નકામુ છે, દુનિયા દુઃખમય છે, 
એમાં ફયાંય સુખ કે સૌન્દર્ય નથી એ ભાવના; અતે બીજી ભાવના તે આ * 
સંસાર દુઃખમય નહિ પણુ સુખમય છે, જવવાલાયક છે, સૌન્દયથી ભરેલે 


છે, આન'દમય છે તે ભાવના. 


આમાં પહેલી ભાવનાને। વિકાસ થવાથી જવન કલેશમય જ નહિ, પણુ 
કૃત્રિમ પણુ બનતુ ગયું છે. ઢુઃલત્રયામિવાતાવ--એ સૂત્ર મુજ્બ દેશમાં 
દુનિયાને અને જીવનતે દુઃખમય, અશુચિ, અનિલ વર્ણાવતું સાહિત્ય ખૂબ વધ્યુ 
છે, પણુ હુ' આ ભાવનાતે અપનાવવામાં અતે બિનજરૂરી રીતે જીયતતે નિરાશ 
અને ડલેશમય બનાવવામાં નથી માનતો. 


ખીજી ભાવના તો એમ કહે છે કે દુનિયામાં સઘળે સુખ જ છે. જેને 
એક જણુ દુઃખ કહે છે તેજ બીજને મત સુખ છે. દુઃખતે છોડયું, એતો 
ત્યાગ કરવો એ એક વાદ છે, અતે પહેલાંથી જ સવ*ત્ર દુ:ખ માની લેવું એ 
ખીજી વાત છે. દુઃખ છે કચાં? એ પણ્‌ એક સવાલ છે. _એકવ્યક્તિ શરીરને 
ખરાબ ગણીને એવી ઉપેક્ષા કરે છે અને છતાં પાંચ માળના મહેલમાં રહે છે; 
એ શું સમજવું? જન્મે તો હુ' પહેલી ભાવનામાં જ ઊછરયો છુ, પણુ તત્વ 
ચિ'તન પઘછદી મારી એ ભાવના બદલાઈ ગઈ છે, અને તેથી જગતમાં કચાંય 
દુઃખ નથી એ મારો અનુભવ છે. જરાક રમૂજમાં કહેવું હોય તો કહી શકાય 
જુ આ સભા સુંદર છે, આ સ્વાગત સુંદર છે, કાકાસાહેબ વિદ્યામૂતિ છે 
અને આ સત્કાર સમારભમાં હુ' મારી શ્વતને અધન્ય નથી માતતો, તમો 
પણુ ધન્ય છો ! “દેહ દેવળમાં અખડ દીવડો, તેજેથી મારું મનદુ ડોલે” 
--એ ફાવ્યપક્તિ આવા અવસરે સાચી પડતી લાગે છે. 


જેતા અને અસ્પુરયતા 
નાનો ઉંમરમાં અને પછી મહાવીર-મુદ્દ વિશે વાંરસેયું' હતુઝ મહમદ 


'૪ત જન ( યડ્ય 


અતે જિસસ વિરે વાંચ્યુ' હતું, પણુ એ કોઈ મારી સામેના ન હતા, એ 
ખધા પરોક્ષ હતા. કાશીમાં ભણતો હતો ત્યારે બગભગગના દેશવ્યાપી 
ઉત્ર આંદોલન વખતે, એક પુસ્પે આક્રિકામાં કરી બતાવેલ સફળ સત્યાગ્રહના 
કાળતી વાતો વાંચી. પછી આ દેશમાં એ મહાપુર્ષે કરેલું કામ જયુ. એમની 
વિચારસરણી, આશ્રમપદ્ધતિ, તટર્થવૃત્તિ એ બધુ જાતે પ્રત્યક્ષ રીતે ન્નેયું' અતે 
મને બધુ સમન્નયુ. 


રામ-રાવણ, કૃષ્ણ-અ્જુન એ પરેક્ષ છે. એ કવિની કલ્પના હો કે 
ગમે તે હો, પણ ગાંધીજને જેઈ ને મતે એ બધું સાચુ લાગ્યું. ખુદ્ધ-મહા- 
વીર્‌, રામ-રાવણુ, કૃષ્ણુ-અ્જીન, મહ મદ-જિસસ વિરે જેમતે રા'કા હોય તે 
પોતાતી શકા ગાંધીજને ન્નેઈ ને દૂર કરી શકે. 


ત ત્ઢછું જામચે ₹ાગ્યં, ન સ્વર્ગ તાવુતમેવમ્‌ । 
જાતચે છુઃલતળ્ાાનાં, પ્રાળિતામાતિનાશનન્‌ ॥ 


આ શ્લેકમાંની ભાવનાને અનુરૂપ ગાંધીજશો એક વાત કરી--જીવન 
હોય તો તે માનવતા માટે. અને આ વાત તેમણે ઉપદેશથી નહિ, પણુ 
પોતાના આચરણુયી સમજાવી. આ ખબધુ' ન્નેતાં લાગે છે કે જીવન દુઃખમય 
નહિ, પણ સુખમય અને સૌન્દર્યમય છે. આ સૌન્દર્યની દૃષ્ટિએ, હુ' જરા પણુ 
આનાકાની વગર, આ સત્કારનો સ્વીકાર કરું છું, અતે આ માટે સઘતે 
અતે આપ સૌતે આભાર માતુ છું. 

જેનો મહાવીર માટે કહેશે કે તેમણે તો આમ કહયું હતું અતે તેમ 
ક્યુ” હતું. જૈન ધર્મ વિશ્વધર્મ હોવાનું કહેવા છતાં પણુ તેઓ અસ્પૃશ્યતાનેો 
પથ્થર છોડવાને તૈયાર નથી ! પ્રશ્નોને હલ કરવાને બદલે તેઓ એતે ટાળવાનો 
જ ગ્રેયત્ત કરવાના. પણુ આમ ફરવાથી કઈ કામ ચાલે નહિ. હરિજ્તોના 
ભ'દિરપ્રવેશ પ્રત્યે એમતી કેવી વૃત્તિ છે? જેએ :સમાજને ચૂસતા હોય તેને 
માટે મંદિરનાં દાર સદા ખુલ્લાં અતે જે હરિજનો વગર ત'દુરસ્ત જીવન 
અશકય ખતી જય એને અસ્પૃશ્ય માનવો, એથી મોટી ખેવકૂફી કઈ સમજવી ? 
પણ્‌ હવે વખત બદલાયો છે. યુવકનું માનસ નર્યા ગાણા ગાવા પૂરતું નહિ, 
પણુ હરિજનોતે અપનાવીને તેમને તોકર તરીકે, રસોઇયા તરીકે કે બીજી 
ગમે તે રીતે પોતાની પાસે રાખવામાં દેખાઈ આવવુ જેઈ એ. યુવકે! પાસેથી 
હુ' ઓછામાં ઓછી આટલી અપેક્ષા રાખુ છું 


૫૭૧ ] દર્શન અને ચિ'તન. 


હવે ખે શખ્દો “યુવક અતે* “જૈન શખ્દ વિશે કહું. મે' નાતી ઉંમરથી 
મહાવીરતું જીવન સાંભળેલું, અને પછી તો છેટ્લાં સાઠે વર્ષમાં એતું' અતેક- 
રીતે પરિશીલન કયુ. ખ્ુદ્ધી જાણુ થયા ષછી તેમની જીવનકથા પણુ અનેક 
દૃષ્ટિએ વાંચી-વિચારી. બીન્નબીકન સ'તોનાં જીવન વિશે પણુ બતે તેટલું 
વાંચ્યુ-વિચાર્યું'. છેલ્લે છેશ્લે ગાંધીજીનું જવન તો પ્રત્યક્ષ જ ન્નેયુ. આ બધા 
ઉપરથી મને લાગ્યું છે કે યુવકનો સબધ ઉંમર કે શારીરિક તાકાત સાથે. 
નહિ, પણુ માનસિક અતે હાર્દિક પરિવર્તન કરવાતી શક્તિ સાથે છે. જેએ 
કેવળ પ્રાચીન પુરુષોનાં ગુણુગાન કરવાની મૂડી ઉપર જ મદાર બાંધે છે તે 
યુવકો ન કહેવાય. જેને એવા ગુણો મેળવવાની પ્રત્યક્ષ તાલાવેલી લાગેલી હોય, 
જે એ માટે સતત ગ્રયત્તશીલ હોય તે જ યુવક. જે પારકાતા શ્રમતો 
ઉપયોગ કરવાની વૃત્તિથી મુક્ત હોય, જે શ્રમ્તું મૂલ્ય પિછાગુતો હોય અને 
જે લોભ-લાલચતી વૃત્તિ ઉપર વિજ્ય મેળવી રાકે તે જૈન. હુ' ઇચ્છું કે તમે 
અધા આ અર્થમાં જૈન યુવક હો, અતે ન હો તો એવા બતે ! ખતવાનતો 
પ્રયત્ન કરો ! 


એક વખતે “ વૈષ્ણવ જત” તું' ભજન ગવાતું હતું તારે કોઈ એ કસું 
જે યાં “જૈન જત કરીએ તો? એ ભજતમાંનતા બધાય ગુશે જૈનમાં પણ 
હોવા જ ધટે. એટલે એ ભજનમાં વર્ણવેલા “ વૈષ્ણવ જત ને : જત જત' 
કહીએ તો જરૂર ફહી શકાય. પણ આળજ્ટે સ્થિતિ જુદી ખતી ગઈ છે. ગુણનો 
વિચાર જ જાણે ભુલાઈ ગયે છે. 


હા 


કાઈ પણુ વ્યક્તિ, સમાજ કૅ દેશ ગૌરવ ત્યારેજ લઈ શકે કે જ્યારે 
એની શાખ હોય. જેતી બન્નરમાં શાખ હોય તેજ વેપારી. આપણી 
ઉ'મરલાયક કન્યા આપણે કોને સૉપીએ ? જેતી શાખ્મ હોય તેને. પણ પ 
શાખ હવે રહી નથી. પહેલાં પૈસા વ્યાજે મૂકવા હોય તો ન્ેનવી પેટી 
પહેલી પસદગી મળતી. સાક્ષી આપવામાં પણુ જૈન ન્તૂ ' બોલે થિ, 
એવી એની આબરૂ. પણુ આજે બધુ અવળું, થઈ ગયું છે. કાળા [કરતું 
ભૂત પણુ જૈનોને વળગી ગયું છે, એટલે જૈતોએ પોતાની શાખ ગુમાવી 
દીધી છે. અને શાખ ને ગુમાવી દીધી તો પછી મંદિરમાં નાવ કે ત વ, 
સ્થાનકમાં નવ કે ન જવ એ બધું નકામું છે. મૂળ વાત તો શખ હોવી 
છે, બાકી કોઈ ને વગર શાખે “જત? કહેવાયું હોમ તે! તેમને મારે 
કહવું નથી. 


જી 


દ ડે7 
જુજ હ 
પ્ત જ 
દપ જ 
ધત ૧ 


જપ 
જત જત [ પડ૭ 


એ જ રીતે વાળ ખેચવામાત્રમાં કે ઉઘાડૅ પગે ચાલવામાત્રમાં પણુ 
ગૌરવ નથી. એટલામાત્રથીં સાધુજવન ચરિતાથ બની જતું નથી. ખીન્તતી 
સેવાશશ્રયા અતે શ્રમતો લાભ મળે એ પણુ ગૌરસ્વાસ્પદ વાત નથી. એથી 
તો ઊલકડું માણુસતું પતત થાય છે, અને એનો વિકાસ ર'ધાઈ જનય છે; 
૦ જૂ મ ફે મ... 5 હ જ ૪] 8-3 કછુ 
એટ્લે ગરીબ થવા છતાં, મન્તૂર થવા ૭તાં ખામ ધધો ત કરે એ જ સાચી 
રાખ સમજવી, એ જ સાચુ ગૌરવ છે. એ ગૌરવતે માટે તમે સહુ પ્રયત્ન- 
શીલ ખતે.,, એટલું જ ઈચ્છું છું.* 


ષન 


--પ્રષુદ્ધ જવન, ૧-૧૧-૫૪. 


ઝાઈ અ. સત્સવ પસે ી 
૪ સુબઈ જત યુવક સથના રજ્તસહોત્સવ પ્રસગે કરવામાં આવેલ સહ્કારતા 
પ્રત્યુત્તર અપપેલ લઇડણ. ી 
૩૫૧ 


કંલિકાલસર્વજ્ઞને અજલિ 
[ ૩૯] 


આજે જે મહાપુરુષની જન્મજયન્તી ઊજવવા આપણે સો એકલાં 
થયાં છીએ એમની જન્મતિથિ--કાતિંક સુક્લા પૂણિ'મા--એક વિશિષ્ઠ તિથિ 
છે. તેતી સાથે અતેક મહાન વ્યક્તિઓતી સ્પૃતિ સ'કળાયેલી છે. ભગવાન 
બુદ્ધનો જન્મ આ જ તિથિએ થયો છે, અતે એતી ઊજવણી માટે ખતારસ 
પાસે સારતાથના બૌદ્ધવિહારમાં દૂર દૂરથી તિબેટ, તિલેન, ચીન અને 
બર્મામાંથી તેમ જ કાઈ કોઈ પશ્ચિમના દેશોમાંથી પણુ અનેક યાત્રિકો આવે 
છે અને મોટા ઉત્સવ સાથે ખુદ્ધજન્મતી ઉજવણી કરે છે. શીંખ સંપ્રદાયના 
સ્થાપક ગુરુ નાનક અતે તપસ્વી શ્રીમદ્‌ રાજ્ય% પણું આ ઝ તિથિએ 
જન્મ્યા ણતા. 

જેતે આપણે ડકલિકાલસવસ કહી સન્માતીએ છીએ તેમને આપણે પૂર! 
પિછાનતા નથી, એ આપણું કમભાગ્ય છે. આવા ગ્રેખર પાંડિતયવાળા 
મહાપુરુષતા જન્મદિત આપણે કેવા ગૌરવપૂવક ઊજ્વવેો નઈ એ! ' 


ડું માનું છું કે થી હેમચદ્રાચાય અને તેમના જેવા જ અત્ય અન્ય 
ધર્મો તેમ જ ક્ષેત્રોમાં જે જે અસાધારણુ ગ્રતિભાવાળા પુરષો આપણે તાં થઈ 
ગયા હોય તેમને સમયે સમયે યાદ કરવા માટે ચ્રાવા અતેક જ્ય'તી-ઉત્સવો 
યોશ્નય તો આપણી નવીન ગ્રશ્તે, આજના શુષ્ક અને નિષ્યાણ બતા 
ગયેલા શિક્ષણુ વચ્ચે, કકે પૈર્‌ણાદાયક સ'દેશો આપણે આપી રાકીએ. 


હેમચદ્રાચાર્યતો મહિમાં મારે મત એ એક જૈન આચાય કતા એ 

રીતે છે જ નહિ. એ તો ન કેવળ આખા ગૃજરાતની, પણુ સમસ્ત ભારત 
મા. ૧૫. ક. ૧, * જ ન ક પટ 

વર્ષની સપાત્તિરૂપ હતા, અનત ગ રોતે ૪ સ્પૅમ્‌નું જવન આપશે સમજવુ મેઈ એ. 
હેગચદ્રાસાર્યના પાંડિસનેર અને રાકકાર'સ સહિત અનેક ગટતિએ મ! 
નિમગ્ન રહેવા હતાં એમણે કરેલ વિરાળ સાહિત્યસજ નને: વિચાર ડર 
તા આપણે સ્તબ્ધ થઈ જઈએ છીએ. જિંદગીના છેડા સુધી આરટલા “ધા! 
- : ઝારા છ ડસ કઝ સી 
'સિએ આદરનાર સે મહાપુરુવમાં શક્તિતે! કેટલેર સસવ થયેલો હે ગી 


સતે કહના પર નથી આવી શકતી. 


કલિકાલસર્વસને અંજલિ ] પહલ 


દક્ષિણુના પાંડિયરૂપ પૂર્વ-ઉત્તરમીમાંસાનો પહેલવહેલો ગંભીર આભાસ 
ગુજરાતને હેમચ'દ્રાચાયે જ કરાવ્યો. દૂરદૂરના દેશો તક્ષશિલા અતે કાસ્મીરની 
વિજ્યાઓને ગુજરાતમાં લાવનાર કોણુ હતું ? આજે કાશ્મીરની સ્થિતિ ભલે 
ગમે તેવી હોય, પણ તે કાળે તો એ પડિતોનો દેશ હતો અને તેથી 
« શારદા દેશ ' તરીકે એની પ્રસિદ્ધિ હતી. વળી અત્યારે કાશ્મીર સાવ નજીકનો 
પ્રદેશ ખતી ગયો. લાગે છે, પણુ તે સમયે તો ત્યાં પહોંચતું ક તયાંથી કઈ 
મેળવવું બહુ દુષ્કર હતું; પણ્‌ હેમચજ્રાચાર્યના વિદ્યા-પ્રેમે કાસ્મીરની સરસ્વતીતે 
ગુજરાતમાં લાવી મૂકી હતી. ગુજરાતમાં સમહ મ્ર'થભ'ડારે તે ફાળે હેમ- 
ચજ્રાચાય ન હોત તો કોણે સરજ્વ્યા હોત ? આજે ગુજરાતમાં ઠેર હેર્‌ જે 
હસ્તલિત્િત ગ્ર'થાના ભ'ડારો જેવા મળે છે તે મુખ્યપણે હેમચ%રતી વિદ્યા- 
ઉપાસનાને આભારી છે. 


ટૂકમાં એમ કહી શકાય કે વિદ્યા અને પાંડિત્યની દૃષ્ટિએ ગુજરાતને 
જે અપરિચિત હતું તેતો પરિચય ગુજરાતને હેમચ'્રે કરાવ્યો છે. 

એમ કહેવાય છે કે પાટણની ઝ્તાનશાળામાં હેમચદર પાસે ૭૦૦ લહિયાએ। 
કામ કરતા હતા. આજે આ ય'ત્રના જમાનામાં પણ ટાઇમ્સ ઓક્‌ પન્ડિયા 
કે એવા મોટા એકાદ મુદ્રણાલયને બાદ કરતાં આપણા દરિદ્ર જેવા પ્રેસોમાં 
આટ્લા ક'પાજ્ીટરો કથાંય જેવા નથી મળતા, અને એ બધા પાસેથી કામ 
લેવામાં ખીછી કેટકેટલી તૈયારીઓ ન્નેઈએ છે ? આજની આ સ્થિતિને” 
વિચાર કરીએ છીએ અને આ ૭૦૦ લહિયાઓ પાસેથી 'કવળ ગ્ર'થથોની 
નકલ! કરાવવાનું જ નહિ, પણુ નવા નવા ગ્ર*્ોની રચના કરાવવાનું પણુ 
કામ લેવાની હેમચ4%્રની શક્તિનો વિચાર કરીએ હોએ, ત્યારે એમના વિશદ _ 
પાંડિયનો ક'ઈકે "ખ્યાલ આવે છે. અલખત્ત, આમાં તેમના વિદ્દાન રશિષ્યોતો 
સાથલ અતે સહકાર હરે જ, પણુ આજતી ટૃણિએ લેખનસાધનો-કાગળો 
વગેરેતી જબરી અછતવાળા એ સમયમાં ૪૦૦ લહિયાઓ પાસેથી જે કામ ' 
લીધુ' તે અદ્છુત છે. આપણે તો આજે કઈ લખવું હેય તો ચાર વખત 
લખીએ અને ભૂસીએ ત્યારે તૈયાર કરી શકીએ છીએ. 


હેમચદ્રાચાર્યતો શ્રથ સૌ પહેલો નારા હાથમાં આવ્યો અને મે' એનું 
અધ્યયન કયું” યારથી જ હુ તો એમના ઉપર આશ્રીન બની ગયો છુ. 


હેમચદ્રાચાયના મ્રથોની તે વિષયના પ્રાચીન ગ્રથથો સાથે સરખામણી 
કરતાં આજના “કટલાક વિદ્દાનો તેમણે ખીન્ન ગ્રશથોમાંથી ઉતારાએ લીધાની 


પ૦ 1] દર્શાત અને ચિ'તત 
વાતો કરે છે. આવા વિદ્દાતો કાં તો વસ્તુતે અથારથ પરે સમજતા તથી 
હોતા, અથવા સાંપ્રદાયિક કે એવા કોઈ કારણે આમ માતી લે છે; પ્ણુ 
ઝે સાવ ખોકુ' છે. ગીતા વાંચીતે ઉપનિષદ વાંચીએ તે! એમાં કેશલેય 
વિષય અતે શખ્દર્ચતા સમાન જણાયાં વગર નથી રહેતાં. જેતો એક એક 
શબ્દ અકાશ્ત્ર જેવે! ગણાવવામાં આવે છે તે શ'કગચાર્યતા શાંકરભાષ્યને 
વાંગી બૌદ્ધતાકિંક વસુબધુતે વાંચીએ તે! વસુબ'ધુના કેટલાય વિચાગે શાંકર- 
ભાખ્યમાં તૉંધાયેલા મળે જ છે. તો શું આ બધા ઉપર ચોરીતો આરોપ મરી 
શકાય ? માતા અને પુત્રીને સરપ્માં રપ-૨ગવાળાં ન્નેઈ તે શુ' પૃત્રીતું વ્યક્તિત્વ. 
જ વીસરી જવું ? ખરી વાત એ છે કે વિદ્યા અતે વિચારની પર'પરાએ 
તો ચાલી જ આવે છે, તો પછી એની છાયા પોતાના અષ્યયત અને ગ્રથ- 
સર્જનમાં આવ્યા વગર કૅમ રહે? પૂર્વાતી વિદાએ ઉત્તરની વિદ્યાઓમાં આવે 
જ, પણ સાચી વિશેષતા તો એ વિદ્યાઓને પચાવવામાં છે. અતે આ વિશેષતા 
હેમચ'માં બરાખર હતી. એટલે ભીન્ન ગ્રશ્વોના ઉતારાની વાત કરીને એમતા 
પાંડિત્યનું મૂલ્લ .ઓજું ન કરી શકાય. મારે કહેવાતો એ આશય નથી કે 
પ કરતાં વધારે પ્રતિભાસ“પન્ન ખબીશ્ન કેઈ ન થાય. વાત એશ્લી જ 
હૅમચળ્તે તેમના યથાથ રૃપમાં આપણે પિછાણીએ. હેમચ% જેવી એક 

જ હ હેલ જુદા જુદા વિષયના પાંડિયનતો સમત્રપણે વિચાર કરીએ. 
તો આપણને એ એન્સાર્ઈક્લોપીડિયા જ લાગે. તેથી હુ તેમતે સારસ્વતઃ 
પુત્ર કહુ છુ. 

આજે એમ લાગે છે % કણે સરસ્વતી નિરાધાર ખતી ગઈ છે, પણ્‌ 
સરસ્વતી કદી નિરાધાર નથી. આજના ગુજરાતમાં પુરષો જે વેપારમાં જ 
ડહેવા. માગતા હોય તો, તેમને એમ કરવા દઈ, સ્ત્રીએગ વિદધાતું અ કામ 
ઉપાડી લેવું જેઈ એ. હુ તો માતું છુ કે સહજ કોમળ પ્રકૃતિવાળી આપરી. 
સ્ત્રીઝાતે અ! કાભ જરર વધારે ભાવી “ય. આજે સ્ત્રીએ ઘરેણાં, કપડાં કે 
રણગારતી પાછળ જે વષત કાદે છે તે સરસ્વતીની પાછળ કાઢે તો જરૂર 
ગમતું ભલું થાય અને નિરાધાર લાગતી સરસ્વતીને આધાર મળી રહે. આજે 
તતા કશ્લીય એવી ખહેતા છે, જેમાં વિધવાઓ, ત્યક્તાએ અને ઉમરલાયક 
કુમારિકાઓ છે, જેએદ દિશાશ્ત્ય જેવી દશા ભોગવે છે. પણુ જો એ બધી 
બહેતે! અને ખીૉછ અહેતો પણ સરસ્વતીની ઉપાસનાતું આવું કાય ઉપાડ 
લે તે! જર્‌2 એમને! ઉદર થઈ કનવ. 

આયાવી સરસ્વર્ત 3પસન: મારે હેમચળતું વિષુક સાહિત્ય ખૂણા ખણ 


ઉપે થર્ક પદ સેડ (ને: 2*ફ છે. 


કલિકાલસવ સને અ'જલે ી 1 ૫3૮% 
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હેનચળે ગુજરાતમાં રેડેલા સસ્કારતો હુ [વેચાર કરુ 

અહિ'સાતી નન્/રે આઠસો વ્ષતા ગાળામાં એક ૦૪ મોઢ ન્નતિમાં થયેલા 
હેમચ% અને ગાંધીજમાં કોઈ કુદરતી સ કેત જેવું લાગે છે. આર જેમ 
ગાંધીએ આપ'ખા દેશમાં અને વિલમાં અહિસાતી ડ્રૉતિખ્8 વધારી છે તેમ 
તે કાળે હેમચહ્રે ગુ*રાતતી સમશ્ર મેન્ન ઉપર દયાની છાપ પાડી હતૌ અને 
અહિ'સાની મ્રતિખ્ઠા કરી હતી. હેમચળનો આ મોરો ગુણ અતે મોરા 
ઉપકાર ! હેમયદતી અહણિસા એ વેવલી ગ્ગહિ'સા ન હતો. અહિંસા પોતે 
તો એવી કાઈ વેવલી વસ્તુ છે જ નહિ. અગર એ તિ'હાતે પાત્ર દરતી હોય 
તો તે દોષ તેના પાળનારનાો છે. હેમચહે સુમારપાળતે સહિસાતી #ીદ્ષા 
આપી હતી અને કુમારપાળે રાત્ત્યકર્તાની ખધીય દરજ્ને પૃરેપૂરી પાળી હતી, 
યુદ્ધો જતવામાં પણુ કદી પાછી પાતી કરી ન હતી. 


છ ટ્યારે 


પણ 


સ્મહિ'સાની મર્યાદા કે એની સમજણ અસુક અમૃક કાળમાં જીડી «્ળુદી 
હોય. ગાંધીજએ રાજકારણમાં પણુ તેને અજમાવી અતે તેની મર્યાદા વધારી 
ગે જુદી વાત છે, પણ હેમચળ%્રતી અહિંસા વેવલી અહિ'સા હતી જ નહિ. 
ખરી વાત તો એ છે કે અહિંસા એ હિ'દૃસ્તાનનું' સ'સ્કાર્ધન છે અને 
તેથી અહિંસાની વાત ગએના હૈયામાં સહેલાઈથી ઉતારી શકાય છે. 

આજે જે કેવળ બપૈસાતી જ મોટાઈ થઈ પડી છે તે દૂર કરીએ અને 
વિદ્યાના ક્ષેત્રમાં પણ્‌ ચોકા રચાઈ ન્નય છે તે પણુ દૂર કરીએ, તો આવા 
સમર્થ પુરુષતે આપણે બરાબર પિઠાનતી શકીએ. તેમતે પિઠાનવાનો .આ 
જય'તૌ-ઉત્સવ કે એવો દરેક પ્રયતત આદરણીય ગણાય. એમતે “કે એમના 
જેવા મહાપુરષતે સ્મરીને અને ઓળખીને આપણે આપણુ સસ્કારધત વધારીએ ! 


--જેન, ૨૮-૧૧-૪૮. 


વિજયધર્મસૂરિ અને શિક્ષણુસસ્થાઓ 


[ ૪૦ ] 


શ્રી વિજયધર્મ સૂરી ધરના જ્ય'તી-ઉત્સવમાં મે' ર૫ વષ સુધી ભાગ 
નથી લીધો અને આજે હું એર્માં ભાગ લઈ રલો છું એ શુ' સુવણ'ચહકતી 
લાલચે? એમ કોઈને સહજ પ્રશ્ન થાય; પણુ હું એટલું જ કહું કે શ્રી 
વિજ્થધર્મ સરીશ્વરને--તેમનાં શક્તિ અતે સામથ્યતે--હુ' પિછાતુ' છુ, પણુ 
એનો હુ એ રીતે ઉપયોગ કરવા નથી માગતો કે જેથી એ કોઈને માટે 
કેવળ પ્રચારના સાધનરૂપ ખની રહે. બાઝી એમના પ્રત્યે મને હમેશાં આદર 
રલો છે અતે તેથીજ તો મે' મારી એક સારામાં સારી ત્રથકૃતિ તેમતે 
સમપી છે, 


હ 


આવી જ્યતીના અથ ડું તો એવો જ સમજી છુ કે તે વ્યક્તિતે 
રા રૂપમાં આપણે સમજએ અને તેમાંથી જે જીવતમાં ઉતારવા યોગ્ય 
હોય તેને જવનમાં ઉતારીએ. ખાકી તો ઘણીય જય'તીએ ઊજવાય છે અતે 
ભૂકી જવાય છે. એ જણે રોજના અનુભવતી વાત ખતી ગઈ છે. આવી 
ઉજવણીઓ મારા મત સાથે સ'ગત થતી નથી. 


મારા ખ્યાલ મુજબ વિજ્યધર્મસૂરીશ્રરતો એક વિશિષ્ટ ગુણુ એ હતો 
% જે ગુણની આજે પણુ જૈન સમાજને જરૂર છે. તે ગુણુ એટલે ગ્રહસ્ય 
વિદ્દાનો તૈયાર કરવાની કલ્પના અતે એ કલ્પનાને મૂતઃરૂપ આપવાનાં સઝ અને 
સાહસ. વિજયધમંસૂરિજના સાહસને ગુજરાતતું ક્ષેત્ર અનુકૂળ ત હું, તેથી 
તેમણે કાશીનો માગ ત્રહણુ ક્યો એ નનણીતી ખીના છે. 


આપણે ત્યાં થ્વેતાંખર સમાજમાં હજી સુધી પણ ગૃહસ્થો! માત્ર શ્રાવકો 
(સાંભળનારાઓ ) જ રલ છે અને તેથી જ શ્વેતાંબર પરપરાના ઇતિડાસમાં 
તત્તસ નેન ગૃહસ્થ વિઠ્દાન હોવાનો એકે દાખલો તેંધાયો તથી. દ્મિમ્બર 
સમાજમાં જરૂર ગૃહસ્થ વિઠ્દાતો થયા છે. 


વિજ્યધમ સરીશ્રને યુગપ્રવતક કહેવામાં આવે છે, તેનો અથ એટ લા 
જ કે શ્વેતાંબર નેન સમાજમા! ઝૃડસ્થ વિદ્દાનો તૈયાર કરવાને યુ તેમણે 


વિજયધ્મસૂરર અને રિક્ષણુસ'સ્થાઓ [ પ૫૮૩ 


ડાવર્તાવવાતે પ્રયત્ત કર્યોં અને એ યુગની રારૂઆત ત્યારથી થઈ. ખતારસતી 
અતારની સ્યાદ્વાદ મહાવિદ્યાલલ જેવી દિગ'મર પાઠેશાળાઓએ એ શ્રી 
વિજયધર્મસ્ૃરિજના પુસ્ષાથને પ્રતિષ્વનિ છે. 


પણુ હવે સવાલ એ થાય છે કે એ પુસ્ષાર્થ આગળ શી રીતે વધારી 
રાકાય? ગ્રાર'ભમાં જે રીતે એ પુર્ષા્થ અમલમાં મૂકવામાં આવ્યો એ રીત 
તો હવે પુરાણી થઈ ગઈ છે અતે તેથી આ યુગમાં એ કારગત થઈ રક 
એમ નથી. હવે તો મૂળમાં એ ભાવના--ગૃહસ્થવિઠ્દાનો તૈયાર કરવાની ભાવના 
--કાયમ રાખવા ૪તાં એને મૂર્ત કરવાની રીતોમાં ફેરફાર કરવો જ રો. ને 
રીત એક કાળે કાય'કરી હતી તે સદાય કા્યકરી ખતી રહે એ શી રીતે 
ખતે ? એટલે હવે નવી રીત જ શોધવી રહી અને તે રીત તે સમન્વયગામી 
તુલનાત્મક અભ્યાસની પહતિ દ્વારા વિદ્દાનોને તૈયાર કરવા તે. 


જેન સગ્રદાયના ત્રરે ફ્રિકાઓમાં ગુરુકુળાતી સ્ફેરણા થઈ છે એ સાચુ 
છે, પણ્‌ તેથી તત્ત્વચિ'તક ગૃહસ્થ વિદ્દાનાોની ઊણુપ દૂર થઈ શકી નથી, એ 
પણુ હષ્નીકત છે. આમ થવાતું કારણુ એ છે કે પ'ડિત ખતેલા ઝહેસ્થને 
કામ શું આપવું ? એ પ્રશ્નના નિકાલ આપણે ન કરી શકયા અતે પરિણામે 
આપણી ઝેળવણીની સસ્થાઓ છેવટે કેવળ ન્યાવણારિક ક્ષેત્રના અધ્યયન- 
અપ્યાપનનાં ધામો ખતી ગઈ. 


ખનારસતી પાઠશાળા ભક્ષે ગમે તે કારણે અસ્ત બતી, પણુ ખનારસમાં 
નહિ તો ખીજે ગમે તે સ્થળે એ ક્રમ ચાલુ રહેવો જેઈ તો હતો; પરન્તુ એ 
ચાલુ રહ્યો નહિ. મારી નજર સામે જ અનેક સંસ્થાએ અસ્ત થઈ, પણુ 
આમ થવાતું એક અને મુખ્ય કારણુ તે સંસ્થાના સ'ચાલનમાં સાધુઓતું 
વર્ચસ્વ છે એમ મતે સપણ લાગ્યું છે. સસ્થાના કલ્યાણુતી દણિએ આપણે 
સાધુઓને નત્રભાધે એમ કહી દેવું જેઈ એ કે આપ સ્થાને દરેક રીતે જરૂર 
મદદ અને માર્ગદર્શન કરાવતા રહો, પણુ સંસ્થાના સ'ચાલનમાં આપ માથુ 
ન મારે. તેથી નથી સચવાતો તમારે ત્યાગધમં અને નથી સધાતું સસ્થાતું 
વિદ્યાવિષયક લદ્યય. મહાવીર નેત વિધાલય જેવી સસ્થા નભી રાઝી છે અને 
પુષ્ઠ ખની શકી છે એતું કારણુ આજ છે. ખીજી સસ્થાઓતું અસ્તગમન 
પણુ આજ હજીકતની સાખ પુરે છે. 


હુ' માનું છુ' કે જૈન સાધુઓને જવાબદારીનું ભાન ભાગ્યે જ હોય છે, 


તેથી તેઓ ન ઇચ્છે છતાં તેમના હસ્તક્ષેપથી સ'સ્થા વિકસવાને ખદલે 
વિનારામાંજ પરિણુમે છે. 


૮૮)” દર્શન અને ચિ'તત 


શું આપણુને રાધાકૃષ્ણુન જેવા વિદ્દાનો તથી જેઇઈતા ? જે હ, તો 


મેવા વિદ્દાના આજની જેન સ'સ્થાઓમાં તૈયાર થઈ શકગે ખરા? એ 
તનો તમે ખંધા વિચાર કરન્ને. 


રામપૃષ્ણુ મિશનની પ્રવૃત્તિ આપણુને સૌતે પ્રેરણા આપે એવી છે. ત્યાં 
ષા મોટા મોટા વિદ્દાનો પડ્યા છે અને તે પણુ તાગ અને વૈરાગ્યતી 
[મિકા ઉપર્‌ અતે જનકલ્યાણુની સાધનાના માર્ગ ઉપર. 


૧ 


મને લાગે છે કે જે સસ્થાએ બિનજનવાબદારપણે ચાલતી હોય તે 
'સ્થાઓ આપણે ખધ કરવી નતેઈએ. એ બંધ કરવામાં જ સમાજતું બ્રેય 
ડેલું છે અને સાથે સાથે અયોગ્ય સંચાલકો હોય તેમતું પણુ નિય“ત્રણુ કરવું 
ઈ અને જરર જણાય તો તેમને રુખસદ આપતાં પણુ અચકાવું ત 
ઈએ, ફારણુ કે અયોગ્ય સંસ્થા કે અયોગ્ય સંચાલક પાસેથી સારા 
1ણુસો તૈયાર થવાની આશા તો ન જ રહે; ઊલટું એમાંથી અયેગ્ય 
1ણુસોની પર'પરા જ ઊભી થવાની. આ સ્ત્રિતિ અટકવી જ ન્નેઈ એ. 


આપણા ક્રિરકાઓ વેલકાં જેવા બતી ગયા છે, જેમાં કદી ન બુદ્ધિને 
1વકાશ રહે છે ન સુક્ત વિકાસને. એમાં તો કેવળ જડતા અતે અધશ્રહ્ાનું 
' સામ્રાજ્ય નમે છે. ન્યારે ધમંતું' શિક્ષણ તો કોઈના પણ અ'ધ અતુમાયી 
યા સિવાય જ લેવું ધટે. 


ફઝ 


એટ્લે આપણી શિક્ષણુ સંસ્થાઓમાં કોઈ એક પથતુ' દછિબિ'દુ ત 
ઊવાય એ ન્નેવું ધણું જરૂરી છે; નહિ તો માત્ર શુષ્ક ક્રિયાકાંડની જાળોને 
મ્‌" માની લેવાની ભૂલમાં આપણે ફ્સાઈ પરીશુ' અને પરિણામે ધમના 
[મે કેવળ ભ્રમતી પરપરા જ આપણા નસીબમાં રહેશે. અતાારે તો આવો 
"ખદ પરિસ્થિતિ પ્રવતેં છે. એને દૂર કરવી અતિ જરૂરી છે અને એ ટ્રર 
(વાનું કામ આપણી ત્તાનની-કેળવણીની સસ્થાઓતું છે. એ કામ માટ 
1૫% દૃષ્ટિ અને ઉદાર ચિત્તની જરૂર છે. આપણે સૌએ સમજએ અને 
| માટે પ્રયત્તશીલ બનીએ ! 

--સમયધમ, વષે 1૬, અ'ક ૨૦- 


પારેશોલન 





વેઘાની ચાર ભૂમિકાએ! ક 
[9] 


આજે તમારી સૌની સમક્ષ બોલતી વખતે નને હ પ્રત્યેક વ્યક્તિતો' 
ચહેરો જેઈ શકતો હોત, અથવા તો શખ્દ સાંભળીને પણ્‌ ખધાંને ઓળખી 
શકતો હોત તો મતે વધારે સગવડ રહેત. મારે શુ' કહેવું તેતો મે' બહુ વિચાર 
કયી નથી, પણ અહી' આવવા તીકળ્યો યારે રસ્તામાં એક વિચાર સૂઝી . 
આવ્યો, તે તમને કહી સ'ભળાવું છું. આપણે ખધાં એકત્ર થયા છીગ્એે તે એક 
જ પ'થનાં છીએ માટે. અન્ય સબધેોમાં જુદા જુદા વ્વવસાયીએઓને અવકાશ. 
રહે છે, પણુ આપણે તો વિધાષ્યયન અતે સશોધન અથે જ એકત્ર 
શ્‌યાં છીએ. તો અધ્યયન સખ'ધી જ ફ'ઈકે ફહુ. પદ્દતિસર અથવા. 
વૈજ્ઞાનિક રીતે કામ કરવાની જેવી તાલીમ તમતે મળી છે તેવી મતને 
મળી નથી; એટલે મારે તો વગર તાલીમે ફાંફાં મારતાં જે રસ્તો મને 
સઝી આવ્યો હતો તેની જ વાત કરવાની છે. જે માણુસે ખીન્ન રસ્તા. 
જયા જ ન હોય અને હાથ લાગેલી અસ્રુક કેડીથી જેણે જગલ પસાર 
કયુ” હોય તે કેવળ પોતાની કેડીતું જ વણુંન કરી ચકે. એનો અથ 
એવા તો નહિ જ કે ખીજ કેડીઓ જ નથી, અથવા છે તો એનાથો ઊતરતી 
છે. ખીજ કેડીએ એનાથી પણુ સારી હોય એ ખનવાજ્નેગ છે, હતાં એટલું 
કડું કે મારી કેડીમાંથી મતે આન'દ અને સ્થિરતા મળી રહાં છે. 

વિદ્યાર્થીજવન આપણે ચાર વિભાગોમાં કે ભૂમિકાઓમાં વહેંચાયેલું 
નઈ એ છીએ. પ્રાથમિકથી માષ્યમિક સુધીનો! તે પહેલો વિભાગ; માષ્યમિકથી 
ઉસ્ચરિક્ષણુ અર્થાત્‌ આપણે જેને ખી. એ. કે સ્તાતક થતાં સુધીતું શિક્ષણ 
ગણીએ છીએ તે પામતાં સુધીનો ખીન્ને વિભાગ; અનુસ્નાતકતે તે ત્રીન્ને 
અને તે પહીનોા તે ચોથો વિભાગ. 

આપણુ પ્રારભતું શિક્ષણ શખ્દપ્રધાત અને સ્મૃતિપ્રધાન હોય છે. એમાં 
શીખનાર અને શીખવનાર ખ'તેની સમજવા તેમ જ સમજાવવાની પ્રવૃત્તિ 
ભ્ાપાના સાધન દ્વારા જ થતી હોય છે. સીધુ”વસ્તુમ્રહણુ તેમાં થતુ” નથી. માત્ર 
ભાષા દ્દારા જે સંસ્કારો પડે તે સ્મૃતિથી પકડી રાખવામાં આવે છે. અહી” 

* ગુજરાત વિઘાસભ્ાની અનુસ્નાતક વિદ્યાથી“સશાને આશ્રયે, અધ્યાપકો અને 
વિદ્યાયીઓ સમક્ષ, ૬૯૪૭ના પહેલા સત્રસાં પૂ.પ'ડિતજએ કરેલુ' મ'ગલપ્રવચન, 


'૫૮૮ ] દરત અને 


ક ૦ કરન. દે ક # સૂ. જ્‌ શ 
જેતે હુ ભાષા કહું છું' તેમાં લખવાનુ બોલવા વાંચવા અને ઉચ્ચારવાનું 
બધું આવી ગયું એમ ગણુવરાનુ' છે. આ ગ્રદૃત્તિથી સમજણુ, તક ખધુ' ઉતેજિત 
થાય છે, પણુ તે મોટે ભાગે ઉમરના પ્રમાણમાં. 


થાર પછીની ખીજી ભૂમિકા સસ્ઞાન અર્થાત્‌ સમજણપ્રધાન છે. વિદ્યાર્થા” 
કોલેજમાં દાખલ થાય ત્યારે પણુ ભાષા અને શખ્દતુ' મડર્વ તો રહે છે જ, 
પણુ એ ભૂમિકામાં એને વિષયતે પકડીને ચાલવાનુ” થાય છે. તેથી જ અભ્યાસ- 
કમમાં ધણાં પુસ્તકો હોવા છતાં તે બધાં પૂરાં થાય છે. જો એતે ત્યાં પણુ 
માત્ર સ્મૃતિ પર આધાર રાખીતે ચાલવાનુ હોય તો એમ થઈ શકે નહિ. 
ત્યાં શબ્દ નહિ પણુ અર્થ મહત્ત્વ ભોગવે છે. એ અથ ગ્રહણુ કરવાની પહ્તિમાં 
ફ્રેર હોઈ શકે, પણુ મુખ્ય વસ્તુસ્થિતિ આ પ્રકારની હોય છે. 


ત્યાર પછીની ભૂમિકામાં સમજણુ ઉપરાંત એક નવું તત્તત આવે છે. 
એતી પહેલાંની ભૂમિકાઓમાં શિક્ષણ, ચર્ચા, ટીકા બધુ' અન્યની કનેથ્રી આવતું 
'હતુ' અને સમજી લેવાતું હતુ પણુ હવે આ નવી ત્રીજ ભૂમિકામાં તારતમ્ય, 
પરીક્ષણવૃત્તિ--કોઈ પણુ મતને પોતાની ખુદ્ધિથી કસી ન્તેવાની પરીક્ષકદત્તિ-- 
“ઉમેરાય છે. આ વખતે વિદ્યાર્થીઓ આમ કરી શકવા જેટલી ઉમરે પણુ પહોંચ્યો 
હોય છે; એટલે પહેલાં જે પુસ્તક કે અષ્યાપકને ન માતતો હોય 
તેની સામે પણુ એ શીંગડા માંડે એ સ્થિતિ આવે છે 


તે પછીની ભૂમિકા તે પીએચ. ડી. થવા માટે જે ન્નતની પ્રેત્તિ થતી 
. હોય છે તેની છે. શબ્દપ્રધાન, સમજણપ્રધાન અને પરીક્ષાપ્રધાન વિદ્યાધ્યયતનો 
ઉપયોગ એ ભૂમિકામાં થાય છે. એ ભૂમિકાવાળાએ પોતાના વિષયને અગે 
જેટ્લુ' કામ થયુ હોય તે બધું સમછી લઈ ને, ઉપલભ્ય હોય એટલું સાન 
મેળવી લઈને ફઈકે નવું શોધવાનું, સર્જવાતું% ઉમૈરવાતુ' હોય 
. છે--પેલી શબ્ટસ્કૃતિ, સ'સાન અતે પરીક્ષાની ત્રિવે'શીને આધારે. એણે કરેલા 
કામનું પ્રમાણુ નેવાતું હોતું નથી, એટલે કે પાનાંતી સખ્યા ન્નેવાની હોતી 
. નથી, પણ એની મૌલિકતા, એનો અધિકાર જેવાનાં હોય છે. એતી નવી શેધ 
એકાદ વાકયમાં જણાઈ આવે એમ પણ્‌ બતે; પણ મારે જે કહેવાનું છે વે 
તો.આ જ કે એ ભૂમિકા નવું શોધવાની, સર્જનતશક્તિતે વ્યક્ત કરવાની 
ભૃમિકા છે. 


ગે આજે જેએ અહીં એકત થય! છીએ તે ત્રીજ અને સોથ 


ન 


ચ્આપ' 


વિદ્યાની ચાર ભૂશિકારમે [ પર૯ 


ભૂમિકાવાળાં છીએ. ડિમ્રી મેળવવા માગનારાંઓનો કે પરીક્ષા પાસ કરનારાંઓનો 
અત્યારે હુ વિચાર નથી કરતો. વિદ્યાર્થીએ અતે અષ્યાપકાનો પણુ હુ' ભેગો 
જ ખ્યાલ કરું છું, ૭તાં અધ્યાપકો વિશે ત્રોદુક કહી લઉં. આમ તો સાચો 
અષ્યાપક ઇમેશાં વિદ્યાર્થી માનસ સાથે તાલ મેળવતો ૮ હોય છે; પણ્‌ ન્વ્યારે 
વિદ્યાર્થીની સ શેોધનપ્રશૃત્તિને એ સહાય કરતો હોય છે ત્યારે એ જુદો % 
રગ સજ્તો હોય છે. એ કક્ષામાં અષ્યાપકને એવી વસ્તુએ। સચવવી *પડતી 
હાય છે જેથી વિઘાર્થપતી સ ગોધફ્બાતિ જત્રત થાય. એટલે અધ્યાપક પ્રત્યક્ષ 
શિક્ષણથી જ નહિ પરતુ ચર્ચા, વાર્તાલાપ, સૂચના વગેરે દારા પણ્‌ વિદ્યાર્થી'ના 
મતમાં કશુંક ઉગાડવા મશ્રતો હોય છે. એક'દરે, વિદ્યાર્થી જવનની જેમ ચાર 
ભૂમિકાએ ગણાવી તેમ અષ્યાપકના જવનની પણ ચાર ભૃમિકાઓ ગણાવવાઃ 
જેવી છે--એતને વિદ્યાર્થી એની સપાટી પર ઊતરવું પડતું હોય છે માટે. 


વિધ્યાર્થી અને અધ્યાપકનો સબધ પણુ સમજવા જેવો છે. વિદ્યાનું 
અષ્યયન ખ'નેતા સામાન્ય ધર્મ છે. અષ્યાપક અને વિદ્યાર્થીચ એવા વિભાગો 
ઝવળ વ્યવહારુ છે, બાકી ખેઉે એક જ વગના છે. પણુ અધ્યાપકના 
પદે નિમાવાથી અધ્યાપક થવાતું નથી; એ તો રજિસ્ટર્માંના અષ્યાપક 
થયો. વિદ્યાર્થીની ખમૃહ્ધિતે અને ન્ત્તાસાને સ કોરનારો ને ઉત્તેજતારેો 
જ સાચો અષ'યાપષક ગણાય. એ સિવાય વિદ્યાર્થી અતે અધ્યાપક વચ્ચે તાર- 
તમ્ય ઝાઝું નથી, ૭તાં અ'્યાપક વિના વિદ્યાર્થીતે ચાલે નહિ. નટતે નાચવા 
માટે દોરી નત હોય તો એ નાચે કેવી રીતે ? તેમ વિદ્યાર્થીને પણુ પુસ્તકો અતે 
અપ્યાપક્રો વિના ચાલે નહિ. 


સામે પક્ષે જને વિદ્યાર્થી જ ન હોય તો અધ્યાપક કે અધ્યાપન સ'ભવતાં 
નથી. વસ્તુતઃ વિદ્યાર્થીના સાંનિષ્યમાં જ અષ્યાપકને આત્મા વિકસે છે, વ્યક્ત 
ચાય છે. એની સમજ પણ્‌ લારે જ સ્પષ્ટ થાય છે. વિદ્યાથી એની પાસે 
આવે છે તે કકે મેળવવાની શ્રદ્દાથીદ પણુ અધ્યાપક નને પોતાની 
જવાબદારી સમજતો હોય તો જ એ શ્રદ્ધા સાર્થક થાય છે. આમ ઉચ્ચ 
શિક્ષણની સંસ્થામાં વધારેમાં વધારે જવાબદારી અધ્યાપકની રહે છે 


પણુ અષ્યાપક જવાખદારી સમજનાર હોય એય્લાથી જ વિઘાર્થીતે।. 
ઉદ્દાર ન થઈ નય. જેએ! અપધ્યાપકની રારણાગતિ લેવા આવે તેએ પેતે. 
પણુ જિજ્ઞાસુ, મહેનતુ અને વિદ્યાપરાયણ હાવા જેઈ એ. 


અધ્યાપકતું પોતાનું પણુ એક ધ્યેય હોય છે. એતે પણુ નવું સ શોધન. 


"૫૯૦ ) દરાન અને ચિંતન 


વુ' હોય છે. હવે વિદ્યાથી એને દોરવણી આપતાં, એમને કામ આપતાં 
એમની પાસેથી કામ લેતાં એતી પોતાની સૂઝ પણુ ખીલે છે, એતુ 
નેતૃત્ત ઘડાય છે. એટ્લે સ્વાભાવિક રીતે જ ઉત્તમ સ'શોધક્ટા પોતાની આસપાસ 
'વિદ્યાર્થીઓનુ' મ'ડળ હોય એમ ઇચ્છે છે; એટલુ જ નહિ, તેમની સાથે 
ગટુ બભાવે વ્યવહાર આચરે છે. કલકત્તામાં અને શાંતિનિકેતનમાં મે' એવા 
અધ્યાપક્રે નયા છે. યુરોપમાં એવા અધ્યાપકો છે એમ સાંભળ્યુ" છે. આવા 
અધ્યાપકોને વિદ્યાર્થીઓ તો પોતાનો શ'કાપ્રશ્ન પૂછીતે નિરાંતે ઘેર જઈ તે સઈ 

» પણુ અધ્યાપકની તો ધણીવાર ઊ'ધ ઊડી જતી હોય છે. એતે એમ 
થાય છે કરે વિદ્યાર્થીના મનતું સમાધાન કરવા જે ઉત્તર પોતે આપ્યે! તે 
અધૂરો છે, પૂરતો સતોપકારેક નથી. તેથી સતોષકારક ઉત્તર આપે ત્યારે જ 
એને ચેન પડે છે. આ ન્ન્યારે વિદ્યાર્થી નનણે છે ત્યારે અષ્યાપકના જીવનને! 
રગ એને ષણ્‌ લાગે છે. 


કર્‌ 
તે 


ખ્‌ 


વિદ્યોપા્ઈન એ તો ભૃહ્ન જેવી કિયા છે. સતત રસ લીધા કરીએ તે! 


“જ એ વષ્યા કરે અને શાખાએ શાખાએ, પાંદડે પાંદડે એ રસ પહોંચ્યા કરે. 


ધણા પૂછે છે કે શું અમદાવાદમાં સશોધન થઈ શકે? મરક્ષ સાચે! છે, 


દન 


૨ 


કેમ કે અમદાવાદ્તુ' ધન જુદું છે. છતાં એ ધનતે વિરેષ પચ્છનાર વર્ગોમાં 
પણુ વિદ્યાધનત ઈચ્છનાર વગ હેય છે «૮. અમદાવાદ એમાં અપવાદપ ન 


હોઈ શકે. આપણે જેતું' ઉપાર્જન કરવાતું છે તે પણ એક ધત છે. એ 
'ધન પામીને ઝૂંપડામાં રડીતે પણુ સુખી થવાય. જે માણસ ખ'તીલે છે, જેને 


પોતાની ખુદ્દિ અને ચારિત્યના વિકાસમાં ધન્યતા દેખાય છે તેને માટે વિદ્યો- 
પાર્જન એ ધન્ય વ્યવસાય છે. આપણે ખધાં ઇચ્છાએ કે અનિચ્છાએ આ 
વ્યવસાયમાં ધકેલાયાં છીએ, ૭તાં એનો પણુ ઉપચે!ગ છે. ઘણા પૃછનારા નળે 
છે કે આમાં શું નેઈને પડ્યા હશો હુ જ્વાખ આપું છું કે અમારે 
મરતી વખતે વીલ કરવાની જર્‌ર પડવાની નથી. અને ધનિકો ભલે અભિમાન 
કર્‌ પણ વિદ્યાધનવાળાઓને-વિદ્દાનોને શોધ્યા વિના એમને ચ!ડકું નથી. પોતાને 
અઝ નહિ તો પેત્તાનાં સતાનો માટ પણ એમને વિઠ્દાનોની *રર રહે ન છે. 
આભ ફરીને લટ્ટમં અને સરસ્વતીના વિરોધની વાત છં નથી કરતે. વિદયાથા ન! 
સાધનાકાળમાં લક્મીતી લાલસ! વિદ્વરૂપ છે. વિદ્યાની સાધનામાં વિદ્ હેય 
ત પ. છે. પણુ ગરીબ દેરઃમાં અને વળી ગરીબ કુટુંબમાં રહેત! 

ન તો ધતની મહત્વાકાંક્ષા જાગવાનો! સંભવ નથી. ધનાટલોના સ સગ! 


વિઘાની ચપ્ર ભૂમિકાએ [ ૫૯૧ 


જ એ ન્નગતી હોય છે. એટ્લે ચોથી:ભૂમિકામાં વ્યકત થનારી આપ'ગી મૌલિક 
સાધનામાં આપણે એનાથી ચેતીને ચાલવાતુ' છે. 


એક ખીન્ન વિદ્લનો પણુ અહી નિર્દેશ કરીશ. ધણી વાર પાઠલી 
ભૂમિકાની ગુટિઆ પણ્‌ આગળની ભૂમિકાઓમાં દેખાવા માંડે છે. એમને 
પણુ દૂર કરવાની હોય છે. પોતાના વખતનો સદુપયોગ કરનારા વિદ્યાર્થીઓ 
મે' બહુ ઓછા નયા છે. એમનો પુરુષાર્થ પરીક્ષાકાળ પૂરતો જ હોય છે. 
એમાં તેએ આરેગ્ય પણુ બગાડતાં હોય છે. આ ભૂલ ખીજી ભૂમિકામાં વાર” 
વાર થતી ન્નેવામાં આવે છે, પણ ત્રીછ-ચેોથી ભૂમિકામાં એ ભૂલ કદાપિ 
ન થવી ન્નેઈએ અને થતી હોય તો સ્વપ્રયત્તથી-સમજણુથી એ દૂર કરવી 
નઈ એ. પહેલી ખે ભૂમિકાઓની ભૂલે માટે આપણે શિક્ષકો, શિક્ષણુપદ્દતિ, 
સમાજ--ગમે તેને જવાબદાર ગણીએ, પણુ ત્રીજમાં તો વિદ્યાર્થીએ ન્નતે જ 
જવાખદાર્‌ ખનવું પડે, અને ચોથીમાં તો એ ભૂલ નભી જ ન શકે; ત્યાં તો 
એને દૂર્‌ કરવી જ પડે. 


ગમે ભૂમિકામાં તમે ને હુ' ખધાં છીએ. એ મગલ અવસર છે, મ'ગલ 
ઈવન છે. ઘરનું વાસ્તુ, લગ્ત, પરદેશપ્રયાણુ વગેરેમાં અમુક વખત પૂરતું મંગલ 
“મનાય છે, પણ પ્રત્યેક ક્ષણે માંગલિકતા દેખાય--ચર્ચા, વાચન, શોધન, સઝમાં 
માંગલ્ય ઊભરાય--એ તો વિદ્યાથીછીવનમાં જ ખને છે. પહેલી ત્રણુ ભૂમિ- 
કાઓનાં તો વર્ષો પણ નિયત કરવામાં આવે છે, પણુ ચોથીનતે તો એતુય 
બધન નથી. એ તો સદા મંગલ છે. શે જીવનમાં તમે ખધાં વિકસે એવુ” 
મ્રા્છ' છુ. 


નચિકેતા અને નવે] અવતાર 
[૨] 

ભારતનું નામ ભૌતિક સાધના કે પ્રાકૃતિક વિભૃતિથી એવું *નણીળું 
નથી જેવું તે આષ્યાત્મિક સાધનાથી જાગીતું છે, ભારતતી આગવી કહી 
શકાય એવી ખધી ફળાએઓએ, બધી વિદ્યાઆએ અતે ખધી સાંસ્કૃતિક પર'પરા- 
એએ આધ્યાત્મિક સસ્કારેમાંથી જ સખ્ય બળ મેળવ્યુ છે. આધ્યાત્મિક 
ભાવનાઓતેો ગ્રવાહે;એ હજરો વર્ષતા કાળપટ પર વહેતો આવેલ તેમ જ દેરા, 
જાતિ અને પથ આદિના સકીણું વ્તુંામાં નહિ બંધાયેલ એવે! એક 
ચિરજવી પ્રવાહ છે. તથાગત ખુહદ્દતી છ વષતી ઉત્કઃ સાધના કે દીધ તપસ્વી 
મહાવીરતી ખાર વર્ષની તીત્ર સાધના જેવી કતગીતી એતિહાસિક સાધનાએ! 
તો એ પ્રવાહતો એક નમૂનો માત્ર પૂરો પાડે છે, પણુ અતિવિપુલ એવા 
વૈદિક, પૌરાણિક અને તાન્ત્રિક સાહિત્યમાં એવી સાધવાની દઢ પ્રતીતિ કરાવ- 
નારા સ“ખ્યાબધ પ્રતીકો ન્નેવા મળે છે. એટલું જ નહિ, પણુ કહેવાતા આ 
ભૌતિક યુગમાં પણુ એ સાધનાતે સાચી રીતે જીવવા મથ્યા હોય અતે તે 

મ્રમાણૅ જવતા હોય એવા વિરલ સાધકે આજે પણુ દુલભ નથી. 


ઉપનિષદો એ મ'ત્ર-ખાહ્મણુ યુગ તેમ જ સત, સાધક અતે તપસ્વીથુગ 
એ ખેને એકમેક સાથે સાંધતી એવી એક સુદર કડી છે. ઉપનિપદ્દો અનેક છે. 
તે ખધાં ક્રોઈ એક કાળે કે એક ગ્રદેશમાં અગર એક વ્યક્તિ ઠ્રારા રચાયાં 
નથી. ઘણીવાર એક જ ઉપનિષદના જુદા જુદા જ પણુ જુદ્દા જુદા હાથની 
તેમ.જ જુદા જુદા સમયની કૃતિ હોવાનું જણાય છે. તે બધાં જ ઉપનિષદ્યોતુ' 
મૂહ્લ એકસરખું ન પણ હોય, છતાં એ બાના સાધનાતો સર તો 
એકસરખા જ સ'ભળાય છે. તેમાંથી કૅડ્લાંક ઉપનિષદ્વે અને ખાસ કરી 


કરાઈ ક્રોઈ વ ખાસ ભાગે તો એવા છેકે જે ગમે તે સહદય ન્તિસુને 


વશ કરી લે. દા. ત. ઈશાવાસ્ય, યાસવલ્ક્યસ'વાદ દત્યાદિ, 


આવાં હૃદયસ્પર્શી: ઉપનિષદ્દો અમર તેતા ભાગે!માં કાડક ઉપતિવદતુ' 
ખાસ સ્થાન છે. એના નામ ઉપરથી જ તે કક શાખામાં થયેલ કાઈ તડપિની 
ડ શાખા થાંહુ 


રચના છે એન જણાય છે. જહિએનતી અનેક શાખાએ! મર ક 


નચિકેતા અને તવો અવતાર [પલટ 


જણીતી અને જૂતી પણુ છે. કાડક ઝે તચિકેતા આખ્યાનને લીધે જ બહુ 
સુવિદ્તિ છે. 
સાધનાકાળ દરમિયાન એક ઉત્કટ ધમંવીર સાધકમાં લહ્યસિદ્ધિ માટેની 
જે અદમ્ય જિસ્ઞાસા તે જે પોર્ષવૃત્તિ હોય છે તેતી કાવ્યમય અમર ગાથા 
નચિકેતા આખ્યાનમાં છે. આખ્યાન અને ઉપાખ્યાનતી શૈલી ખહુ પ્રાચીન. 

એ રૌલીમાં કહેવાતુ' બધું ટૂ'કમાં પણુ રોચક રીતે રજૂ થાય છે. આવાં 
આખ્યાનો અને ઉપાખ્યાનોથી આખુ ભારતીય વાડ્મય ઓતપ્રોત છે. એવાં 
જ આખ્યાનો અને ઉપાખ્યાનોમાંથી ખળ મેળવી કેટલીયે પ્રતિભાઓએ 
મહાન ફાવ્યો સરન્ત્યાં છે, અને મહાભારત, રામાયણુ તેમ જ ભાગવત જેવાં, 
પુરાણોની અલૌકિક રચતા પણુ કરી છે. આપ્યાનતી પ્રથા એટલી ખધી 
લોકપ્રિય થઈ છે કે તેણે દરેક પ્રાન્તીય ભાષાઓમાં પણુ સ્થાન મેળવ્યુ છે.. 
ગુજરાતીમાં પ્રેમાન'દ જેવા ડવિઓનાં આખ્યાનો જાણીતાં છે. રાષ્ટ્રીય 
સ્વાત'ત્યના વર્તમાન ઉપાસકોએ પણુ અખ્યાનગ્રથાતે સમયોચિત ધાટ આપી 
લોકમાનસને કેળવવાનું કામ આધ્યું” છે. વૈશ'પાયનની વાણી, નારદવાણી ' 
જેવી ર્ચતાઓ તાત્કાલિક પ્રશ્નોને રસિક રીતે ચચતાં સમય પૂરતાં આખ્યાતે 
જ છે. કીર્તનકાશેનો ન્નણીતો સ'પ્રદાય આખ્યાનપ્રથાનો સજીવ નમૂતો છે. 
નચિકેતા: એક પ્રર્તક 

રચનાર, આખ્યાન કે તેવી કૃતિ રચે છે ત્યારે તે પોતાને સુપરિચિત 
એવી ભાષા, પરિભાષા તેમ જ પરપરાગત પ્રણાલીઓ અતે માન્યતાઓનાં 
ઝુલેવરને પોતાને સૂઝેલા વિચારના પ્રાણુથી સજીવ ખનાવે છે, તે તેને નવ- 
ચેતના અપે છે. જેણે નાચિક્રેત ઉપાખ્યાન રચ્યું છે તે કવિ સ'સ્કૃત ભાષાથી-- 
ખાસ કરી ખાહ્મણ તેમ જ ઉપનિષદના યુગની સંસ્કૃત ભાષાથી--વિશેષે પરિચિત 
છે. ૪૬ અને રૈલી પણ તે યુગનાં છે. ષરિભાષા--ખાસ ડરી ધાર્મિક અને 
દાર્શનિક પરિભાધા--મુખ્યપણે પ્રાચીન સાંખ્યયોગ પર“પરાતી તેને સુપરિચિત છે. 
જ્યારે યત્યામ જેવી ક્રિયાકાંડની પ્રણાલિકાઓ અને કઠીર ત્રત, નિયમ, 

રેડદમન જેવાં તષોનેો ગ્રભાવ ધટી રલો હતો, તેમ જ જ્યારે ચૈતન્યતત્વની 
મૂઈગામી શોધ અને તેને છવનમાં ઉતારવાનો પુરુષાર્થ વધી રહ્યાં હતાં તેવે 
સવિકાળે થયેલ એ કાડક કવિએ પોતાતી હથોટીના માધ્યમ દારા નચિકેતાને 

ડાતે એક ઉત્કટ આધ્યાત્મિક જિજ્ઞાસા અતે તેની સિહ્ધિતિ' સચોટ ચિત્ર 
છે અને સાથે સાથે જતી તેમ જ ્રાણવિહીન થતી ચાલેલી ધર્મ પ્રણા- 
એને હમેશ માટે જિવાડી રકે એવું આપ્યાત્મિક તેજ અપ્યું” છે. 
ર૮ 


જક ઃ 


પલ્૪ ] દરરાન અને સિ'તન 


આખ્યાનમાં પિતા વાજશ્રવસ્ર, પુત્ર નચિકેતા અને વર્દાતા યમ એ 
ત્રણુ મુખ્ય પાત્રે। છે. 

ધર્મના ત્રણુ સ્કધો પૈકી પ્રથમ સ્કંધમાં યત્ત, અધ્યયન અને દાનનું 
સ્થાન છે. તેમાંથી યજ્ઞ અને તેતે અગે અપાતા દ્દાનની પ્રથાનો આખ્યાનમાં 
ઉલ્લેખ છે. સૂત્રાત્મક વાક્યથી સૂચવાતી કથાને સ્થૂળ સાર એ છે કે પિતા 
યસ્ઞને અ'તે પ્રણાલિકા પ્રમાણે દાન આપે છે--પણ્‌ તે નનગે પ્રણાલિકાને 
સાચવવા પૂરતું જ ન આપતો હે!ય તેવી રીતે. તે કાળે ગોદાનની પ્રથા બહ 
વ્પાપક હતી અતે તેનાં મૂળ ઊડે સુધી ગયાં તાં. પિતા પોતાતી પાસેતી 
દુધાળ, તસણુ, નવવત્સ ગાયોને રાખી, આજકાલની ભાષા વાપરીએ તો, 
પાંજર્‌ાપોળમાં મૂકવા જેવી ગાયો દાનમાં આપે છે. વાજશ્રવસ્ૂ શ્રહ્ઘાળુ અવસ્ય 
છે, પણુ તે સાથે તે લોભી અતે ગણુતરીબાજ પણુ છે. દાન આપવું તો એવી 
વસ્તુ કેમ ન આપવી કે જે હવે સાચવવાનો બહુ અર્થ: ન હેય ! 


સજીવ શ્રહટ્ધા 

નચિકેતાની પ્રકૃતિ સાવ જુદી છે. તે શ્રહ્દાળુ હોવા ઉપરાંત તદ્‌ત ઉદાર 
અને વિવેકી છે. પિતાની પ્રવૃત્તિ જેઈ પુત્રને દુઃખ થાય છે. તેતે એમ થાય 
છે કે નૈ દાન કરવું તો પછી સજછવ શ્રદ્ધા સાથે પોતાની પાસે હોય તેમાંથી 
સારી વસ્તુ કેમ ન આપવી? તેને પિતાની સીધી ટીકા કરતાં વિવેક રોકે છે, 
એટલે તેણે ખીન્ને માર્ગ લીધો અને પિતાને કથ્યું કે, તમે મારું જ દાન કરી 
રો ને ! તમે મને કોને આપશો ? તેશે તો આ માગણી સાચા દિલે કરી હતી, 
પણ તેતી જદ જેઈ પિતાએ આવેશમાં કહી દીધું કે હે યમને તારુ' દાન કરીશ. 


આવેશમાં બોલતા તો બોલાઈ ગયું) પણ્‌ પુત્ર તો પિતાના વચનને 
ઝીલી સીધો યમને ધરે સિધાવ્યો. યમ ધેર ન હતે, એચ્લે નચિકેતા વણ 
દિવિસ તેને આંગણે ઉપવાસ સાથે રજ્યો. આંગણે આવેલ અતિશિ આમ અલ 
પાણી વિના રહે તે આતિથેયને જીવનધમ માનનાર માટે એક ધર્મથળા હતું. 
યમે ઘેર્‌ પાછા ફરી ન્ત્યારે. એ ધમશળની વાત નની ત્યારે તેણે પ્રાયથિત્ત 
કરવા અથવા તો આતિથેય ધર્મને સદા માટે દીપાવવા એ ખાહ્મણ અતિથિને 
સત્કારષ્રવ ક ત્રણ લાંધણુ બદલ વ્રણ વર માગવા કહ્યું. 

વિવેકી નચિકેતાએ ને વર માગ્યા તે તેની આધ્યાત્મિક સાધના અન 
વિધેકના સૂચક છે. એ પહેલું વર માગે છે કે એનો પિતા એના પ્રતયે રોવમુકવ 
ચઈ પ્રૃન્ન થાય. કૃપિત પિતાને સસલ જવા તત્પર આ કુમારી વડોડભક્વિ 


.નાચકેતદ અને નવે. અવતાર [ પહ 


તેમ જ અખ'ડ યૌટુમ્બિકતાની વૃત્તિ જેઈ યમ ત્રણ વર્‌ ઉપરાંત ફ'ઈકે વધારે 
જે 


આપતાં નચિકેતાને કહે છે કે ખીશ્ત વરમાં જે તેં સ્વગ્ય અસિ વિરે નગૂવાની 
માગણી કરી છે તે અથિ «વે પછી તારા નામથી પ્રસિદ્ધ થશે. 


ખીજ વરદાન નચિકેતાએ માગ્યું તે એ છે ક કયો અને જવા પકારના, 
અગ્નિ સ્વર્ગ પ્રદ ખતે છે તે સાન આપો. યમ આ માગણી સહેલાઈથી સ્વીકારી 
નચિકેતાને એ સાન આપે છે. તે કાળમાં યાજ્િકો સ્વર્ગપ્રાપ્તિના એક સાધન 
લેખે અગ્નિના ચયન અને થજનને એક આવશ્યક કર્મ લેખતા. બ્રાહમણ . 
માટૅ એવું સાન મેળવવું તે ન્્ર્રી પણુ ભનાતું. તેથી *એ કુળપર પરાગત 
સમ સંસ્કારોને નચિકેતાએ પોષ્યા અતે બાહ્ાણુ થઈ કુળધર્મ નથી જાણુતોા 
ગવા રૂઢ આક્ષેપોથી મૃક્તિ મેળવી. 
'જવતસા સદપ્થાયી તત્ત્વ 

આમ છતાં નથિકેતાતી સહ્મ ૬ને સ્વર્ગનો આદર્શ સારહાન અને 
અપૂર્ણ લાગ્યો. તેથ જ તેભે ત્રીજુ વરદાન એવું માગ્યુ' ક્રે જે એની ચળ 
જિત્તાસાને વિષય અતે સાધનાનું “યેય હતું. નચિકેત? યમને કહે છે કે, “ જે 
તમે પ્રસલ જ છા તો મને એ જ્ઞાત આપો કે જેતાથી મારો મૂળ સશય ટળે. 
મતુષ્ય્‌ અગર શ્રાણી ગૃત્યુ પામ્યા પછી નથી રહેતો એમ કેટલાક માને છે; 
જ્યારે ખીશ્ન કહે છે કે તે પત્યું પછી પણુ રહે છે. આવા ખે સાવ વિરોધી 
પક્ષો હોવાધી કોશ સ'શય પ્રવર્તે છે ક જવનમાં કોઈ સદાસ્થાયી તત્વ 
જેવું છે કે નહિ?” 

યમ નચિકતાને એતી અ! માગણીથી ચલિત કરી બીજી અનેક માગણીઓ! 
ડરવા પ્રલોભન આપે છે અતે એતી મૂળી માગણીની દુઃસાષ્યતા પણ્‌ દર્શાવે 
જે. યૂમ કહુ છે કે, “ હે, નચિકેત ! તારો મશ્વ એવો છે કે જે ખાખત દેવો 
પણુ પહેલેથી સંશય કરતા આવ્યા છે, અને તારી જિજ્ઞાસાતો વિષય 
સરળતાથી નનણી શકાય તેમ- પણુ ડુ તે અત્યત ચહ્ટમ છે. તેથી તુ' મને 
આ માગણીથી મુક્ત કર અને આશ્રહ ન ધર.” 


૧ જ ૨ 


પરંતુ નચિકેતા જેવોતેવો સાધક ન હતો, તે હસ્તગત ચયેલ રત્નને 
“વા દે જે પ્રા તકને વેડટ્રે એવો ટીલોષોચો ન યતો. તેથી જ તેણે નસ્પણે 
પણ્‌ સયુક્તિક જવાબ આપ્યો કે, “ અલબત્ત, મારા યશ્ચ વિશે દેવોને પણ્‌ * 
સેડ થથેો છે. પરતુ હે યમ 1 તમે જૃત્યુ છો, એટલે તમે તો વતમાન જીવન 
અતે પછીના જીવનના સાથી દૈવ નનાવ છો. કરતે છતાં કહો છો કે એ તત્વ 


પહ૬,. * દશત ઝને શત... 


જાણુવું સહેલું નથી, એ કેમ સ'ભવે ? આ ત્રશ્ચનો જવાબ આપનૉર તમારા જેવો .. 
ખીન્ને કોઈ હોઈજ ન શકે. અને મે' જે ત્રીજું' વરદાન માગ્યું છે તેતી તુલના_. 
કર્‌ એવું ખીજુ' કોઈ વરદાન પણ્‌ નથરી. એક તો આ ત્રીજુ વરદાન મેળવવું. 
એ જ મારો અ'તિમ આદશ અતે વધારામાં એને તમારા સિવાય બીન્ને કોઈ 
સિદ્ધ પણુ ન ડરી શકે. તો પછી આવી અનુકૂળ તકને દું કેમ જતી કરું?' 

યમ જાણે કે નચિકેતાતી પૂરી કસોટી જ નત કરતો હોય તેમ તે 
નચિક્રેતાની જિજ્ઞાસાને ખીજ દિશામાં વાળવા પ્રયત્ન કરે છે સ કહે છે કે, 
« હૈ! નચિકેતા, તું' શતાયુ પુત્રપૌત્રો, પુષ્કળ હાથીલેોડા આદિ પશુઓ, મોથ' 
ભવનો માગ. એટલું જ નહિ, પણુ યથેચ્છ આયુષ્ય માગ. તું ખીજુ' કાંઈપણ 
વર માગ અતે આ ભૂમિ ઉપર તુ સુખેથી રહે. ડું  ા ખધા મતોરથ 
પૂરીશ. જે જે ભોગો મતુષ્યલેકમાં દુર્લભ છે તેતે યથેચ્છ માગી લે. ને, 
રથ અતે વાઘો સહિત આ સુ'દર રમણીઓ ! આવા ભોગે! મતુપ્યોતે સુલભ ' 
નથી. હુ' એ ભોગો પૂરા પાડીશ, અને તુ એ સ્તરીપુત્રો વગેરેની સેવ! લે. 
તે” જે પુનર્જન્મતે લગતો * પ્રશ્ન કર્યો છે તે જતો કર. 

પણુ નચિકેતાની ન્ત્તાસા તે સાધના ઉમર ઉપરતી ન હતી. એટલે 
મક્કમ થઈ વર આપવાના વચનથી ખ'ધાયેથ્‌ યમને કહે છે કે, “ તમે જે * 
આપવા કલુ તે ખધુ' તો આવતી કાલ સુધી જ ટકતાર છે. એટલું જ નહિ, 
પણુ એતો ઉપભોગ કરનારની પ્રંન્રયરોવી શક્તિને પણ તે હણે છે, અને ગમે* 
તેટલું આયુષ્ય મળે તોપણ તે અન'તકાળમાં અલ્પમાત્ર છે. માટે એ ખધા 
ભોગો તમે તમારી પાસે જ રહેવા દો. ધનથી માણસને ધરપત નથી થતી. હૈ 
ૃૃત્યું! એક વાર જે અમે તમારું દશન પામ્યા :તો પછી ખધું' આપોઆપ 
આવી મળવાતું. માટે મારે તો એ જ વર જોઈએ; અથાત્‌ મરણ ખાદ સ્થાયી 
રહેનાર કોઈ તત્વ છે ક નહિ ? તે હોય તો તે કેવું છે, એતું જ સતાન જેઈ એ. 
છેવટે ધડપણ આવે જ છે; એટલે ર'ગરાગના આપાતરમ'ણીય સુખને જે ખરી 
રીતે. સમજતો હોય તે ગમે તેથલા દીર્ધ જવનમાં પણુ કેવી રીતે રાચે ? મે 
જે પરલોક સ'બ'ધી પ્રશ્ન કર્યો છે તેના સશયમાં અનેક વિશારદ્વો લાંબા 
કાળથી પડયા છે. તેથી જ એ પ્રશ્ન વધારે મહત્તતો બને છે, અને હુ વેના 
જ ઉકેલ તમારી પાસેથી માગુ' છું. મૈ જે ત્રીજુ વર અાગ્યું' છે તે ખરેખર 
ગૂઢ છે. તેથી જ તો આ નચિકેતા બીન કાઈ વરને વરતો નથી. ' અડી 
પ્ર્રામ વલ્લી પૃરી થાય છે. 

નચિકેતા પોતાની છેલ્લી અતે તાતિિટ માગમ શ્થિર છે તેમ ઝટ વ 


દિ 


નચિકેતા સમતે નવો અવતાર “ [ પહંછ 


“યોગ્ય પેણુ છે એ ન્નણ્યા પછી યમ તેની સમક્ષ બીછ' અને -ત્રીજ વલ્લીમાં 
“સાધકે 'અવસ્ય જણુવા જેવા કેટલાય અગત્યતા મુદ્દાઓતું ખુદ્ધિગમ્ય નિરૂપણુ 
“ કરેછે, જેમાં શ્રેય અને પ્રેયતું સ્વરૂપ તથા જીવાત્મા અને પરમાત્માનું સ્વરૂપ 
મુખ્યપશે નિરૂપાયું' છે. અલખત્ત, એ આખી ચચોં વાચકોને ર્સ આપે એવી 
છે, પણુ તેનો સાર અહીં આપતાં લ'બાણુ થઈ ન્નય અને પ્રસ્તુત લેખ દ્રારા 
ડહેવાનો આશય ગૌણુ થઈ ન્નય તે દષ્ટિથી આગળની વલ્લીઓને। સાર અને 
તે ઉપર્‌ કાંઈકે વિચારણા કરવાનું કામ મુલતવી રાખી પ્રસ્તુત સાર પરત્વે જે 
_“વિચારણીય પ્રશ્ચો ઊભા થાય છે અતે તેનો જે ખુલાસો સ'ભવિત દેખાય. છે 
તે જ નિરૂપી આ લેખ પુરો કરીશું. 


ત્રડગ્વેદમાં યમ-યમીતું યુગલ આવે છે. તેનો સબધ સય સાથે છે. વળી 
યમ દક્ષિણુ દિશાનો એક દિફ્પાળ પણુ છે. યમ મૃત્યુ તરીકે અગર મૃત્યુદેવતા 
જમ તરીકે નશીતો છે. જેનામાં તે પરમાધામી તરીકે જાણીતો છે. 


ચમ એડથલે સદગારુ અથવા અન્તરદત્ઞા 


શેની જુદી જુદી પૌરાણિક તેમ જ ધાર્મિક કલ્પનાઓ જ્નતાં 
ક બાક્ષણપુત્ર મતુષ્ય છે, તે તેતી પાસે ગયો એમ કહેવાને 
. નથી. એક ઇહલેકવાસી ખ્ાહ્યણુકુમાર લોકાંતરવાસી કાલ્પનિક 
દેવ પાસે ન્નય એ વાત બુદ્ધિગમ્ય નથી. વળી યમ ખહુ તો મત્યુદેવતા :છે, 
'અમર કેઈ દેવવિશેષ છે. તે આધ્યાત્મિક જ્તાનતું અ'તિમ રહસ્ય જ્નણે :પણુ 
કચાંથી ? અતે જણે તો મતુષ્યતે કઈ ભાષામાં કેવી રીતે સમજાવે ? વળી એવા 
કોઈ દેવતે અતિથિધમંતી શી પડી છે? નને યમ મૃત્યુદેતતા હોય તો તેતો 
દરખાર્માં શેન્ટ અતિથિઓતું મ'ળ આવ્યા જ કરે છે; એટલે તે અતિથિધમ 
ખજવે કે આગન્તુકના પુણ્યપાપતું લેખુ લે? આ .ખધુ* વિચારતાં કોઈ ગેમ 
નહિ કહી શકે કે અત્રે યમતેો અ કેઈ દેવવિશેષ બધખેસે છે. ત્યારે કયે 
“અરથ ખધખેસતો છે :--એ પ્રશ્ન તો રહે જ છે. એનો સર્‌ળઃ અતે સીધો 
ઉત્તર એ છે કે અત્રે યમ એટ્લે અધ્યાત્મજ્ઞાતા સદ્દગુરુ અગર અંતરાત્મા. 
સાધકને સાધનાની પ્રક્રિયામાં સદ્ગુરુ જ પ્રથમ ખોધદાતા અને માર્ગદર્શક 
બને છે. કાઈ ખાસ દાખલામાં એમ પણ અતુભવાય છે કે ખહારના કોઈ 

સદગુરૂના યોગ સિવાય પણુ સાધક પૂર્વ સઃસ્કારવશ પોતાની ઉત્ર તપસ્યાને ખળે 
અતતરાત્મામાંથી આધ્યત્મિક બેાધતી પ્રેરણા મેળવે છે. તેથી યમના ઉપને 
સૂચવેલા ખ'તે અથો સાધના-માર્ગમાં બ'ધમેસે છે. 


પ. દરાત અને ચિંતન 


આ ડથનને! સાર એ છે કે નચિકેતા-યમ સવાદ એ એક પ્રતિભાશીલ 
કેહિ ચો કાલ્પતિક સ'વાદ છે, પણુ તે ધામિક તેમ જ આધ્યાત્મિક 
જિસાસા'1 ઉત્કાંતિકમવાળા એક પુરાણુ યુગવિશેષનું ડ્રબટ્ઠ ચિત્ર રજૂ કરે 
છે, જે ક'ઈકે આવુ છેઃ-- 


જજ્કપરોના ગણુ થરેદ 


વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક જવનમાં સ'સ્કારોના ત્રણુ થર છે : પહેલે 
થર મોટે ભાગે સર્વોસાધારણુ હોય છે, જેમાં પરપરાગત રૂઢ બની ગયેલ 
વિવેકશત્ય ક્યાકાંડી પ્રણાલીઓ પ્રવર્તતી હોય છે. સામાન્ય રીતે મતુષ્ય એ 
જ થરમાં જન્મી તેમાં પોષાય છે તે ઊછરે છે. તેથી એ થર જવનકમમાં 
પિતાસ્થાને છે. ખીજ્ને થર સત્ય, જ્ત્તાસા અને વિવેકતે હોઈ પ્રેથમ થરથી 
જુદો પડે છે, અને તે મતુષ્યનતે સત્પુસ્પાર્થ વિના જપવા દતો તથી. તેથી 
તે પિતાથી જન્મેલ, પણુ તેથી જુદી દિશામાં જતા પુત્રને સ્થાતે છે. તીજે. 
સ્તર સત્પુસ્ષાર્થાની પૂણુ સિદ્ધિને છે. તેથી તે સદ્ગુરુસ્થાને છે અગર અ'ત- 
રાત્માના ગ્રાકટયતે સ્થાને છે. વાજશ્રવસ્ૂ એવા પિતૃથરનાં, તચિકેતા પુત્રથરનાં 
અને યમ સદ્દગુરુ અગર અ'તરાત્માથરતાં પ્રતીકેમાત્ર છે. 


એ અતુભવ છે કે સામાન્ય માણસ રૂઢ અને સ્થૂળ સસ્કારોમાં જન્મ 
તેનાથી પોષઈ તે પણ કયારેક સત્ય જિત્તાસા અને સૂક્મ વિવેકતી તાલાવેધી- 
થી પૂવ'તુ” સ'સકારચક ભેદી આગળ વધે છે અને છેવટે કાં તો સદ્દગુરુ પાસેથી 
સત્યદદશન પામે છે અને કાંતો ઉપરતુ' આવરણુ સરી જતાં સ્વયમેવ 
અ'તરાત્માની પ્રતીતિ કરે છે. સાધના અતે ઉત્કાંતિનો આ ક્રમ દર્શાવવો તે જ 
નચિકેતા ઉપાખ્યાનને! હેતુ છે, એમ આખ્યાનતુ' મનન કરનારતે જણાયા સિવાય. 
નહિ રહે. 


શિષ્ય આચાય પાસે જઈ ઉપનયનસસ્કાર લઈ વિદ્યા મેળવૈ અને 
નવા જન્મ પામે અગર દ્િજત્વ સાધે એ ભાવ પણ આ આખ્યાનથી સૂચ- 
વાય છે. એ ગમે તેમ ધટાવીએ, પણ દરેક ટ્દેશ, દરેક નનતિ અને કાળમાં 
લાઝુ પડે એવો આ આખ્યાનતે! ભાવ તો ટ્રકમાં એ જ છે કે માણુસને 
જન્મથી જે સ'સ્કારો વારસામાં મળ્યા હોય તેમાં જ રચ્યાપચ્યા ત રહેતાં 
' સત્યશોધ સારે પ્રાણાપણ કરવા સુધી કમર કસવી અને તે સિદ્ધ કરીને જ 
જ“પવું. 


નચિકેતા અને નવો અવતાર [ પટલ 


નાચિકેત આપ્યાનતું આ તાત્પર્ય જવનના પ્રત્યેક ક્ષેત્રમાં લાગુ પારી 
શકાય તેમ છે. તેથી જ એ આખ્યાન ગ્ઝકેક અમર ગાથા ખની રહે છે. 


ઉપરતુ' લખાણુ પૂરું કરતી વખતે પ. વિષ્ણુદેવ પાસેથી સ્વાધ્યાય 
મળ દ્વારા ત્રકાશિત કડીપનિષદ મને અણધારી રીતે મળ્યું. તેમાં ૫. શ્રીયુત 
સાતવળેકરજએ નાચિક્ેત આપ્યાનના વિવિધ પ્રકારો, જે સાયણુભાષ્ય, 
તૈત્તિરીય બ્રાહ્મણ, મહાભારત વગેરેમાંથી દર્શાવ્યા છે, તે વાંચ્યા પછી પ્રસ્તુત 
આપ્યાનના એતિહાસિક વિકાસક્રમતા ન્ત્ત્તિસુઓઆતે એ વાંચી જવાની 
ભલામણુ કરવાતું મત થઈ ન્નય છે. 


મે જે તાત્પય ઉપર દર્શાવ્યું છે તે જ તાત્પર્ય ૫. સાતવળેકરજીના 
પુસ્તકમાં પણુ નજરે પડયું' અને મતે મારા કથનતેો સુભગ સ'વાદ સાંપડયો. 
તટસ્થ વિચારક જુદે જુદે સમયે પણુ કેવી રીતે સમાન વિચાર ઉપર્‌ આવે 
છે એનું આ એક વધારે પ્રતીતિકર ઉદાહરણુ છે- 


--નચિકેતા, મે ૧૯૫૩. 


હિન્દી સ'સ્કુતિ અતે અહિંસા 
૩ 

* “ “હિન્દી સ'સૃતિ અને અહિ'સા ' નામતું પ્રસ્તુત પુસ્તક મૂળમાં મરાઠી 
[ભાધામાં લખાયેલું છે. એના લેખક વાચનશીલ ગુજરાતીથી ભાગ્યે જ અનાણ્યા 
એવા અધ્યાપક ધર્માન'દ કેરાંબી છે. પ્રસ્તુત ગુજરાતી અનુવાદના પ્રકાશક શ્રીયુત 
જવણુલાલભાઈ નો આ પુસ્તકના પ્રાર'ભમાં કાંઈકે લખી દેવા વિશે જ્યારે 
"મારા ઉપર કાગળ આવ્ો ત્યારે સાથે જ કેશાંબીજતો પણુ મારા ઉપર 
પત્ર હેતો કે મારે કાંઈકે લખવું. કોશાંબીજના પરિચિત જ નહિ પણુ અતિ 
પરિચિત અને તેમના પ્રત્યે આદરશીલ અતેક વિઠ્દાનો હોવા છતાં કોશાંબીજીએ 
મારા જેવા અનધિકારી મિત્રની પસ'દમી કરી, તેથી મતે અ'તરમાં સાચે જ 
નવાઈ લાગી. તબિયત અને ખીન્ન કાર્યભારને લીધે, તેમ જ ધાર્મિક મનાતા 
અને તે જ કારણે અતિ આળા વિષય ઉપર લખાયેલ આવા ગભીર પુસ્તક 
વિશે કાંઈ પણુ લખવાના અનધિકારના સ્પષ્ટ ભાતને લીધે, સેં જવાબમાં 
શ્રીયુત જવણુલાલભાઈને કાંઈક લખવા વિશે ના જ લખી હોત, પણુ તેમ કરી 
ન શકયો. કેોશાંબીજ સાથેના મારા વિવિધ મધુર સબ'ધોમાં એક મહત્તનો 
મધુર સબધ પહેલેથી લાંબા કાળ લગી અવ્યાહત ચાલ્યો આવેલો. તે સબ'ધ 
છે વિદ્યાનો. ખૌદ્દ પાલિ વાડ્મયની મારી અસલી ઉપાસના ગૂજરાત વિધા- 
પીઠમાં કોચાંબીજીના જ્નેડાણુ સાથે જ તેમતી પાસે શર થઈ, ને કેડે પ્રસ્તુત 
પુસ્તક લખવાના ભટ્દેશથી તેઓ જ્યારે હિન્દુ યુનિવર્સિટીમાં આવી રહ્યા ત્યાં 
લગી અને છેવટે તેમણે ન્યારે સરયૂતટે જઈ અનશન આદ્યું”, તાંથી કાશીમાં 
પાછા ફર્યા ત્યાં લગી અર્થાત્‌ ૧૯૪૪ ના શિયાળા લગી મળતી ખધી તકોમાં 
ચાલુ રહી. આવા ઇષ્ટ અને જવનમાં રસપૂરક વિદ્યાસબધને લીધે જ મારાથી, 
જ્રાશાંબીજના શ્રમસિદ્ધ અતિધ્રિય પુસ્તક વિશે, કાંઈ પણુ લખી આપવાની ના 
લખવાનું કામ કઠંણુ ન્ટેવું થઈ પડ્યું. લગભગ ખે માસ લગી પ્રસ્તુત પુસ્તક- 
ના ખધા ફરમા પાસે રાખ્યા. હવે વધારે વખત સુધી એને એમ ને એમ 
રાખવાં એ પ્કાશકનતી દૃષ્ટિએ અને મારા પોતાના ભાવો કામની દષ્ટિએ 
યોગ્ય ન લાગ્યું, તેથી પ્રસ્તુત પુસ્તક વાંચતાં જે સામાત્ય ને ઉપરછર્લા 
વિચારો આવ્યા તેમાંનો થોડો પણુ ભાગ લખી, સ્વીકારેલ બધનમાંથી મુક્ત 
થવા પ્રયત્ન ફરું છુ. 


હિન્ટી સસ્કૂતિ અને અહિંસા [ ૧૦૧ 


એતિહાસિક યુગ પહેલાંનાં હકર વર્ષથી આજ લગીના દીર્લતમ 
_કાળપટ ઉપર સતત વહેલી અને વહેતી હિન્દી સંસ્કૃતિના અનેક પાસાઓને 
સ્પરાતા વિવિધ અભ્યાસ અતે ચિ'તનથી ભરપૂર એવા આ મધ્યમ કદના 
છતાં ગ'ભીરતમ પુસ્તક વિશે સાધિકાર લખવાનું કામ મૂળી લેખકના અભ્યાસ 
અતે અવલોકન કરતાં વધારે નહિ તો ઓછામાં ઓછું તેમના જેટલા 
અભ્યાસ, અવલોકન અને ચિ'તનની અપેક્ષા રાખે જ છે. પણ અથારે તો 
મારી પાસે જે કાંઈ સ્વલપ સાધનસ'પત્તિ છે તેથી જ આ કામ પતાવવું રહ્યું. 
પુસ્તકના લેખકને, તેમ જ પુસ્તકમાં પ્રતિપાદન કરેલ વિષય સાથે સીધો સબધ 
ધરાવનાર કરોડો વૈદિકો, ખૌદ્ધો તે લાખો જનોને, પરિમિત સમય અને 
અતિપરિમિત શક્તિની સ્થિતિમાં હું ઘટતો ને પૂરે ન્યાય આપી શકુ એ 
“સંભવિત જ નથી. એ કામ તો ખીશ્ત અનતેકોએ તેમ જ કોઈ એક સમથ'તમે 
કરવું ર્યું. મારું કાર્ય તો આ દિશામાં એક પ્રાથમિક અતે અધૂરું 
- પગલું ભરવા જેવું ગણાવું ન્નેઈ એ. 


નામ પ્રમાણે પુસ્તકનો ગ્રતિવાઘ વિષય હિન્દી સંસ્કૃતિ અને અહિ'સા 
એ જ છે. આ મુખ્ય વિષયના લેખકે સુખ્ય પાંચ વિભાગ કર્યા છે. દરેક 
"વિભાગમાં ગૌણુ અને અવાન્તર બીન્ન' અનેક મથાળાંઓ નીચે અનેક વિષયોની 
“ચર્ચા કરવામાં આવી છે; પણુ તે દરેક ચર્ચા તે તે સુખ્ય વિભાગ સાથે અને 
છેવટે પુસ્તકના સુખ્ય પ્રતિવાદ્ય વિષય સાથે સંકળાઈ ન્ય એની કાળજી 
રાખવામાં આવી છે; વૈદિક સસ્કૃતિ, શ્રમણુ સસ્કૃતિ, પૌરાણિક સસ્કૃતિ, 
પાશ્ચાત સસ્કૃતિ તેમ જ સસ્કૃતિ અને અહિ'સા એ પાંચ વિભાગો સુખ્ય છે. 
હિન્દીસસ્કૃતિ એ શખ્દ્થી લેખકને વસ્તુતઃ બાહ્મણુ અને શ્રમણુ એ ખે સ'કૃતિ 
વિવક્ષિત છે. બાહ્મણ સસ્કૃતિમાં વૈદિક અને પૌરાણિક સ'સ્કૃતિતો સમાવેશ 
થઈ જય છે. શ્રમણ સસ્કૃતિમાં જૈન અને ખૌદ્ધ ખે સંસ્કૃતિઓ ગણુતાં એકદર 
હિન્દી સસ્કૃતિ શખ્દથી વિશાળ અથમાં વૈદિક સસ્કૃતિ તેમ જ ખૌદ્ધ અને 
જેન સસ્કૃતિ એ હિન્દુસ્તાનની મુખ્ય ત્રણે સ'સ્કૃતિઓ આવી જાય છે. લેખક- 
ના મત મુજ્બ ખાબિલ્ેનિયામાંથી સપ્તસિન્ધુ પ્રદેશમાં આવેલ આર્યો અતે 
“એ જ પ્રદેશમાં પ્રથમથી વસતા અતે પછીથી આર્યો દ્દારા ન્તિતાયેલા દાસે, 
એમ આર્ય અને દાસોના મિશ્રણુથી જે ચોક પ્રકારની વિરિષ્ટ સસ્કૃતિ ઉદ્દ- 
ભવી તે જ મૂજે વૈદિક સસ્કૃતિ. આ સંસ્કૃતિમાં દાસોના પ્રાધાન્યને લાગેવળગે 
છે તાં લગી તેમાં ગોપાલન અતે ગોદ્યા પૂરતી અહિ'સા પ્રથમ જ હતી. 
દાસોતો, રાજકીય પરાજ્ય સાથે, જ્યારે નૈતિક પરાજ્ય પણુ થયો અને 


૬૩૨ ] દરત અને ચિ'તતઃ 


આર્યોનાં બળ તેમ જ પ્રાધાન્ય જેમ જેમ વધતાં ગયાં તેમ તેમ ધીરે ધીરે 
યસયાગાદિ કર્મની આજુખાજુ ધામિક લેખાતી હિ'સા પણુ વિસ્તરવા લાગી. 
કાળક્રમમાં કચારેક અહિ'સાના તત્ત્વે પ્રદેશાવિશેષમાં પ્રાધાન્ય ભોગવ્યું તેદ 
કયારેક ઓછા કે વધતા પ્રદેશમાં હિસાપ્રેધાન યઝમાગાદિ ધમેં ગ્રાધાન્ય 
ભોગવ્યું. લેખકના મન્‍્તવ્ય મુજબ પરીક્ષિત અને જનમેજયના પહેલાંના સમય 
સુધીમાં હિ'સાપ્રધાન યસ્યાગાદિ ધર્મનું” અસ્તિત્વ છતાં તેનું પ્રાધાન્ય ન હતું. 
પરીક્ષિત અને જનમેજય, જેમતો સમય લેખકે ખુદ્દ પહેલાં ત્રણસો વર્ષનો 
જ માન્યો છે, તેમણે હિ'સાપ્રધાન યત્તયાગાદિ ધ્મ'ને વધારેમાં વધારે વેગ 
અને ઉત્તેજન આપ્યાં, એમ લેખક માને છે. આ રીતે યસ્યાગાદિમાં હિસાતું 
પ્રાધાન્ય વધતાં જ ખીજી બાજુથી નેન તીથ”કર પાશનાથ હારા હિંસાતે. 
વિરોધ અતે અહિ'સાતું પ્રિતિષ્ઠાપન રશાર્‌ થયાં. એક તર્કથી હિ'સાપ્રેધાત 
યસયાગાદિ ધમંતો સબળ પ્રચાર અતે બીજી તરક્થી તેનો વિરેધ તેમ જ 
અહિ'સાતું બળવત્‌ પ્રતિપાદન ખન્તે ચાલતાં; તે દરમિયાન જેન તીર્થ”કર મહા- 
વીર્‌ અને તથાગત ખુદ્ધ બન્ને થયા, ને એ બન્ને જણે પોતપોતાની ઢબે પણુ. 
પૂરા બળ સાથે ધાર્મિક હિ'સાનો વિરેધ કર્યો. દાસ લોકોમાંથી તેમના 
પરાજ્ય પછી ને અહિંસા ઓસરી ગઈ હતી ને તેની જગ્યા હિં'સાએ લીધી 
હતી તે જ અહિ'સા પાછી ખમણે વેગે ને વ્યાપક રીતે દાસ તેમ જ આય" 
જાતિના મિશ્રણુથી જન્મેલ તેમ જ વિકસિત થયેલ વ'શમાં કાળક્રમે વિકસી 
તેમ જ સ્થિર થઈ. અશેક જેવા ધાર્મિક સમ્રાટના પૂરેપૂરા પીઠબળને લીધે. 
અહિ'સાએ ધાર્મિક હિંસાને એવી પછાડ ખવરાવી કે ત્યારબાદ કયારેક 
કચારેક તેણે માથુ' ઊચકચુ, પણુ છેવટે તો તે શાસ્ત્ર ને ગ્રન્થતા જ માત્ર 
વિષય ખતી રહી. લેખકે આ રીતે ધાર્મિક હિ'સા અને અહિ'સાના પારસ્પ- 
રિક દન્દ્તુ” ચિત્ર ખે'ચ્યુ' છે. તેથી આગળ વધી છેવટે લેખક સ્થૂલ હિસા- 
અહિ'સાના પ્રદેશમાંથી સૃટ્ટમ અને સક્મતર હિ'સા-અહિ'સાના પ્રદેશને સ્પે 
છે. એને સ્પશ્તાં તે એકવારના ધામિક હિંસાના વિરોધી અને અહિંસાના 
સમથ*ક એવા સ્તાતપુત્ર મહાવીરના તેમ જ શુહ્ધોદનપુત્ર ખુદના શ્રમણશિષ્યોની 
પૂરેપૂરી ખખખર લે છે. લેખક કહે છે, ને તે સાયુ' જ કહે છે, કે એ શ્રમણે- 
એ ય્સીય હિ'સાનો વિરોધ તો કમો ને દેખીતી રીતે તેમણે અહિંસા ધમનુ 
પાલન કરવા માંડયું, પણ્‌ તે જ અહિ'સક ગણાતા શ્રમણેઈના જવનમાં! 
પાછલી ખાજીથી સક્ષમ હિ'સા--પરિ્રહ, આલસ્ય, પરાવલબન ને ખુરામત-- 
રૂપે દાખલ થઈ એ જ હિ'સાથી શ્રમણેઃ નિર્વાય બન્યા અતે તેમણે છેવર 
ધમ" અને રાજ્ય બન્ને સત્તા મુમાવી. ધાર્મિક હિસા ઓસરવા ને મે!ળ! 


હિન્ટી સસ્કૃતિ અને અણિ'સા [ ૧૦૨- 


પડવા છતાં ષ્રાહ્મણવગમાં પણ્‌ શ્રમણે જેટલી જ, કે કદાચ તેથીએ વધારે, 
પરિગ્રહ, ખુશામત, પરાશ્રય અને પારસ્યરિક ઈઈ્યાની સૂક્મ હિંસા હતી જ.. 
શ્રમણો પણુ એ ખાખતમાં પડેલા, એટલે કેઈ અહિ'સાના તત્ત્વતે બરાખર 
વિચારી તે દ્દારા રાષ્ટ્ર અને જાતિતું' ઉત્થાન કરે એવો મહાપુરુષ લાંબા. 
વખત સુધી આ દેશમાં ન પાકયો. પશ્ચિમતી પ્રથમથી જ જડપૂજક અને 
હિ'સાપ્રિય સસ્કૃતિમાં અહિ'સા તત્ત્વને અપનાવી તે દ્વારા મતુષ્યન્નતિનેો વ્યાપક 
ઉત્પ સાધવા સમથ હોય એવા પુસ્પ પાકવાતો સંભવ જ ખહુ ઓછે. 
તેટલામાં છેવટે મહાત્મા ગાંધીજી હિન્દુસ્તાનની, ખરી રીતે વિશ્વની, રંગભૂમિ 
ઉપર્‌ અહિંસાનું તત્ત લઈ આવે છે, અમે એ તત્તના મૃઠ્ટમ તેમ જ સ્થૂળ. 
અન્તે અર્થનો વ્યાપક રીતે ઉપયોગ કરી તે દ્દારા માત્ર હિન્દુસ્તાનતું' જ 
નહિ, પણુ વસ્તુતઃ સમમ્ર વિશ્વતું ગૂચવાયેલુ' કોકડું ઉકેલવા અને સમગ્ર 
માનવજતિના પારસ્પરિક સબ'ધોને મધુર તેમ જ સુખદ બનાવવા જગતે 
કદાપિ નહિ નનેયેલ એવો અખતરો તેમણે રાર કયી છે. લેખકતી અહિ'સા- 
તત્ત્વ પ્રે પુષ્ટ શ્રદ્ધા હોવાથી તે ગાંધીજના શહિ. પ્રયોગને સત્કારે 
અને વધાવી લે છે; પણુ સાથે સાથે લેખક એમ માને છે કે આ અહિ'સા- 
તત્તત સાથે ત્રસાતુ' તત્ત્વ મળવું નનેઈ એ, જે તત્ત્વની કાંઇક પ ગાંધીજમાં. 
જીએ છે ને જે તત્ત્વતું' વિશિષ્ટ અસ્તિત્વ તે સામ્યવાદના પુરસ્કર્તાઓમાં-- 
ખાસ કરી કાલ માકસ જેવામાં--જુએ છે. સામ્યવાદીઓની પ્રજ્ઞા અને ગાંધી- 
જની અહિસા એ બન્નેના મિશ્રણથ્રી જગતના ઉદ્ધારતી પૂરી આશા સાથે 
લેખક પુસ્તક સમાપ્ત કરે છે. ટૂકમાં, મારી સમજ સુજબ, સમમ્ર પુસ્તકતુ' 
ત્રતિપાઘ વસ્તુ આટલુ" જ છે. 
અગત પરિચયથી કોાશાંબીજની ચાર શક્તિઓની મારા ઉપર ઊડી 
છાપ છે, જેને આ પુસ્તકનો કોઈ પણ વાચક પદે પદે અતે પ્રસગે પ્રસગે 
જેઈ શકરે. અભ્યાસ, અવલોકન, કલ્પના-સામચ્યં અને નીડરપણુ'--એ ચાર. 
શક્તિઓ મુખ્ય છે. એમનો મુખ્ય અને તલસ્પર્શી: અભ્યાસ ખૌદ્ધ પિટકા કકે 
પાલિ વાહ્મયનેો છે, જેતી ૬ઢ ગ્રતીતિ કોઈ પણુ વિષયની ચર્ચા વખતે. 
જ્યારે તેઓ પાલિ વાક્મયમાંથી મનોર'જક અતે મહત્તના ઉતારા છૂટથી. 
આપે છે તે તેના અર્થ સમજાવે છે ત્યારે થઈ જય છે. એમતુ' અવલોકન 
માત્ર ધર્મસાહિય પૂરતું નથી. એમણે દુનિયામાં ગીતા લગભગ તમામ 
ધર્મસ'ગ્રદાયા વિશે કાંઈ તે કાંઈ વાંચેલુ' છે જ. તે ઉપરાંત જીદી જુદી 
મનુષ્ય જાતિએ, જુદા જુદા દેશના રીતરિવાન્ને, રાન્યસસ્થાને, “ સામોન્ઝિક 
બધારણે, તેમની ચડતીપડતીના પ્રસંગો આદિ અનેક વિષયો વિશેનું તેમનુ” 


"૬૪ ] દરાન અને ચિ'તત 


વાચન અને પ્રયક્ષ અવલોકન અતિ વિશાળ છે. એમતી કલ્પનાશક્તિ કવિ 
કરે નવલકથાકોરતે અદેખાઈ આવે એવી છે, જેની સાથે એમની વિકક્ષશુ 
'વિનોદક રૌલી પણુ ઓતપ્રોત છે. એમનુ' નીડરપણુ' એ એમતુ' જ છે. જે 
તેએ કાંઈ કહેવા માગતા હોય સાછી સામે ગમે તે હોય, જરા પણુ 
“અતુસરણુ કર્યા સિવાય કે દબાયા સિવાય, પ્રિયભાપિત્તતે ભોગે પણુ, તેએ 
કહી જ દે છે. એમના આ ચાર ગુણો વાચક જાણી લે તો પછી આ 
પુસ્તક વાંચતી વખતે તેના મનમાં ઊઠતા ધણા સવાલેનું' સમાધાન એક 
યા ખીજ રીતે કાંઈક તો થઈ જ જરે. 

આજ્કાલ લખાતાં શાસ્ત્રીય પુસ્તકો ધણુ'ખરુ' અતિહાસિક અથવા 
'વૈજ્તાનિક એ ખે દૃષ્ટિઓતે અગર તેમાંની એક ૬દૃષ્ટિતિ અવલબી લખાય 
છે; કારણુ, આ ખે દણ્િઓ એતા ગુણુ ને યથાથ'તાને ખળે પ્રતિષ્ઠા પામી 
છે. કોશાંબીજએ પ્રસ્તુત પુસ્તકના લેખનમાં શરૂઆતથી જ એતિહાસિક 
“દણ્િતા આશ્રમ લીધો છે. એ દણ્થી તેમણે પોતાનું વક્તત્ય કે મ'તવ્ય સિદ્ધ 
તેમ જ સખળ બનાવવા પોતાની ઉક્ત ચારે શક્તિઓનો વધારેમાં વધારે 
'ઉપથ્રોગ કયો છે, પણુ એતિહાસિક દણ્તિા આશ્રય લઈ પ્રદૃત્ત થવું અને 
સાચો ઇતિહાસ શોધી તે રજૂ કરવો એ ખે વચ્ચે મહેદન્તર છે. અતિડાસિક 
યુગની સવવિદિતિ સેકડો હકીકતોનો નિવિવાદ એતિહાસિક ખુલાસો કરવો એ 
કામ પણુ ભારેમાં ભારે અઘરુ અને દુઃસાધ્ય જેવું હોય તો એતિહાસિક 
યુગ પહેલાંનાં સે'કડો નહિ, પણુ હન્નરે। વર્ષોની ઊડી અતે અ'ારી કાળગુક્‌- 
માંથી ઇતિહાસ કહી શકાય એવાં વિધાનો કરવાતું કામ તો લગભગ 
અસ'ભવિત જ છે. તેથી જ એટલા જૂતા કાળ વિશે લખતાં કોશાંબીછ આમ 
હશે, આમ હોવું જેઈ એ, આવો સભવ છે, ધ્હાદિ શબ્દોમાં માત્ર 
કલ્પનાત્મક જ વિધાન કરે છે. એને કોઈ પઇતિડાસ લેખી ન શકે. તેઓ પણુ 
-એવી હછીકતોને પતિહાસ મનાવવાનો આમ્રહ સેવતા નથી. આ 
જિત્તાસાની મૂતિ છે. કામનુ હોય કે નકામું; વતમાન હોય, ગયુંમુજયુ 
"હોય કે ભાવિ હોય; નજીકનું હોય કે દૂરતુંઃ હોય, મતુષ્ય-જ્રત મતુષ્ય-બધા 
'વિશે સાચુ' ન્નણુવા ઉદ્યત રહે જ છે. તે માત્ર કલ્પતાઓમાં અ'તિમ સતોષ 
મેળવી નથી શકતો. તેમ જ ખરી હજકીકત નથી જણાતી કે તે ન્ન'ગુવી બાકી 
છે તેટલા માટે મતુષ્ય કલ્પના કરવાનું કામ પણ્‌ છોડી શકતો નથી. ત 
શરૂઆતમાં સાધન અતે રાક્તિ પ્રમાશેં સ્પષ્ટ-અસ્પષ્ટ, સાચી-ખોકી અતે 
મિક્રિત કલ્પનાઓ કમે જ “ય છે, અતે સત્યજિતિાસાના ટેકાથી કચારેક તે 
સત્યની કાઈ ભૂમિકા ઉપર કે તેની નજીક પહોંચે છે. મતુષ્ય સ્વલાવવું આ 
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તત્ત અહીં પણુ લાગુ કરી કહેવું જોઈએ કે કોશાબીછએ પૂરાં સાધને * 
અતે પૂરી માહિતીને અભાવે ઉપલબ્ધ સાધન અને માહિતી પ્રમાણે ભૂતકાળ .' 
વિશે જે જે કલ્પનાઓ કરી છે તે બધીને અક્ષરશઃ સત્ય કે અક્ષરશઃ 
અસત્ય ન માતતાં તે ઉપર વિચાર ચલાવવાનું અને તેમાં સ'શોધન કરવાનુ” 
ડમ અભ્યાસી વાચકરોતુ' છે. કોશાંબીજની બધી જ કલ્પનાઓ અન્યથાસિદ્ધ. 
થાય તોય એમને ખોટું લાગવાતુ' છે જ નહિ. એની પાઠળતુ સત્ય હોય 
તાતે એજ છે કે બધી વસ્તુઓનો વિચાર ખુધ્લા દિલથી અને વહેમમુક્ત ' 
માનસથી કરતા શીખવું. આ એતિહાસિક રષ્ટિતું' રહસ્ય છે. એ રહસ્ય 
પ્યાતમાં રાખી વેદ કે તેવાં ખીશ્નન અતિપ્રાચીન ધર્મ શાસ્રોનો વિચાર થરે. 
તોય લેખકના ગ્રેયત્તનું આંશિક ફળ સિદ્ધ થશે જ. કોશાંખીજએ પોતે જ ' 
કહ્યુ છે કે તેઓ બાબિ લે।નિયન સાહિત્ય વિશે નથી જાણતા. વૈદિક સાહિત્ય 
તેમણે કામ પૂરતું વાંચ્યું અને વિચાર્યું” હોય, તેમ છતાં તેઓ તે સાહિત્યના 
મુખ્ય અભ્યાસી તો નથી જ. એટલે પ્રાચીન વૈદિક સ'સ્કૃતિતો ખાબિલોનિયન 
સસ્કૃતિ સાથે તેમણે જે સબધ ગોઠવ્યો છે તે હછ કલ્પનાનો જ વિષય છે, 
અતે તે વિશેના અભ્યાસતું હજ આપણે ત્યાં તો પગરણુ જ મ'ાયું છે 
વેદોતે અને તેને લગતા સાહિતતે ઈશ્વરીય કે અપૌરૂપે માનવાની હજારે. 
વર્ષની વારસાગત શ્રહ્દા કરોડો માણુસોમાં રૂઢ થયેલી છે. એની વિરુદ્ધ ખુદ * 
વેદ્ભક્તો અને મિ વિસ ત્રારકવગતુ' પણ્‌ ષ્યાન ખે'ચાવા લાગ્યું છે છે.. 
લોકમાન્ય તિલક જેવાએ પણ વેદોતે એતિહાસિક દષ્ટિએ જ ન્નેવા- 
વિચારવાનું પસદ કરેલું, એ આ એતિહાસિક ૬ષ્ટિની પ્રતિષ્ઠાતુ' જ 
પરિણામ છે. ઈશ્વરીય વાણી અતે અપૌરૃષેય વાણી તરીકેની વેદની માન્યતા., 
આ રીતે ઓસરવા લાગી છે. તેવી સ્થિતિમાં બતે તેટલો ચોકસાઈથી, પણુ.. 
મોકળા મનથી, વેદોનો એતિહાસિક અભ્યાસ થવા લાગે તો એથી 'વેદ્દોની 
પ્રતિષ્ઠામાં ધટાડા નહિ પણુ વધારો જ થવાનો છે. સાયણુ વગેરેનાં જે 
વેદ્ભાષ્યો ને ખીન્ન એવા પ્રાચીન ટીકાગ્ર'થા છે તે બધાંને ફરી અતિચીવટથી.. 
એતિહાસિક દૃષ્ટિએ વિચારવાની અતુકૂળ તક આવી લાગી છે. કેોશાંબીજીની 
આ ખાબતની કલ્પનાઓ માત્ર કલ્પનાઓ જ ઉરે તોય કેટલેક સ્થળે. 
તેમણે ફ્ેકલ્ે પ્રકાશ એતિહાસિક્રાને ઉપથોગી તો થવાનો જ. દા. ત. એમણે. 
જે સ્થળે (પૃ. ૫૯) વગ, મગધ અને વનન્‍્ત્જ એ ત્રણ મનખો શ્રદ્ધાહોન થવાને ી 
અથ કાઢ્યો છે તે કરાઈ પણુ વિદ્દાન વાચકને સાયણે. કરેલ અર્થ .કરતાં 
વધારે સંબદ્દ જણાયા સિવાય ભાગ્યે જ રહેવાનો. કાશાંબોજએ વેદના મ“ત્ર, 
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સૂચવી છે તે મને પોતાને વ્યાજબી લાગતી નથી. વૈદિક સાહિયમાં ભલે 
“કેટલાક અશો મોડેતા હોય, પણુ એ સાહિત્યમાં ધણ ભાગ અપેક્ષાકૂત બદુ 
જ જૂતા છે, એ વિશે મને રકા નથી. 

ઇન્દ્ર એક સ્વર્ગાય દેવ છે, તે વેદમ'ત્રો અને વિધિપૂર્વકના યત્તથી ડ્રસત 
થઈ વરસાદ વરસાવે છે, પશુ અતે મતુષ્યજાતિતું' સવર્ધાન કરે છે વગેરે 
ધાર્મિક માન્યતાઓ આજના વૈત્ઞાનિકયુમીન વેદભક્ત મતુષ્યની ખુહ્દિને 
સંતોષી શકે તેમ નથી. જ્યાં લમી એવી માન્યતાઓતે ખુદ્ધિગમ્ય ખતિહા- 
'સિક ખુલાસો ન થાય ત્યાં લમી એવી માન્યતાઓને સહસા ફેકી શકાતી 
પૃણુ નથી અને તે બુદ્ધિમાં ખટકયા સિવાય રહેતી પણુ નથી. કેશાંબીજીએ 
ઇન્દ્ર વિશે દ્વોડાવેલ કલ્પના-તરગો કથ્પનામાં જ રહે તોય પણુ તેવા બીશ્ન 
ખુલાસાઓ ઇ₹-દ્ર આદિ દેવો! વિશે કરવાના બાકી રહે છે. આવ! ખુલાસાએ! 
કરવાની 'કે તે દિશામાં પ્રયત્ન ન્નગરિત કરવાની વૃત્તિ વાચકોમાં કેશાંબીજવુ” 
લખાણ જન્માવે તો એમતેો પ્રયત્ન નિષ્દૂળી નહિ ગણાય. 

કોાશાંબીજીએ આ પુસ્તકમાં જે અને જેટલી હકીકતો એકડી કરી છે, 
જેટલા વિવિધ ઉતારાઓ આપ્યા છે અતે તે બધાને પોતાતી વિતોદક અને 
મનોરંજક રૈલીથી, છતાંય કડક સમાલેોચના સાથે, જે રીતે ગોઠવ્યા છે તે 
“બધુ* અભ્યાસી વાચકતે આકર્ષે પણુ છે અને ચીડવે પણુ છે. ખ્ાક્ણુપક્ષીય 
વાચક હોય કે નૈન યા બોૌદ્ધપક્ષીય વાચક હોય, તે જે ન્ત્ત્તિસુ હરે તો 
આ પુસ્તક વાંચતાં વાંચતાં ગમે તેટલે! રોષ પ્રગટ કરતો જશે છતાંય તે 
પુસ્તક પૂ રું વાંચ્યા સિવાય છોડશે નહિ. એવી રીતે એમાં નવ તવ વિષયોની 
ભરચક પૃરવણી લેખક્રે કરી છે, અને ટીકાનો કોઈ પણુ પ્રસંગ આવતાં 
તે સ્થળે તદ્દન નીડરપણે સીધે પ્રહાર પણુ કવો છે. પ્રતિપાદ્ય વિષય સ'પદાય 
સાથે સબ'ધ ધરાવતો હોઈ અને સંપ્રદાય ધ્મરૂપે સામાન્ય જતતાના મતમાં 
સ્થાન પામેલો હોઈ તે વિશે ન્યારે ખ'ડતાત્મક સમાલોચના ન્નેવામાં આવે 
જે વારે અસાંપ્રદાયિક જેવું માનસ પણુ ક્ષણુભર ઉસ્કેરાઈ ન્નય તે સ્વાભા- 
વિક છે. કાશાંબખીજએ પોતાની સખત ઢીકાનાં તીણાં ખાણો માત્ર ખાહાણુઃ 
વર્ગ ઉપર્‌ જ નથી ચલાવ્યા, તેમણે જૈન અતે બૌદ્ધ શ્રમણાોને પણ પોતાન! 
એ ખાણના લક્ષ્ય બનાવ્યા છે. એ સામાન્ય તત્ત્વ જતાં કાશાંળીજની ગઇતિ- 
નુ' એક વિશિષ્ટ તત્તત વાચકના મત ઉપર આવે છે અને તે એ કે 
તેઓનો સ્વભાવ સુખ્યપણે ખખંનરૈલીપ્રધાત અગર ટીકાડધાન છે. આગ 
હોવા છતાં તેમસે એકત્ર કરેલ અને વિલદ્દાણુ રીતે ગને!રજકતાપૂવક ગાડ 
શેલ હજીકતો અને બીૌછ આાબતે વાચકને ઉતરોતર જિતાસાબટિ સાથે કઈ 
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નવા જ ગેદેશમાં લઈ ન્નય છે. આ વાસ્તે ઇન્દ્ર, ખલ્ા, મહાદેવ, લિ'ગપૂક્ન, 
વાસુદેવ આદિતી ચર્ચાવાળાં પ્રકરણે! ઉદાહરણરૂપ સૂચવવા ખસ છે. ઇ-દ્ર 
વિશે તેમણે જે માહિતી એકડી કરી છે ને તેને જે રીતે ગોઠવી છે, ખહ્મા 
હિ'સક મટી અહિંસક દેવ કેમ થયો એ વિરે જે હકીકતો મૂઝી છે, મહા- 
વનું મૂળ શું (તે અસલમાં કાણ હતો ? લિંગ જેવા બીભત્સ પૂક્ત આર્યોમાં 
કચાંથી અને કમ આવી ? દેવકીપુત્ર વાસુદેવ મૂઇમાં કોનો દેવ હતો, પ્રત્યાદિ 
વિશે જે લખ્યું છે તે કોઈ ને ગળે ઊતરે કે નહિ, કોઈને સ્ચે કે નહિ, તેમ 
હતાં એ ચર્ચાઓ નવનવી હ#।ાકત, નવનવી કલ્પના અને રૈલીને કારણે એક 
નવ પ્રકારની નવલકધા જેવી બતી ગઈ છે. મષ્યયુગમાં હરિભદ્ર અને અમિતગતિ 
જેવા જૈત લેખકોએ સાંપ્રદાયિક બદા તરીકે ધુરાણા અને પૌરાણિક દેવોની 
ટીકા કરેલી, તે કરતાં કેશાંબીજની ટીકા અતિહાસિક દષ્ટિના આશ્રયને લીધે 
જુદી પડી છે. તેમ ૭તાં કોશાંબીઝએ કરેલી કલ્પનાઓ અને ન્નેડેલ પૂ્વોપર 
સબધો વિદ્દાનોમાં યાણ થવા વિશે શકા રહે છે. 

આખા પુસ્તકમાં ખાહાણ અતે ખૌદ્ધ સાહિત્યને જેટલા પ્રમાણુમાં 


દૂ 


સ્પર્શાયું છે તેમ જ બાહાણ અતે ખૌદ્ધ પરપરા વિશે અનુષૂળ કે પ્રતિકૂળ 
જેટલું કહેવાયું છે તેના ષમાણમાં ન્ટેન સાહિત્ય અને ન્ટઈેન પર'પરાનો સ્પર્શ 
સકારણ જ ખહુ એછે છે. તેમ છતાં કોશાંબીજતો ભગવાન પાશ્વનાથ 
મતે, અહિંસાના મધમ અને પ્રખળ સ્થાપક તરીકે, અતિ આદર જવામાં 
“આવે છે. કોશાંખીજી ધોર અ'ગીરસ અને બાવીસમા ન્ટેન તીથ”કર નેમિનાથના 
એકોફર્ણતી કલ્પના કરે છે, પણુ તે માત્ર કલ્પના જ હોવાનો સભવ છે. 
“ભગવાન પાશ્ચનાથતી અહિ'સાતે તેઓ માત્ર નિષેધાત્મક અતે ખુહ્દના 
અહિસાના ઉપદેશને વિધાયક પણ્‌ કહે છે, તે મને બરાખર લાગતું નથી. 
પાશ્રનાથના ચતુર્યામો ત્રિવિધ ત્રિવિધ હતાં, અને એમાં જેન પરિભાષા પ્રમાણે 
સમિતિ--સત્ણૃત્તિતું તત્વ પણુ હતું. વળી તેમનો એક વિરિષણ સ'ધ હેોવાતું 
કાશાંબીજ પોતે પણ કખૃલે છે. આખો તાગી સધ માત્ર નિષ્ક્રિયરૂપે ખેસી 
રહે ને કાંઈ વિધાયક કાર્ય કરે જ નહિ તો હિ'સાપ્રધાન યસ્નેની સ'સ્થાને 
કવી રીતે જનતામાંથી ખસેડી કે નબળી કરી શકે? એ જુદી વાત છે કે 
પાશ્ચ અતે તેમના સ'ધનેો વિધાયક કાર્યકમ કેવો હતો તે જણુવાતું સપણ 
સાધન નથી. તેમણે પાર્ક્ષ્ની પરપરા વિશે માત્ર દેહદમત પૂરતા તપતું 
વિધાન કર્યું” છે તે તો અસંગત લાગે છે. બૌદ્ધ પરપરા કરતાં જૈન પર્‌- 
પરામાં દેડદમન ઉપર વધારે ભાર અપાયો છે એ વિરે શ'કા નથી; પણુ 
સામાન્ય લોકનાં મનમાં એવી છાપ છે કે દરન ભિક્ષુકો માત્ર દેડદમનનતે જ 
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તપ કહે છે તે તદ્ન ભ્રાંતિ છે. ભગવાન મહાવીર કહોર તપતે કારણે. જ 
દીર્ધ તપસ્વી કહેવાયા, પણુ એ કોઈ એ ભૂલવું ત જેઈ એ કે એમના તપમાં 
દેડદમન એ તો માત્ર સાધન તરીકે જ હતું. તેમનું મુખ્ય અતે સાધ્ય તપ 
તો પ્યાન, ચિત્તશુદ્ધિ આદિ આભ્ય'તર તપ જ હતું. ભગવાન મહાવીરના આખા 
જીવનના ઝોક આભ્ય'તર તપ, માનસિક તપ કે આધ્યાત્મિક તપ તરક જ 
હતો. ખાહ્ય તપતી કિ'મત એમતે મત આભ્ય'તર તપમાં ઉપયોગી થવા 
પૂરતી જ હતી. કેવળ દેહદમન જેવા બાલ્મર તપતો તો એમણે વિરોધ ક રેલે, 
તે ભગવતી જેવા પ્રામાણિક ગ્રન્થોમાં દેખાય છે. તેથી સિદ્ધ થાય છે 

મહાવીરની તપસ્યા મુખ્યત્વે આત્મશુદ્ધિલક્ષી ણી જતે જા આભ્ય'તર 
તપ કહે છે. હવે જે પાશ્રનતી પરપરામાં માત્ર દેદદમન કે બાલ તપને જ 
સ્થાન હોત અતે ભગવાન મહાવીરે એમાં સુધારો ડરી થી આભ્ય'તર 
તપને સ્થાન આપ્યું હોત તો જેન શાસ્રોમાં એ સુધારાની તાંધ જરૂર હોત; 
કારણુ, પાશ્ચની પર'પરામાં પ્રચલિત ચાતુર્યામના સ્થાનમાં પચયામતી અને 
ખીજ નિત્ય પ્રતિક્રમણુ જેવી સામાન્ય ખાખતોની મહાવીરે જે સુધારણ કરી 
તેની નોંધ અતિ આદર અને અતિ કાળજીપૂવાક નને જેન પર'પરા આજ 
સુધી રખાતી આવી છે તો પા્શ્ચતી પર”પરાના માત્ર દેડદમન પૂરતા તપમાં 
મહાવીરે સુધારો કર્યાની વાત જેનો કદી ભૂલત જ નહિ. ભગવાન મહાવીર 
પહેલાં જેન પરપરામાં પૂર્વ શ્રતના અસ્તિત્વવી અને કર્મતત્ત્વ વિશે કાંઈકે 
વિશિષ્ટ સાહિત્ય હોવાની સાબિતી મળે છે, જે પાશ્તા સતી માત્ર તિષ્કિ- 
યતાની વિરુદ્ધના પુરાવો છે. લિગપૂન્નનાં મૂળ અને તેના ગ્રચારમાં જેન શ્રમણે।નો 
પણ કાંઈકે હિસ્સો હોવાની કોશાંબીજતી કલ્પના છે. મને એ બરાબર લાગતું 
નથી. જૈન પર'પરામાં સમયે સમયે શિથિલ!ચાર દાખલ થયાના પુરાવાઓ મળે 
લિ'ગ જેવી ખીભત્સ અને ખુલ્લી અનાચારપ્રધાન પહદતિમાં કયારે 


છે, પણુ 
સ્થળૅ પ્રાચીન 


પૃણુ એ ધસડાયા હોય એમ જણાતું નથી. ઊલટું, ઘણે 
ગ્રન્થોમાં જૈન લોકોએ મહાદેવ અને લિગપૃશ્નનો યબળ પરિઠાસ કથે છે. 


કારાંબીજ પ્રત્યે પૂરા આદર હોવા તાં સમશ્ભાવે પુસ્તકની શૈલી 

વિશે જે છાપ પડે છે તે જણાવ દેવી યોગ્ય છે. મારા ઉપર એકે વાર 
ક વાચનથી જે છાપ પરી તેતી ચોકસાઈ કરવા મૈ' બે-ચાર અસાં- 
પદાયિક માનસવાળા અને પૂરા કેળવાયેલ, કે જેમસે આ પુસ્તક વાંસ્યું હતું 
અગર મારા કહેવાથી વાંગ્યું, તૅમતી સાથે ચર્ચા કરી. એ કી સંતે! 


અભિપ્રાય ઝેક જ પ્રકારતેદ જામે! કે કારાજભઈએ ભલે ઉદાર ભન અને 


હિન્દી સસ્ફાતિ અને અહે'સપ [ ૧૦૯ઃ 


અસાંપ્રદાયિક ભાવે લખવા ૪ચ્છયુ' હોય, છતાં તેનું વાચન ઊલટી જ અસર 
કરે છે. કોઈ પણુ વાચક ઉપર એ છાપ પડવી લગભગ અનિવાર્ય છે કે 
લેખક મુખ્યપણે ખ્રાહ્મણુવર્ગ અને ખ્ાહાણુ સસ્કૃતિનો જ કડકમાં કડક. 
વિરોધી છે. વાચકને અનેક વાર મનમાં એમ થઈ આવે છે કે જે ખ્ાહાણ- 
વર્ગ ઉપર અને જે ખાહાણુ જતિ ઉપર લેખક આટલા બધા હુમલા ફર્યા 
છે તે વગ અતે તે જતિમાં સાત્વિક પ્રકૃતિવાળા, ઉદાત્ત ચારિત્રવાળા 
અને સમસ્ત જતતાતું ભક્ું ઇચ્છનારા તેમ જ તે માટે કાંઈક કરતારા કોઈ 
મહાપુરુષો કે સતો થયા જ નથી શું? નને ખૌદ્ઠ સાહિત્માંથી સ'ખ્યાબ'ધ 
અવતરણ્‌ા સદ્ગુણ અતે ઉચ્ચ ભાવનાના પોષક મેળવી શકાય તો ખ'ડતીય. 
ખાહાણુ સાહિયમાં શું એતો છેક જ અભાવ છે ? બાહાણુ સાહિત્ય બૌદ્ધ. 
સાહિસ ફરતાં પ્રમાણમાં અતિવિશાળ છે. એમાં રાજસ અને તામસ્ર અ'શોા 
હેય એ સ્વાભાવિક છે, કારણુ એ સાહિત્ય નનૂના વખતથી ચાલુ થયેલુ' અને 
સમમ્ર પ્રકાર્તી જનપ્રેકૃતિઓને ઉદ્દેશી રચાયેલું છે, જ્યારે ખૌદ્ધ અતે જૈન 
સાહિત તો બાહ્ણુ સાહિત્યના એક સુધારારૂપે હોઈ માત્ર સાત્તિક પ્રકૃતિને 
ઉદદ્શી લખાયેલું છે; અને તેમ છતાંય તેમાં આગળ ૦”૮તાં સાધાર્ણુ જન- 
સ્વભાવના રાજસ તામસ અ'શો થોડા પણુ આવી ગયા છે. એવી સ્થિતિમાં 
છાહ્મણુ સાહિયમાંથી સાત્વિક પ્રકૃતિવાળા ભાગને છેક જ સ્પર્શી સિવાય 
રાજગૂ કે તામસ જેવા ભાગતી ટીકા કરવી તે કોશાંબીજ જેવાની લેખિતીને 
પૂરું શોશલતું નથી. કાશાંબીજ સત્સંગતિ જેવા કેટલાક સાત્વિક ગુણે વિશે 
લખતાં ત્યારે એમ લખે છે કે એ ગુણો રામાન'& જેવા સ'તોમાં કે વારકરી- 
પતા યાગીઓમાં દેખાયા તે તો બૌદ્ધ જહોજલાલીના સમય દરમિયાન 
પ્રશ્નમાં ઊતરી ગયેલ એ સદ્ગુણોની ઊડી અસરનું પરિણામ જ છહડું, પુરાણુ 
અને તેતા પુરસ્કર્તા બાહ્મણોગ તો એવા સદ્ગુણો ભૂ'સવા ખૂબ પ્રયત્ન કર્યા, 
પ્ણ ખોદ્ધ ઉપદેશને પ્રભાવે પ્રન્તમાં ઊંડા ઊતરી ગયેલ એ ગુણો છેક ભૂસાયા 
નહિ અને કાળ ન્ત્તાં કયારેક છ્ાહ્યણપ'થીય સ'તોમાં એ પ્રગવ્યા, ત્યારે 
તો કોશાંબીજતા વિધાનતી અસંગતિની હદ વાચકના મન ઉપર અ'કાઈ 
જાય છે. ને 'કાશાંબીફ ધારત તો મહાભારત, રામાયણ અતે અનેક પુરાણે।- 
માંથી તેમ જ તીતિ, આચાર અને તત્તસ્તાન વિષયક અનેક ખાહાણુ ત્રન્થામાંથી 
સત્સંગતિ અને તેના જેવા ખીન્ન અનેક સદ્દગુણના સમર્થક ભાગો બૌદ્ધ 
સાહિત્યનન અવતરણુની પેકે જ ઉતારી શકત. એમાં જરાય શકા નથી કે 
મહાલારત અને પુરાણ આદિ બ્ાહાણુ સાહિત્યમાંથી તેમણે ગાંધારીના પુત્રોની 
તેમ જ અગ્નિએ 'ખાંડવ વત ખાળ્યાતી જે અસંગત વાતો તે સાહિતની 


૩૮ 
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અસબહતા બતાવવા રજૂ કરી છે તે જ વાતો ખાહ્મણુ સાહિત્યના ભકતને 
પણુ આજે અસંગત જ લાગવાની. પણુ કોશાંબીછનુ” કતાવ્ય આથી કાંઇકે 
વધારે હતું અને તે મારી રૃષ્િએ એ હતુ કે તેમણે બાહ્મણુ સાહિત્યમાંથી 
સારા અને સાત્વિક ભાગો પણુ તારવી દૈખાડવા ન્નેઈતા હતા, પાછળથી 
ખૌદ્ધ સાહિત્યમાં કેટલીયે અસબહ્દતતાઓ દાખલ થઈ, છતાં જેમ તેમને મૂળ 
પિટકમાંથી સરસ ભાગો મળી આવ્યા તેમ એવા સરસ ભાગોને એક મોટો 
ખજાનો બ્રાહાણુ સાહિત્યમાં પણુ તેમની નજરે ચડત. ખુદ એકલા મકા 
ભારતમાં અહિ'સા, સત્ય, ચૈત્રી, સત્સંગતિ આદિ સદ્દગુગા ઉપર્‌ ખીન્ન કોઈ 
શાસ્ત્રથી ન ઊતરે એવું હદ્યત્રાહો વણન છે. વળી જેની ટીકા કરવાની હોય 
તેના ગુણા તો વધારેમાં વધારે સાવધાનીથી નવા તે દોષોતી પણુ સખત 
ટીકા કરવી એ મારી સમજ મુજબ અહિ'સક રીંત છે. એવી સ્થિતિ છતાં 
આ્રાહ્મણુ વર્ગની ટીકા કરતાં કોશાંબોકની રૈલી વાચક ઉપર એવી છાપ પાડે 
છે “કરે જણે તે ખ્ાહ્મણુવર્ગ અને ખાહમણુ જાતિના કટ્ટા વિરોધી હોય--જેકે હુ 
અને ખીન્ન ન્નણીએ, છે કે કોરાંબીજ પોતે જ મૃળમાં ખાદ્દાણુ છે તે તેમના 
મનમાં એવે દ્રેષ છે જ નહિ. 

ભગવદ્ગીતા વિશે કેોશાંખીછ જયારે લખે છે ત્યારે તેમતી કલ્પનાચાતુરી 
અને કાવ્યશક્તિ વિશે માન ઊપન્ત્યા વિના રહેતું નથી. એ ૭તાંય કાશાંબીજી 
ગીત! વિરુદ્ધ કહે છે, તે જરાય ગળે ઊતરતું નથી. ગીતામાં જે કાંઈ સુંદર અને 
સાત્વિક ભાગ છે તે ખૌદ્ધ પરપરાતે પ્રભાવ છે, તેમ જ ગીતાતી રચનાના સમય 
વિશે તેમણે ખાંધેલ કલ્પનાઓને પુલ એ ખધું તર્કથી વેગળું' લાગે છે. એમ 


તો હરકોઈ માણસ પોતાના માનીતા ને પ્રિય સદાય કે સાહિત્ય વિશે એમ 
ન 


કહી શકે કે એની % હાપ ખીન્ન સંપ્રદાયો ને બીન્ન સાહિય ઉપર છે. જે 


લોકો પણ ગએ જ રીતે ગીતાની ખાખતમાં પોતાની કલ્પના દોડાવી કહો રાં 
% તેમાં પ્રતિપાદેલી અહિંસા, ભૂતદ્યા અતે ખીન્ન સાત્વિક ગુણો એ તો 


«ઝે. 


અ 


જન અસરને લીધે છે. ખરી રીતે ગીતામાં જે ગૌરવ અને જે માંબાયં છે 
તે માત્ર કાઈ એક કવિ કે વિદ્દાત અતુભવ સિવાય આણી શકે નઠિ. 
વળી કાશાંબીજઞ ગીતાનું રથાન આંકતાં જે સારાનરસા જ્ઞાગનું પથક્કરણુ 
જ-- 8 “ને ર ડક આ છ. અ. કે # ૪ હ નુ 
કરી એમાં મૌલિકતાનો અભાવ બતાવ્યો છે તે તો તકની હણિએ ઉપડસત।વ 
લાગે છે. જેમ લદ્ત નાગસેને રા” મિલિન્દ સામે એક રથતા દાખલો લઈ 
પૃથક્કરણ ફરતાં બતાવ્યું કે પૈડાં, આરા, ધરી આદિ અવયવે। સિતાવ રથ જેવી 
કાઈ એક વસ્તુ તથી, એ જ રીતે એ અવયવો પણ પરમાણુ-વંજ શિવાય ભબીજુ' 
કાઈ નથી; મતલબ “કે છેવટે એક એક અ'રાતે અલગ અલગ તપાસત! સજેઉ 


જ હુ 5 હમ. કૂ ર... ગ ક 
ક અપખ્ડ સોન્દય «વી વસ્તુ 2 નથી રહેતી. તજ સમા'ગં કાસાબનાજ બારીક 


[હિન્દી સ'સ્કૃતિ અને અહે'૧૬ ( ૧૧૧ 


પૃથકકરણુ કરી ગીતાના એક એક ભાગને છૂટા પાડી તેતું અખડત્વ અને 
સામૃહિક સૌન્દર્ય નનેવા વિરૃદ્ધ દલૉલ કરે તો એ “૪ ત ભગવાન ખુદ્ધના 
પ્રયેક ઉપદેશમાં લાગુ પાડતાં તેમાં મૌલિકત્વ જેવું” શું બતાવી શકાય ? 
આર્ય-અણંગિક માગ લેઇ, તો એના એકએક છૂટા છૂટા અ'શો પ્રથમથી 
જ ગ્રજાજીવનમાં અને શાસ્ત્રોપદેશોમાં હતા એમ કહી શકાય. ચાર આર્ય 
સ્લો પણુ નવાં તો નથી જ. ને એવી દલોલ કરવામાં સમાવે કે પ્રથમથી 

કે સમાન કાળમાં એ તત્તા હોવા 'તાં ખુડ્ટે પોતાની «ળે જવતમાં એ તત્વો 
પચાવી લે[કેપયોગી થાય તવી રીતે એનો ઉપદેશ કર્યો એ જ ખુહતું વૈશિણય, 
તો ગીતાની બાખતમાં પણ એમ કાં ત કહીં શકાય? અહિંસા અતે હિંસા 
એ ખે વિરેધી તત્તોતો મેળ એમાં કવી રીતે બેસે એ પ્રક્ષ ખરો, પણુ એનું 
સમાધાન તો ખ્ાદ્ય'પય સાહિયતી સર્વપ્રકૃતિમૂલક ઓદત્સ્ગિકતામાં છે, એમ 
મને લાગે છે. એટલે કે ગુણકમંમૂલક વણ ધમ એ છાહ્મણુ ધમનું એક 
મહત્તતું અ'ગ રહેલું છે છે. રાસ્યયુદ્ધ એ હ્ત્રિયવર્ગ તો એક ધર્મ મતાતો આવ્યો 
છે. અજ્ઞાન, સ્વાર્થ આદિ અનેક દ્વોષોને કારણે એ ધર્મનાં હાનિકારક પરિ- 
ણામો પણુ ઇતિહાસનાં તાંધાયાં છે એ વાત ખરી, છતાં શસ્તરયુદ્ધ સિવાય 
અનેક પ્રસંગોએ કૌટુંબિક, સામાજિક કે રાષ્ટ્રાય રહ્ષણુ ફદી પણુ કોઈએ 
રકેય સિદ્ધ કર્યું' તથી. ખુદ બૌદ્ધ અત જત રાત્ત્યકતોએએ;. અહિ'સાને! 
આત્યંતિક પક્ષપાત ધરાવવા હતાં પણુ, સમૂળગા ચસ્રત્યાગ કરી કોટુ'બિક, 
સામાજિક અને રાષ્ટ્રીય રહ્યણુતો પદાથ પાદ સમત્રલાવે શીખવ્યો તથી. અહિ'સાને 
ઉદાત્ત ધમ માતતાર જત અતે બોદ્ધ પરપપરાના અનુગામી રાન્યકર્તાઓએ 
અહિંસા દારા વ્યાપક રીતે સમાજરક્ષણતો દાખલે! ખેસાડયો ન હોય ને તેમણે 
પોતે ષણુ રાજ્યરક્ષણમાં શસ્ત્રયુહ્તા આશ્રય લીધા હોય, એવી સ્થિતિમાં વણ- 
ધર્મ તરીકે શસ્રયુટ્નો આશ્રય લેનાર બ્રાહ્મણુ પરપરા, એક અથવા બીજે 
કરશે એતાં અનિપ્ટ પરિણામો આવ્યાં છે એટલા જ કારણસર, ધ્મપસુફ્યુખ 
છે એમ તો ન કહી શકાય. સમાજ અને રાષ્ટ્રક્ષણુનો અહિ સા દારા કાવડ 
ઉકેલવાનો વ્યાપક કયોગ તો આ ચાલુ રાતાખ્દીમાં મહાત્માજએ આદર્યો છે 
અને તે ગમે તેટલો આદશ હોય તોપણ હજ પૃર્ણ રીતે સિહ થવાને! બાફી 
છે. એટલે અત્યારતી અહિ'સાપ્રધાન યુહ્ની દષ્ટિએ શસ્યુટની એતિહાસિક 
રે પરાનું નિર્થકપણુ' ખતાવી શકાય નહિ. ગીતા એ તો બાઢાણુધમંની 

સનિયત અતે બુહિસિદ્ એતિહાસિક વણ વ્યવસ્થાનું મતિપાદ્ન કરે છે, એટલે 
તેમાં સિદ થયેલ તેમ જ વિકાસમે અવકાશ હોય એવા બધા અ વર્ણ" 
ધમને સ્થાત છે. તેથી પ્રાસીન રાસ્રયુહની ક્ષત્રિય્ધમરી પરપરા એમાં 


&૧૨]]' દરત અતે તન 


આલેખાય અને સાથે સાથે યાર લગીમાં ઉદાત્ત ધમ તરીકે સમજયેસ અને 
અ'શતઃ વ્યક્તિગતપણે આચરાયેલ આપ્યાત્મિક અહિંસા પણુ આલષેખાય, એમાંય 
કશે વિરોધ મને દેખાતો નથી. આપણે સ્પષ્ટ જેઈ એ છીએ કે ત્તયારે ગાંધીજ 
અહિ'સાના ઉદાત્ત તત્તતતા વ્યાપક ઉપયોગતી શકયતા પોતાના પ્રયોગથી 
કરી બતાવવા પ્રયત્ત કરે છે યારે તેઓ એ જ ગીતાતે સવશ્રોખ્ડ પુસ્તક 
માનવા છતાં તેમાંતી શસ્ત્રયુદ્ધતી પર'પરાતે સપંતી કાંચળીની પેકે ફે” દેવા 
જેવી લેખી તેના પર જરાયે ભાર ન આપતાં ગીતામાંથી. ૪ સવ રીતે 
અહિ'સા ફલિત કરે છે. મતે લાગે છે કે અસલ વાત તો ગુણુદષિ અને ભક્તિતી 
જ છે. ગાંધીજએ એ દણિઘી ગીતાતે અવલબી પોતાનો સત્પુર્ષાથ સિહ 
કર્યાનું ઉદાહરણુ આપણી સામે જ છે. ધમ્મપદ અને ઉત્તરાષ્યંયન જેવા માત્ર 
અહિ'સા પ્રતિપાદક. ગ્રન્થોતો પણુ સ્વાથ અને બાગની દષ્ટિએ બૌડ્ડ તેમ જ 
બ્ટેનં ભિક્યુકા ડયાં ઉપયોગ નથી કરતા ? 
અહિ'સા, ગ્રસ્ત, સૈત્રી આદિ સાસ્વિક ગુણોના પક્ષપાત ગ જ કોશ ીઇવું 
સુખ્ય બળ છે, એવી મારી ધારણાને લીધે જ મે ટીકા કરવામાં તેમણે અખ- 
લાર કરવા જેઇઈતા વલણુ વિશે સૂચન કર્યું” છે. બાકી કયારેક “જેવાના પ્રતો 
તેવા' થવાતી અપરિશોધિત વાસના મારા મનમાં ઉદય પામે છે સારે સી. 
વી. લૈધ કે ડૉકટર સુજે જેવાતે સુ'હતોડ ઉત્તર આપવા કાશાંબીજતી સમથ 
લેખિની યાદ આવી જાય છે. ૧૯૩૬ના _સામાસાનાં પંડિત મદનમોહન 
માલવાયના પ્રમુખપદે હિન્દુ યુનિવર્સિટીમાં પ હેલી વાર જ સુજેતે સાંભળવાની 
તક મળી. તેમના આખા સાષણુતો વાને એક જ હતો અતે તે એ કે હિન્દુ- 
સ્તાનમાં હિન્ટુઓની પડતી માત્ર અહિંસા અતે બૉહધ ધમ'ને લાધે જ થયેલા 
છે. આવા મતલબના લ'ખખાણુ અતે ભાષણ કરનાર કાંઈ માત્ર મુજે જ નથો, 
પણ્‌ વિદ્દાન અતે ધ્રૉટ્ટેસર કહેવાતા અનેક માણસો ન્યાંત્યાં આવા ડ્રલાપે! 
કર્‌ છે. મુજેને સાંભળતી વખતે મનમાં અનેક ગ્રશ્ ઉદ્ભત્યા.હતેમાંથં પહેલે 
પ એ હતો કે જે આ વખતે ડોન ઘુવ જેવો પ્રમુખ હોત તો એ વિષઃ 
પ્રચારતો। કાંઈકે પ્રતિકાર કરત. બન્ને પ્રલ મનમાં એ થયે 9 મુઝે નયાય 
અહિસાને જ હિન્દુઓની પડતીતું કારણુ માવી બૌદ્દોને વગોવે છે યારે 
તેમતી સામે બૌદ્ધો તો કાઈ છે જ નહિ અને અહિ'સાતા પ્રળળ સમક 
જન્‌! તેમવી સામે હતાં તેમને ખુલ્લો રીતે કાં નહિ વગોવતા હોય ? આ 
ગ્ર્સને! ઉત્તર તો તે જ વખતે મનમાં મળા ગયે!. તે સાચો હાવ કે ખોરી 
ગે કહી ન શકુ, પણુ ઉત્તર એ સ્કુર્યા કે ડિન્ટુ મડઃસભાતા મુઝે જેવા સય- 
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હિન્રી સસ્કૃતિ અને અહિ'સા [ -૧૧૩ 


“અને ખીજી અનેક પ્રકારતી મદદ મેળવવાની લાલચથી ૦ નટેનોને ખુશ્લ'ખુઃ્લા 
ચીડવતાં ડરે છે. તેવા નૌઠ્ધો આ દેશમાં નથી અને કવાંઈકે હેય તોય 
હિન્દુ મહાસભાતે આધિક અને બીજી મદદ જેનો પેર્ડે કરવાની આશા 
નથી. તેથી જ મુંજે અહિંસા અતે બૌદહ્ધોવું નામ લઈ મુસલમાન વગેરે 
પરદેશી જતિએથઘી થયેલ હિંદુ પરાજયનો રેપ અહિંસા પ્રતો કાલવે 
છે. એ જ વખતે મનમાં એમ પણુ થઈ આવ્યું કે કેશાંખીછ ઘ'ગી 


વાર ધ્ાાક્ષણુવર્ગ: ગ્યને બ્રાસ્નણુ સસ્કૃતિ ઉપર  કેયપ્રદે [પ ઠાલવે છે તે મુજે 
જેવ્રા મતાંધ અતે મિથ્યા અભિમાની વાસ્તે તોગ્ય બદલે હરે રું ? 


છેવટે કોશાંબીજએ ગાંધીજના વલણ વિશે રીકા કરતાં જે કહ્યું છે તે 
આબત કાંધકે કહેવું માષ્ત થાય છે. પાંધીજી _ જમાતદાશને જતતાપાલક 
થવાનું અને રાજનને રામરાજ્ય કરવાનું કહે છે. ગાંધીજતા જનતતાપાલક 
અને રામરાજ્ય એ ખે શબ્દોનો અથ કેવે સવો ન્તેઈએ તે ગાંધીજના 
સુખમાં કેવો શોભે તેતો ખુલાસો કોશાંબીછી કરેલો! છે. ગાંધીજીના પ્રધમધી 
ચ્યાજ લગીનાં લખાશે ખ્યાનપૂર્વાક સાંભળી લેવાતી મારી જૃત્તિ રહી છે. 
કોશાંબીઝએ ઉક્ત ખે શબ્દોનો અશ્રર જે પ્રકારતે ગાંધીજીતા સુખમાં શોભવાની 
વાત ક છે તે૦૪ પ્રકારના અર્થવાળા ખુલાસો તો ગાંધીજીનાં લખાણોમાં 
જેનારતે અનેક સ્થળે મળી આવે તેમ છે. ગાંધીજીમાં પ્રજ્ઞાની ઊણુપ હોવાની 
વાત તો, હ ધારું છું, ભાગ્યે કોઈ સ્વીકારશે. સત્ય અને" તજજન્ય પ્રજ્ઞા 
ગાંધીજમાં સહજ છે. એ ન હોત તો તેમનામાં અહિ'સા જ ન હોત, અને 
હોત તોય તે મહિ સા જગતનું ધ્યાત ન ખેંચત, વિશ્રવ્યાપી અસર પેદા ન 
કરત. એ સ્વતઃસ્િદ્ પ્રત્ઞા સામે ખીજ કહેવાતી પ્રજાએ કેવી હતપ્રભ થઈ 
જાય છે એ તે ગાંધીજતા જવનનો હરેક અભ્યાસી ન્તેઈ સકરી. 


કાશાંબોજ પ્રતેના બહુમાનને લીધે અને તેમના ઉદાર નિખાલસપણા 
ય્રભેના વિશ્રાસતે લીધે મે' કેટલેક સ્થળે તેમના લખાણુ વિરુદ્ધ મારું મન્તવ્ય 
નિઃસ'કોચ જણાવ્યું છે, તાં એથી આ પુસ્તકની “કિ'મતમાં કે ઉપયોગિતામાં 
જરાય ધરાડી થતો નથી. કાશાંબીજત આ પુસ્તક લખી વિદ્દાનો અતે 
સરોધકો સામે એચ્લેો બધો મોરો વિચાર અતે દૃષ્ટિમિન્દુઓનતો પમન્નતો 
ખુલ્લો મૂકયો છે “કે વિરોધી પક્ષના સાચા અભ્યાસીઓ પણુ એ બદલ તેમનો 
ચ્માભાર કદી જૂસશે નહિ. અ'ધશ્રહ્દા અતે બીકણવૃત્તિને લીધે ઘણા વહેમો 
જાહેરાતમાં આવતા જ નથી. મિત્રમડળમાં ખાનગી રીતે થનાર ચર્યોએ જેવી 
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ટ મતે નિર્ભયતાથી થાય છે તે ચર્ચાઓ ધયુવાર અગત્યની હોવા છતાં 


૧૧૪] દર્રત અને ચિ'તત 


તેતે લોકસમક્ષ મૂકતાં વિઠ્દાન લેખકે સુધ્ધાં ડરે છે, સ'કોચાય છે. જે વસ્તુ 
હુ' મતમાં વિચારતો હોઉ, મિત્રોને કહેતો હોઉ' તે જેના પ્રત્યે મારુ” વિશિષ્ઠ 
વલણુ હોય તે"્૪ વસ્તુ હુ' જે સમભાવે લોકસમક્ષ વિચાર અથે ન મૂકું 
તો વિચારની પ્રગતિશીલ ધારાઓ ઉદ્યયમાં જ ન આવે. કોશાંબીજી એવા 
ડરથી પર છે. એક વાર્‌ તેમને જે સત્ય લાગ્યું તે પછી તેઓ કહી જ દે છે. 
આ કાંઈ દોષ જ છે એમ ન કહી શકાય. તેથી એમણે પોતાનાં મ'તવ્યેદ 
જે છૂટથી ચર્સ્યા' છે, તથા પોતાના અવલોકન અતે કલ્પનાખળતે ઉપયોગ 
કરી પોતાના કથનતુ' જે સમર્થન કયું” છે તે પુનઃ વિચારવા વાસ્તે સૌને 
માટે ખુલ્લું છે. વિચારકતે વિચાર અતે ચિ'તનની, લેખકને લખવાની અને 
શોધકને સ'શોધનની ધણી સામમ્રો પૂરી પાડવા બદલ ગુણગે તો કેોશાંબીજતા 
સમર્થ શ્રમતા આભારી જ રહેવું જેઈ એ. 


કોશાંબીજ આ પુસ્તક મરાડીમાં લખી રહ્યા હતા તે જ વખતે એવે 
નિણુય મે' સાંભળેલો કે આનું હિન્દી ભાષાન્તર પ્રથમ જ અતે જલદી પ્રગટ 
થશે. તે વખતે મને સ'હેઢ તો થયેલો કે કાશી જેવા સનાતત રૂલ્તા કિલ્લામાં 
વસતા ઉદારચેતા પ્રકાશકો પણુ આવું ભાષાન્તર્‌ જલદી અતે ગ્રથમ પ્રગટ 
કરે તો એટલી વાત સાબિત થશે કે એ કિલ્લામાં હવે ગાખડાં પડવા 
લાગ્યાં છે. કોણ ન્નણે કયે ફારણે હજ હિન્દી ભાષાત્તર ત્રેસિદ્ધ થયું નથૉ. 
મરાઠી ઉપરથીં હિન્દી લખાયુ' છે કે નહિ તે પણુ અન્તાત છે, પરતુ ખુશીની 
વાત છે કૅ ગૂજરાતી ભાષાન્તર પ્રથમ જ પ્રસિદ્દ થાય છે. ગુજરાતની 
વ્યાપારીપ્રકૃતિસુલભ ઉદારતા, સાહસવત્તિ અને રૂહ્દિસત્વની મુક્તિ આ ગ્રકાશનથી 
સિદ્ધ થાય છે. શ્રીયુત જીવણુલાલે આ ગૂજરાતી ભાષાન્તર પ્રેગટ કરી ગૂજ- 
રાતી સાહિત્યમાં એક નવી ભાતના જીમતી અને ભાગ્યે જ બીન્નથી લખા 
એવા પુસ્તકતુ' ઉમેરણુ કરી ગૂજરાતી વાચકવર્ગ' ઉપર ઉપકાર કર્યો છે. 


' ગીતાધર્મ? તુ' પરિશીલન 
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જે ધર્મો દરેક પ્રતિષ્ઠિત ધર્મ"પર'પરાનાં આવશ્યક અગો છે અને જતું 
જવનના પ્રત્યેક ક્ષેત્રમાં ગૌરવપૂર્ણ સ્થાન છે તે ધર્મોતો સામાન્ય રીતે નિદેશ 
કરી તેના ઉપર સમાજની દષ્ટિએ વિવેચન કે નિરૂપણુ ન કરતાં, કાકા કાલેલ- 
કરે તે ધમૌતે, ગીતાનો આશ્રય લઈ, “ ગીતાધ્મ ' તરીકે નિદેશી તેના ઉપર 
સમાજશાસ્ત્ર લખ્યું છે અથવા સામાજિક દૃષ્ટિએ તે ધર્મોની ઉપયોગિતાનુ' 
નિરૂપણુ કર્યું” છે તેનું શું કારણુ ? આ પ્રશ્ન સહજ જ ઊઠે છે. ગીતાનું અનન્ય- 
સાધારણુ આક્ષકપણું' એ જ આ પ્રશ્નનો સીધોસાદો ઉત્તર છે. ગીતાના 
એજ મૌલિક આકર્ષકપણાએ હન્નર્થી વધારે વર્ષ થયાં અનેક વિઠ્દાનો અને 
સતોાને પાતા વિશે ચિ'તન કરવા, લખવા અને જીવન ધડવા પ્રેર્યા છે. એવી 
સ્થિતિમાં કાકા જેવા ખહુશ્રત, સ્વત-ત્રદ્રટા અને પ્રયોગવીર ગીતાનો આશ્રય 
લઈ તેમાં પ્રતિપાદિત દૈવીસ'પત્‌ તરીકે ગણાવાચેલ છવ્વીસ ધર્મો કે સદ્ગુણો 
ઉપર્‌ વિવેચન કરે તો એ જરાયે અસ્થાને નથી. પણુ અહીં' એ સવાલ તો 
ઊભો થાય જ છે કે અનેક ધમષમ્રથો એક અથવા ખીજ રીતે આકર્ષક તો 
છે જ, તેમાં ગીતાનું જે અનન્યસાધારણુ આકષ'કપણુ' છે તે શા કારણે? 

એના એવા આકર્ષકપણાનાં મુખ્ય અ'ગો મને પોતાને નીચે પ્રમાણે 
જણાય છે : 


અ. 


( ૫) પ્રશ્નોત્તર પદ્ધતિ. બૌદ્ધ પિટકા, જૈન આગમો! કે અન્ય કોઈ પણ 
ધમગ્રથ જેઈ એ તો તેમાં સુખ્યપણે પ્રશ્નોત્તરૂપે જ ચર્ચા થયેલી દેખાય છે; 
સવાદશૈલી એ ચર્ચાની સ્પષ્ટતાનું આવશ્યક અગ ખતી ગઈ છે. પણુ અન્ય 
ગ્રથોની સવાદરૈધી અતે ગીતાની સવાદશૈલી વચ્ચે મહત્‌ અ'તર છે, એ જ 
એના આકર્ષઃકપણાનું એક પ્રાથમિક અગ છે. અન્ય ધમશ્રથોમાં કોઈ ન્તજ્તિસુ 
સીધી રીતે ગુરૃતે જઈ પ્રશ્ન કરે છે અને ગુરુ પણુ સીધી રીતે જ જ્વાખ 
આપે છે; જ્યારે ગીતામાં તેમ નથી. એમાં પ્રશ્ોત્તરની માંડણી એવી ઉઠાવદાર, 
એવી ફુતહલવધ*ક થઈ છે કે તેને લીધે શ્રોતા અને વાચકની જ્િત્તાસા ખુદ 
હંતરાષ્ૂ કરતાં પણુ અનેકગણી તીત્ર બતી ન્નય છે. ગૌતાકારે સામસામે શાસ્ત્ર 


૧ ]ં દરત અને ચિ'તત 


ટકવા જેડ બાંધી કોભાં રહેલાં બને પ્રતિસ્પર્ધી સૈન્ય વચ્ચે જ અર્જુનને 
મોઢે ધર્મ વિષયક ગશ્વ કરાર યો છે, અને યુદ્ધના અ'તિમ નિણુ્‌યમાં જેમનો 
અગત્યનો ફાળા હતો અતે જે સારથિરૂપે દ્રોર્વણી પણુ આપવા કખૂક થયેલ 
એ શ્રીકૃષ્યુતે મુખે જ એ પ્રશ્નનો વિસ્તૃત જવાબ અપાવ્યો કે. એક તો 
ચુદ્ધૃત્તિ જ લેને સહેજે ભાવતી વસ્તુ છે; એનો રસ ત્તગ્યા પછી માણસ 
મરણુપર્ય”“ત પાછી પાની નથી કરતે. બીજુ' એ એ કે જે યુદ્ધમાં સીધુ' ઝ'પલાવી 
ન શકે તેને પણુ એ નજરે જેવું ગમે જ છે. ન્યાં નજરે જેવાની શકયતા 
ન હોય ત્યાં પણુ યુટ્ટસ્ય વાર્તા રમ્યા એ ઉક્તિ તો કામ કરે છે. તેથી ધૃતરાષ્ત્ર 
કરતાં પણ તૌત્ર જિજ્ઞાસા આપણામાં એ ન્તગે છે કે બધું તો ડીક, પ્ણુ 
કૃષ્ણનાં લાંબાં લાંબાં વ્યાખ્યાતોને અતે અજીને નિણષ્ય શો કષ ? અને તેનું 
પરિણામ શું આવ્યું ? સજય દ્વારા ધૃતરાષ્ટ્રની જ્સાસાં પૂણુ પણે સ'તોધાઈ 
ઉરે કે નહિ એ તો તે જણે, પણુ આપણે ન્ત્યારે રિવ્વે વચને તવ એ ઉદ્ગાર 
અર્જુનના સુખમાંથી સાંભળીએ છીએ અતે તેતો પાકે યુદ્ધનિણુંય કન'ગીએ 
જીએ ત્યારે આપણુને એટલી તો નિરાંત વળે જ છે કે હવે યુદ્ધ બધ પડવાનું 
નથી, અને બન્યું પણુ તેમ જ. 

નૈમિષારણ્યમાં કે બૉક્ન તપોવનમાં પણુ ધર્મ અને તત્તજ્ઞાનનો ચર્ચા 
ચાલતી હોય તોયે ભારતીય માનસ બઘું કામ છોડી એ તરક વને છે, ત્યારે 
અહોં' તો યુદ્ધભૂમિ ઉપર જ ધર્મ અને તત્તન્ઞાનના પ્રશ્નો ઝીણુવટથી ચર્સામ 
છે અને તે પણુ યુદ્ધની કાર્યાકાર્યતાને ઉદ્દેશીને જ, એટલે સ્વાભાવિક રીતે 
જ ગીતાની આ શૈલી બહુ રોચક ખની છે. 

(૨ ) ગીતાના આક્ષઃકપણાનું ખીજીં સુખ્ય અગ તે એમાં ચર્ચાયેલા વિષયે!” 
ની પસ'દગી અને તે પાછળ રહેલી ગીતાકારની દૃણિ. પોતાના સમય સુધીમાં 
ધાર્મિક અતે તાત્વિક સુખ્ય મુખ્ય પરપરાઓએ ભારતીય માનસ ઉપર કખનને 
જમાત્યો હતો, તે બધી પર'પરાઓને સંક્ષેપમાં આવરી લઈ ગીતાકારે પોતાની 
ટંણિએ તેની મીમાંસા કરી છે અને તેમાંથી પોતાની એક સુનિશ્ચિત દછિ 
ફલિત કરી છે. એ છિ તે ક્મ્યોગની અર્થાત્‌ ફ્લેચ્છાત્યાગની. ભારતીય 
માનસ ઉપર મોક્ષ-પુસ્પાર્થ્તી અને તેના અ'ગ લેખે નિવૃત્તિમાર્ગની એવી 
ઊ'ડી છાપ પડી હતી કે જેતે લીધે જીવનવ્યવસાયમાં પડેલ દરેક મજત્તિથીલ 
માણુસ મોક્ષ અને નિદ્ત્તિતી વાતોમાં જેટલે રસ લેતો, તેટલે સ્વીકારેલ 
પ્રવૃત્તિમાં ભાગ્યે જ રસ લેતો. એથી ન તો તેની જીવનક્ષેત્રવિષયક પ્રવૃત્તિ યોગ્ય 
રીતે સધાતી અને ન મોક્ષતી આકાંક્ષા પૂરી પડતી. એવી પ્રજનવ્યાપી અસ" 
મ'જ્સ સ્થિતિમાં ગીતાકારે યુદ્ધને વિશે જીવનયુદ્ધને લગતી દષ્ટિ સ્પષ્ટ કરી. 


“ ગીતાધર્મ 'તુ' પરિશીલન [ ૧૧૭ 
અતાસક્તિપૂર્વંક ડ્જત્તિ કરવાની આ દઘ્ટિ નવી તો ન જ છતી, પણુ 
ગીતાકારે જેવા સયોગામાં અને જેવો રીતે તેતી ચોખવટ કરી છે તે બેશક 
અપૂર્વ હોઈ ભારે આકર્ષક બતી છે. 

(૩) આકર્ષકપણાનું ત્રોક્ઠું મહત્તતું અગ તે ગીતાની ગ્રતિપાદન- 
કક્ષા અતે કવિતા. ગીતાકારે સાંખ્ય તત્તન્ઞાન, યોગમાગ', ભક્તિમાગ', યન્ત 
પરપરા આદિ અતેક વિષયોને ધીક દીક વિસ્તારથી છણ્યા છે; એટલું જ નહિ, 
પણુ તેણે દશમાં અને અગિયારમાં અધ્યાયમાં અનુક્રમે વિભૂતિનિરૂપણુ તેમ જ 
'વિધરૂપદરન દ્રારા જે કાવ્યકલા દર્શાવી છે તે બધુ, મુખ્ય પ્રશ્નની ટસિશ્એ 
આડકથા જેવું લાગવા છતાં પણુ, તેગે છેવટે એ બધા વિષયોને અને પોતાની 
કલાને પોતાના મુખ્ય પ્રતિપાધ વિષય-ક્લેચ્ઠાયાગ સાથે એવી રીતે સુસ- 
વાદીપણે યોજેલ છે કે વચ્ચે વચ્ચે નાતીમોટી ગમે તેવી અસગતિએ આવતી 
હોયતો તે પણુ તેના સૃચ'વાદી સરમાં સાવ લુપ્ત જેવી થઈ ન્નય છે. 

ગીતાકાર મૃપ્ણુના મૃખમે છેવટે વથેરછલિ તથા જુર એમ કહેવડાવે છે 
“તારે આપણુને એવી પ્રતીતિ થાય છે કે કૃખ્ગે અર્જીતતે જે કર્મયોગ ઉપદેશ્વે!, 
જે ફ્લેચ્છાત્યાગ નિરૂપ્યો તે તેગે પોતે જ અમલમાં મૂકચો. સનેસ્ટલિ તથા છર 
એ વચત દ્દારા ગૃપ્ણુ અજુનતને એટલું જ કહે છેકે તારા પ્રશ્નોના જવાખમાં 
જે ક'ઈ કહેવાનું તું તેમે” તે! કહ્યું, હવે હુ” પરિણામનિરપેક્ષ છું, તતે ફાવે 
મ નિર્ણય ટ 

ઉપર સુચવેલ અતે બીન્ન' કેટલાંક તત્ત્વોને લીધે ગીતાનુ' જે આકર્ષક 
સ્થાન સિદ્દ થયેલું તેતે « લીધે શ્રી. શ'કરાચાર્યતા પહેલાંના વિઠ્દાનો ગીતા 
ઉપર લખવા પ્રેરાયેલા. નેકે એ પ્રાચીન વ્યાખ્યાઓ આજે ઉપલબ્ધ નથી, 
તથાપિ થી. શ'કરાચાર્યથી માંડી આધુનિક યુગ સુધી રૌવ વૈપ્ણુવ આદિ અનેક 
પરપરોએના સુપ્રસિદ્ટ આચાર્યોએ ગીતા ઉપર સ'“કૃતમાં લખેલી ટીકા, અતુ- 
ટીકાત' ત્રિશાળ સાહિત્ય ઉપલબ્ધ છે. ગીતાના મૌલિક આકર્ષકપણામાં, તેના 
'ઉપરની નાનાવિધ સ'મદાયોની વિવિધ દણ્િવાળી વ્યાખ્યાઓને લીધે, ઓર 
ઉમેરો થયો છે. સસ્કૃતમાં લખાયેલાં ભાષ્યો અને શ૬ૃત્તિઓ ઉપરાંત ગીતાના 
મૌક્ષિક આકર્ષકપણામાં અસાધારણ ઉમેશે કરનાર એક ખીન્દઠું પણ સાહિત્ય 
છે, અને તે લોકભાષામાં રચાયેલ ગીતા ઉપરની વ્યાખ્યાઓ. તેરમાં સૈકાના 
સુપ્રસિદ્ધ મહારાપટ્ીય સ'ત ત્તાનેલર પહેલાં કોઈ પણ પ્રાંતીય વિદ્દાને કે સ'તે 
ગીતા ઉપર કઈ લખ્યુ” દેય તો તે અત્યાર લગી અત્તાત છે. પણુ મને પોતાને 
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એકા સભવ લાગે છે કે કોઈ તે કાઈ દ્રાવિડ આળવાર કે નાયનાર સ'તે 


427 
૭8૮ 
પન 
દ 


ર્‌. 


8. 


૧૧૮ ] દરત અને ચિતત્ટ 


ગીતા ઉપર દ્રાષ્રિડ ભાષામાં ફઈકે અવસ્ય લખેલ હોવું જેઈ એ. જે આ 
સભવ ખોટો હોય તો લોકભાષામાં પથમ લખવાનું માન જ્તાનેલગ્તે ફાળે જ 
જય છે. અતાર લગીતી મારી તપાસમાં જે માલૂમ પડત્રુ' છે તે ઉપરથી 
એટલું કડી શકાય કે ગીતા પર ખગાળી કે હિ'દી ભાષામાં કોઈએ આઘુનિક 
યુગ પહેલાં લખ્યું નથી, ગુજરાતી ભાષામાં ગીતાના જે ટબા-અન્વયાથ પૂરતી 
વ્યાખ્યા મળે છે તે વિક્રમતી ૧૪મી સદી પહેલાંના નથી. યુરોપીય વિદ્ાતોના 
હાથમાં ગીતા આવી યારથી તેણે વિશ્વના સમત્ર તત્ત્તસવ્ગ'તું ધ્યાન ખે'ચ્યુ” 
છે. તિલક અતે અરવિ'દે ગીતા પર હાથ અજમાવ્યો ત્યારથી તો તે ભારતીય 
ધર્મશ્રથોતું એક બહુમૂલ્ય રત્ત ખતી ગઈ છે. એમ તો આધુનિક યુગમાં 
દયારામ પછી મણિલાલ નભુભાઈ વગેરેએ ગીતા પર ગુજરાતીમાં લખ્યું છે, 
પણુ છેવટે જ્યારે એતી તરક ગાંધીજની રણિ વળી અને ષોતે યથાવત્‌ જવેલ 
જવનની પદહ્દિ અતે સાર્વજનિક પ્રયોગ કરી અજમાવેલ પોતાની વિચાર- 
સરણી ગીતાની વ્યાખ્યારૂપે તેમણે ઉપસ્થિત કરી તારથી તો ગુજરાતી ભાષામાં 
અનેક રીતે ગીતા પર વિવેચન થવા લાગ્યાં છે અતે અન્ય ભાષામાંથી 
ગુજરાતી ભાષામાં સકમણે પણુ થયાં છે. 

કાકાએ મૂળમાં તો “ ગીતાધમતું' સમાજશાસ્ત્ર મરાડી ભાષામાં લખેલું. 
તેતુ' જ ગુજરાતીમાં આ રૂપાંતર છે. એમ તો કાકાએ ગુજરાતીમાં પણુ 
ગીતાતુ' વિવેચન કરેલું છે, પણુ તે વિવેચન અને પ્રસ્‍તુત સમાજશાસ્ર એ 
ખનેનો પ્રકાર જુદ્દો જુદ્દો છે. પેલું વિવેચન સમમ્ર ગીતાને આવરે છે, ન્ત્યારે 
પ્રસ્તુત સમાજશાસ્્ર સોળમા અધ્યાયમાં પ્રતિપાદિત લથીસપત્‌ પૂરતા 


ભાગને જ આવરે છે. ટ પ 
એક કાળે પ્રન્નમાં પારલૌકિક સ્વર્ગની ભાવના પ્રખળ હતી. એને 


સિદ્ધ કરવાને પુર્ષાર્થ મોટા પાયા પર અતે વિવિધ રીતે પ્રશ્તવ્યાપી થયે 
હતો. તેતી સામે બીજી મોક્ષતી ભાવના સબળપણે ઉપસ્થિત થઈ. તેતે લીધે 
સ્વર્ગ ગમે તેવું સુખમય છતાં અ'તે વિનશ્ચર છે એમ ઠંરતું ગયું. મોક્ષ એ 
અવિનશ્રર--શાક્ત સુખ છે એ ભાવના જેમ જેમ ખળ પકડતી ગઈ તેમ 
તેમ સ્વર્ગની ભાવનાને લીધે જે શાસ્ત્રનિષ્ઠા, કાર્ય-કમ'વિભાગ અતે સહફાર- 
વૃત્તિ આદિ સદ્ગત પ્રન્નમાં ખીલ્યા હતા તે સદ્ગુસઞા અ'તસુંમ દષ્ટિથી 
વિશેષ વિચારના અને વિકાસના વિષયો તો બન્યા જ, પચુ વધારામાં બીજા 
પણુ કેટલાક નવા યમ, યોગ આદિ સદ્દગુસ્ોને વિકાસતી તક મળી. આ 
ખધુ* ચાલતું હતું ત્યારેજ એક નવો વિચાર ઉદયમાં આવી રથો હતો. તેનું 
વલણુ ગએ હતું કે મોક્ષ ભલે શાશ્રત સુખતી અવસ્થા હોય, છતાં તે પારલોકિક 


ક 


*ગીતાધર્મ 'તું પરિશીલન £ ૬૧૯ 


મોક્ષ એટલે વ્યક્તિગત આધ્યાત્મિક વિકાસતી જ એક ભૂમિકા છે. કોઈ 
વ્યક્તિ એવા વિકાસતી પરાકાષ્ઠા સાધે તોયે તે તો એક અગત અને 
મર્યાદિત સિદ્ધિ છે. પાર્લૌકિક મોક્ષને જીવનસર્વસ્વ માતી ઊ'ડામાં ઊ'ડી 
સાધના કરનારના જવનગત સદ્દગુણોનો વ્યાપક દૃષ્ટિએ સામાજિક ઉત્કર્ષ મ! 
સો ઉપયોગ ? આ વિચારવલણે લોકસ'ત્રહતી અગર તો સામાજિક શ્રેયતી 
મ્રમળ ભાવનાનુ' રૂપ .ધારણુ કર્યું. સ્વર્ગની તેમ જ [મોક્ષની ભાવનાના 
ગ્રાધાન્ન વખતે જે જે ગુણેએ પ્રેજના હલ્યમાં ધર કયું” હતુ' અને જે 
સદ્ગુણાના વિકાસતે પૂરી તક હતો તે સદ્ગુણો પ્રતો લોકસશ્રહવાદીઓની 
જરાથે ઉપેક્ષા નહોતી; ઊલટું તેમનું કહેવું એ હતું કૅ જે સદ્ગુણો વિશે 
ગભીર ચિંતકો વિચાર કરે છે અને જેને સાધવા પુસષાર્થી મથે છે તે 
સદ્ગુણોના ઉપયોગની દિશા માત્ર ખદલવાતી છે. આથી વૈયક્તિક મોક્ષ થતો 
અટકરે નહિ અને સામૂહિક કલ્યાણુતો માર્ગ વધારે સરળ બનશે. લેક- 
સંગ્રહની આ ભાવનાનાં કેટલાંક ખીન્ને તો ઈ શોપનિષદટ અને મહાયાનતી 
ભાવનામાં પડયાં જ હતાં. તે બીન્નેને વધારે વિકસિતરૂપે ચર્યવાને પ્રશ્ન 
ગીતાકારે હાથમાં લીધો. ગીતાની લોકસ ગ્રહ વિષયક મુખ્ય દષ્ટિ સાંપ્રદાયિક 
આચાયોનતી વ્યાખ્યાઓમાં સાવ ગૌણુ બની ગઈ હતી. તેનો પ્રકાર અને 
તેનું ઉદ્ધાટત તિલકે ગીતારહસ્યમાં ફર્યા'. તિલકે કર્મયોગ દ્દારા જે વસ્તુતુ 
પ્રતિપાદન કયું” છે તે મુખ્ય વસ્તુતું શ્રી અરવિ'દે પૂણ્‌ચોગ દ્વારા પોતાની 
થબે નિરૂપણુ ક્યું” છે, ગાંધીજીએ જ કર્મમોગ કૈ અનાસક્તિયોગતુ' 
પોતાની સાવ અનોખી રીતે સમર્થન કયું” છે. આ રીતે ગીતાના લોકસ'ગ્રહ- 
વિચારતી ભાવના સ્પષ્ટપણે તેમ જ પ્રખળપણેું સામાન્ટ્કિ સેવાની અને 
સામાનજક ફલ્યાણુની વિચાર-દિશામાં પરિણુમી. લોકકલયાણુતી વાતને આને 
ગીતા દ્રારા એટલું બધું સમરથત મળે છે કે હરકોઈ ચિતક કમંયોગીની 
નજર સૌથી પ્રથમ ગીતા પર પડે છે. 
કાકાએ એજ લેોકસ્રહની બલવતી ભાવનાથી પ્રેરાઈ ગીતાધમંતુ' 
સમાજશાસ્ત્ર લખ્યું છે. તેઓ પોતે જ નવેસર વ્યાખ્યા કરવા પાછળ પોતાની 
શી દષ્ટિ રહી છે તેનુ સ્પષ્ટીકરણુ “ગીતાધ્મ 'ના છેલ્લા પ્રકરણુમાં,, 
ર ડી #ઇવન્તપણુ'' એ મથાળા નીચે, એતિહાસિક દષ્ટિએ, નાનાવિધ 
દાખલા-દલીલે સાથે, અસરકારક રીતે કરે છે. તેમતું' આ સ્પષ્ટીકરણુ જેઓ 
પોતપોતાના ધર્મત્રથની “ મમી'તી પેઠે પૂન્ન કરે છે અને તેમાં પૂણપણાનો. 
કે અતિમપણાનો આરોપ ફરી અ'તે તે ધર્મ ગ્રથોને દેશકાળ-બાથ જેવા 
અવ્યવહારુ અને માત્ર શ્રહ્દાસ્પદ બનાવી મૂકે છે તે સૌનાં વિચારગક્ષુના- 


કે, દરરદન અને ચિ'તત 


“ઉન્મેષ અથે નેત્રાંજનની અચૂક ગરન સારે તેવુ” છે. એ આખુ યકર્યું 
મનનપૂવ'ક વાંચવા જેવુ જ છે. અહીં' તો આપણે તેમાંના કેશ્લાક ઉદગારો 
જઈએ : “ જે ધમગ્રથોની મૂળા પ્રેરણા જીવનમાંની કેન્દ્રસ્થ વસ્તુઓમાંથી મળેલી 
'હોય છે તેના વિકાસનો સહેજે અથકાવ થઈ શકતો નથી. મતુષ્યજાતિનુ' 
જવન જેમ જેમ સમૃહ્ થતું જય છે તેમ તેમ ગીતાનાં વચનોનો અથ 
વ્યાપક, ગૂઢ અતે સમૃદ્ધ થતો ગયો છે. આવી સ્થિતિ અન'તકાળ સુધી 
ઢકશે મ તો કેોણુ કહી શકશે ? પણ ગીતાત્રથને હજી ધડપણુ આવ્યાનાં 
ચિહ્નો દેખાતાં નથી એટલું તો જરૂર કહી શકાશે...“ ગીતાના લેખકને 
જીવનધર્મતુ' જેટલું રહસ્ય સમશ્નયું* હતુ તેટલું જ ગીતાના શખ્દયોમાં છે એમ 
માની લેવામાં ભૂલ છે. ગીતાત્રથ એ એક જીવત વ્યક્તિ છે. તેતુ' જવન 
ગીતાના લેખકથી અક્ગગ, સ્ત્રત'ત્ર અતે વર્ધમાન છે, એટલું સ્વીકાર્યા પછો 
ગીતાના મૂળ ઉપદેશને વળગી રહીને નતી દૃષ્ટિથી નવા અવી તેમાં જેવા 
“એમાં સત્યનો કોઈ દ્રોહ નથી, પણુ બંનેની કૃતાથતા જ છે. * 

“ ગીતાધર્મ” માં કુલે ૩૫ પ્રકરણે છે. ગીતામાં પ્રતિપાદેલા ૨$ દૈત્રી 
ગુણે પૈકી યન્ત, દાન અને તપ એ ત્રણુ ગુગ્ોને એક જ પ્રકરણમાં ચર્ય્યા છે 
અતે રામ-દ૬મ એ બે ગુણુ પણુ એક જ પ્રકરણુમાં લીધા છે. ખાકોના દરેક 
ગુણુ પર્‌ સ્વત“ત્ર પ્રકરણુ હોવાથી જૈવીસ'પતને લગતાં ર૩ મકરણે થાય છે. 
વધારાનાં ૧૨ પ્રકરણો ગીતા સમમ્રને સમજવામાં સડઢાયક થઈ રકે એવા 
કેટલાક મુદ્દાઓને સ્પર્શી તેમ જ દૈવી ગુણુ-સ'પત્તે આધારે રચાનાર સમાજના 
સ્વરૂપતે સ્પણ્ટ કરવાના ખ્યાલથી લખાયેલાં છે. તે પ્રકરણનો કમ આ પ્રમાણે 
છેઃ ૧. ગીતાતું લોકશાસ્્ર, ર. અભય, ૩. સત્તતસ'શુદ્ધિ, ૪. ધૃતિ, પ. રામ- 
“દમ, ૬. તેજ, ૪. યજ્ઞ, દાન અને તપ, ૮. ક્ષમા, ૯. માર્દવ, ૧૦. આજ વ, 
૧૧. અદ્રોહ, ૧૨. અપૈશુન, ૧૩. હી, ૧૪. શૌચ, ૧૫. અલોકુપત્વ, 14. 
'અચાપલ, ૧૪. નાતિમાનિતા, ૧૮. અક્રેધ, ૧૯. જ્તાનયોગ-વ્યવસ્થિતિ, ૨૦- 
સ્વાષ્યાય, ૨૧. દયા, ૨ર. અહિંસા, ૨૩. સત્ય, ૨૪. રાંતિ, ર૫. ચાતુવ'હ્ય, 
ર૬. ગીતામાં હિ'સા કે અહિંસા? ૨9. બક્ષ એકલે ચું? ર૮. કમવાદતી 
પૂર્વપીઠિકા, ર૯. બ્રજ્મચય, ૩૦. જીવનયોગ, ૩૧. શિઘ્ટાઃ ત્રનાળન્‌, ૩૨. જતે 
તાધિરારણ, ૩૩. આશ્રમવ્યવસ્થા, ૩૪. ગીતામાંનું રૂપકાત્મર યુદ ૨5. 


'ગૌતાત્ર'થનું જીવ'તપણુ. ન 

સમાજને ધારણુ કરનાર લેખે કૈવીસ'“પત્નુ' નિરૂપણુ કરવા કાકા ઇચ્છે 
“છે. તેથી તેમતે સમાજની વ્યાખ્યા કરવાતુ' અને સાથે સાથે સમાજરાસ્તરવી 
'વિષયમર્યાદા નિરૂષવાતુ' પ્રાસ થાય છે. માટે પ્રથમ પ્રકરણુમાં તેમબે સયા બધો 


' ગીતાધર્મ તું પરિશીલ્લત [ ૧૨૨. 


ખાખતો સ્પષ્ટ કરી છે, અતે ગીતાતી દછિ તેમ જ આર્ય પરપરા પ્યાતમાં 
રાખી ગીતાના સમાજશાસ્ને લેોકશાસ્ત્ર તરીકે ઓળખાવ્યું છે. આધુનિક 
સમાજ્શાસ્રીઓતી સમાજશાસ્્રવિષયક કલ્પના અને ક ખહુ જ 
વ્યાપક છે અને તેથી જ તે લેોકશાસ્નો પર્યાય બતી રહે છે. 
અભય એ મૂળે આપ્યાત્મિક ગુણ મનાતો આવ્યો છે. એનો આધાર અમર- 
ત્વની ભાવના છે. જિજવિયા શબ્દનો વૈયક્તિક જીવનની તેમ જ હાદિક જીવનની 
ઇચ્છા પૂરતો સ'કુચિત અર્થ રૂઢ થયેલો હોવાથી ભયની પર'પરા જન્મે છે અને 
સ્મૃતિકારેએ: તથા નીતિવિદ્વોએ પણુ રાજતત્ર, વર્ણવ્યવસ્થા આદિ બધાં જ 
ત'ત્રેને સુસંગડિતિ રાખવાના એક ધ્ઞાજ તરીકે ભયનું સમથન કયું” છે. 
ઊગતા ગ્રશ્નમાનસને ધડવા, વિકસાવવા અને સુસ સ્કારી બનાવવાની જવાખદારી 
લેનાર કેળવણીકારો સુધ્ધાં ભયમૂલક ત'ત્રવ્યવસ્થાની હિમાયત કરતા આવ્યા છે. 
તેથી સહજ જ પ્રશ્ન થાય છે કે અભયમૂલક સમાજવ્યવસ્થાતી હિમાયત કરનાર 
કાકાએ પરપરાગત અને શાસ્ત્રસમથિ ત ભયમૂલક વ્યવસ્થાતો કાંઈ વિચાર 
અથવા ખુલાસો! કયો છે કે નહિ ? આને ઉત્તર અભયની હિમાયત કરતાં 
ખહદ સૃહ્મ અતે દીર્ધદૃષ્ટિ વાપરી સમાધાનકારક રીતે દાખલાદલીલ 'સાથે 
આપ્યો છે. એમાં એમના સ્મૃતિશાસ્ત્રવિષયક અભ્યાસ અને કેળવણીકારની શુદ 
દૃષ્ટિ એ બતે જેવા મળે છે. તેમતા કહેવાનો નિષ્ક્ષ એટલે જ છે કે જે 
પોતે ભયભીત રહે તે સમાજ તો કર્દી ઉત્કપં સાધી શકતો જ નથી, પણુ ને 
બીજને ભયભીત રાખવાની ગડમથલમાં જ પડૅલ હોય તે સુષ્ધાં પોતાનો સ્થાયી 
અને સ્પૂહણીય ઉત્કર્ષ સાધા શકતો તથો, કેમ કે તેવા ઉત્કર્ષમાં ઉપયોગી 
થાય એવાં તેનાં શક્તિસાધના ખોટી રીતે વપરાય અને ધસાય છે. આ દષ્ટિથો ' 
ન ડરવા અતે ન ડરાવવાતી અભયનીતિ જ સમાજતા વ્યાપક ઉત્કપ્‌ માટે 
આવશ્યક છે. 

સત્તસ'શુદ્ધિના પ્રકરણુમાં સામાન્તિક સંગ&તના સાચા આધાર લેખે 
સર્સ'શુદ્ધિનું જે વિવિધ દૃષ્ટિએ કાકાએ નિરૂપણુ કર્યું” છે તેમાં સામાજિક 
વિકાસતો સહ્ષિમ ઇતિહાસ જ આવી જય છે. હદયશુદ્ધિ એ જ સત્ત- 
સંશુદ્ધિ છે. જેટલા પ્રમાણુમાં તે હોય તેટલા પ્રમાણમાં જ સામાજિક 
સગડત ટકી શકે છે એવું” યથાથ વિધાન કર્યા પછી પરશુરામ, વસિકઇ, 
વિક્રામિત્ર, રામચ%, શિવાછ આદિના પૌરાણિક અતે એતિહાસિક દાખલા- 
એ ટાંકી ડાકાએ ડીક જ કહ્યુ' છે કે: “ શિવાછએ હિંદુ સંગઠન કર્યું” 
તેથી આજે આપણે ને તેટલું જ કરવા નીકળીએ તો તે કાળાતુફૂળ 
નડે થાય.' વ્યક્તિ અતે સમાજતા અગર તો વ્યષ્ટિ અને સમષ્ટિના 


“કર ] દર્શન અને ચિ'તન 


હિતવિરેધો ટાળવા માટે છેલ્લાં ખસો-ત્રણસો વર્ષોમાં સમાજશાસ્રીઓએ જે 
જે ઉપાયો વિચાયો છે તે ખધા કરતાં સત્તસ'શદ્ધિનો ઉપાય કેટલે કારગત 
નીવડી રાકે એ ઝુદ્દો બહુ જ હદય'ગમ રીતે રન્નૂ કરાયે। છે. 

સત્વસશુહ્ધિ દ્રારા ફુટુબસસ્થાનો આંતરિક અને વ્યાપક સુધાર કરવા 
'ઉપર ભાર આપવાતે ખદલે કૂટુ'બસસ્થામાં તડ પાડતી સ'ત્યાસ અને શ્રમણુ- 
સસ્થાઓ મોયા પાયા ઉપર રચાઈ. તેને પરિણામે એ સન્યાસ અને શ્રમણુ- 
સસ્થાએના અને મૂળભૂત કુટુ ખસસ્થાના શા હાલહવાલ થયા તેનુ' હદ 
એતિહાસિક ચિત્ર કાકાએ આલેખ્યુ' છે. તેમણે મોહ્ઞતી વ્યાખ્યાં આપી છે 
તે શાસ્્રીય હોવા ઉપરાંત વિશેષ બુદ્દિત્રાહ્ અને સર્વૌપયોગી છે. તેઓ 
જણાવે છે કેઃ “ પડ્રિપિના બંધનમાંથી કાયમનો છૂટકારો મેળવવો એ જ 
મોક્ષનો અર્થ છે. તદ્દન મટી જ્વું અને કોઈ રીતે શેષ ન રહેવું એવે! મોક્ષનો 
અર્થ નથી. મોક્ષ પણુ એક સાધન જ છે. તેતુ' અ'તિમ સાધ્ય છે વિશ્વા- 
ત્વેકચ. એ જ લોકજીવનના પરમ અને ચરમ આદશ છે. ' 

ધતિના ડકરણુમાં ગવહારુ અતે વૈત્ઞાનિક દાખલા વડે જ્યારે કાકા 
'ધૃતિતું સ્વરૂપ સ્પષ્ટ કરે છે લારે તે ગમે તેવા નખળાસબળાને સુષ્ધાં ધૃતિતો 
આથ્રય લેવાતી ભૂખ જગાડે છે. નાસભાગ કરતાં સૈન્યમાં જે સેનાપતિ સાચી 
'ધતિવાળો હોય તો તે તેમાં પાછી કાર્યડારી એકતા સ્થાપે છે. મતુષ્યેતર 
પ્રાણીએ અને મતુષ્ય વચ્ચે જે મૌલિક અતર છે તે દર્સાવવા સાથે 
માણુસતે નવા નવા ડ્રમોગેો કરવામાં ધતિ જ ટકાવી શકે એ વિધાન કરે છે 
ત્યારે કાકા માણુસન્નતિના વિકાસતું રહરય સ્પષ્ટ કરે છે. એકલાં જ પુર 
'ઘાથ કરવો એટલે ખીન્નને હાથા ખનાવી માત્ર પોતે જ આગેવાની લેવી 
એવી મધ્યકાલીન એકાંગી નીતિ અને સંધતી આગેવાની ન લેવી એવી 
ખીજ એકાંગી નીતિ એ ખનેતું' નિઃસારપણુ' તેમણે મનેોર'જક રીતે દર્શાવ્યું” 
“છે. ખીજ તીતિના નિઃસારપણ્‌ા માટે શ્રી રવીન્દ્રનાથ હાકુરે આપલે દાખલો 
તેમણે નોૉંષ્યો છે કે ગામના હિતાથે આગેવાત થઈ કૂવો ખાંધનાર ફાળો 
ઊધરાવવા નીકળ્યા ત્યારે તેતે લોકો કહે છે, ફૂવાતું' પણ્ય તવે, 
પૈસા અમારા ? 

શમ-દૃમના નિરૂપણમાં તેનું સામાજિક દૃષ્ટિએ જે સ્વરૂષ આલેખ્યું છે 
તે શાઓક્ત વ્યાખ્યાનો આવશ્યક વિસ્તાર છે. તેમણે ડકીું છે કે “ આપણા 
રગત જીવનના કરતાં આપણું સમાજગત જીવત જ વ્યાપક, દીર્ઘકાલીન 
તેમ જ અરથપૂણ હોય છે અને તેથી આપણી દેઠગત વાસતાઓને રોકાને 
આપણુ સામાજિક જીવન શુદ્ધ અને નિષ્પાપ કરવું એ આવશ્યક હોય છે. 


૬ ગીતાધમ 'નું પરિશીલત [ 5૨૩ 


રેડગત વાસતાઓને કાખૂમાં લઈ શકવાને માટે જે આત્મિક શક્તિનો 
આપણે ઉપમોગ કરીએ છીએ તેને જ રામ-દમ નામ આપેલું છે.' શમ 
અને દમ બન્નેમાંથી પહેલાં શેના ઉપર ભાર આપવો એતો ખુલાસો પણુ 
સ્વાભાવિક જ છે: “ ખાલ ટવો બદલવાથી સ્વભાવ આપોઆપ બદલાય છે 
એ સાચું, અને એ વાત પણુ ખરી છે કે સ્વભાવમાં ફેરફાર થવાથી રવાને 
નવું વલણુ મળ્યા વિના રહેતું નથી. એટલે સાધકાએ અને સમાજના આગે- 
વાતોએ બતે ખાજુથી શરૂઆત કરવી ન્નેઈ એ. ' 
હદ્ા પ્રકરણુમાં તેજતી વિશદ ચર્ચા કર્યા પછી કાકાએ સાતમા પ્રકરણુ- 
માં યન, દાન અતે તપ એ ત્રણ ગુણોની ગકસાથે મીમાંસા કરી છે. 
આપણે ખધા જ તપતો! રૂઢ અર્થ જાણીએ છીએ. ભારતમાં તપના જેટલા 
પ્રયોગો થયા છે અને જેટલા કાળથી તેનાં વિવિધ સ્વર્ષો ખીલતાં ખીલતાં 
છેવટે તે બહુરૂપી ખન્યુ' છે તેનો ઈતિહાસ ભારતીય વાડમયમાં અને ભાર- 
તીય ખધી ધમ્‌પરપરાએમાં જ્વિત છે. એક રીતે ભારતને તષોમ્રમિ કહી 
શકાય. કહેણમાં કઠેણૂ તપથી માંડી સહેલામાં સહેલા અને વધારેમાં વધારે 
સગવડકાર્ક તપોની સૃષ્ટિ ભારતીય જવનમાં વ્યાપેલી છે; તેમ છતાં અનેક 
આખતોમાં ભારતીય સમાજતી પામરતા નજ્નશીતી છે. આતુ' મૂછી કારણુ પકડી 
ક તપતો અથ એવી રીતે વિસ્તાષ છે કે તે તેના ખાલ બહુરૂપીપણાને 
જવ બતાવી શકે. તપતી વ્યાપક વ્યાખ્યા હરકોઈ વાચકના ધ્યાનમાં સહે- 
લાઈથી ઊતરી શકે તે માટે તેમણે પોતાના પૌરાણિક જ્તાનસગ્રહમાંથી ગ'ગાને 
હિમાલયથી નીચે આણુનાર જ્તુતો દાખલો બહુ જ આકર્ષક રીતે ટાંકચો 
છે અને ખીન્ન પણ્‌ દાખલા સૃચવ્યા છે. 
વિચારના વિકાસ સાથે જ આચારને વિકાસ થાય છે. ખ'તેનો સ'વાદી 
વિકાસ એ જ સામાન્ટ્કિ સંસ્કૃતિતો વિકાસ. જેમ જેમ સસ્કૃતિ વિકસતી 
ત્તય તેમ તેમ પ્રાચીન શખ્દોમાં નવા અર્થના સ્તરો ઉમેરાતા જ જવાના. 
યૂત્ત રાબ્દ પ્રાચીન ટંકશાળમાં તૈયાર થયો; ત્યાર બાદ કલ્પી ન શકાય 
એટલા તેના અથા ખીલતા અને સમાજમાં રૂઢ પણ થતા ગયા છે. કાકાએ 
એના અથ'વિકાસનો પૃતિહાસ પ્યાનમાં રાખી સામાજિક મોક્ષને સિદ્ધ કરી 
રકે એવો તેનો સ્થિર અથ સરળ શખ્દોમાં કથી છે. એ અથ સહેલા! થી 
સમજ શકાય અને સામાજિક પ્રજૃત્તિમાં તેના અમલ કરવાનું બળ શળે તે 
હેતુથી તેમણે પોતાના “હિમાલયનો પ્રવાસ*માંથી સાર્વજનિક વાસણુ માંજવા- 
નાં પરિણામ અતે શૌચક્રિયા વખતે ગ્રથમથી નહિ પણુ પછી ઉપર મારી 
નાખવાના લાભ સૃચવતા બે દાખલાએ ટાંક્યા છે. સ! દાખલા સામાન્ય 
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જેવા લાગવા છતાં તેતુ' પ્રેરક બળ અસાધારણુ છે. તપ અતે યજ્ઞ વચ્ચેત્‌' 
તારતમ્ય પણુ તેમણે એક સુદર દાખલાથી સમજાવ્યુ' છે. “ ફૂવામાંતુ' પાણી 
છાથથી ૫*૫ ચલાવીને ઉપલા માળ ઉપરતી ટાંકીમાં લઈ જવું એ થયું તપ. 
ઉપર્‌ આવેલી ટાંકીની સગવડતે લીધે ધરમાં ન્યાં જેઈ એ ત્યાં અતે જેઈ એ 
તેટલું પાણી વાપરવું અને કફુવારાએ ઉડાડવા એ ભોગ થયો. આમ ઉપરથી 
નીચે આવેલા પાણીતે ફરીથી શુદ્ધ કરી તેતે પાછું પપપ વડે ટાંકી સુધી ચઢાવવું” 
અથવા પહેંચાડવુ' એ થયે યજ્ઞ. ' સામાન્ય રીતે દાન અને ત્યાગ એ બન્ને 
શખ્દો પર્યાય ગણાય છે, પણુ એ ખેમાં સઘ્્‌ત અ'તર શું છે તે કાકાએ 
દર્શાવ્યું છે અને બન્નેની વેધક ચર્ચો કરી છે. 


અપૈશુનનું' સામાજિક મૂલ્યાંકન કરતી વખતે કાકાએ ષૈશુન્ય એશ્લે શું 
તેની ચર્ચા કરી છે. તેમાં જે ચામડી વિનાના શરીર સાથે માણુમોતા આંત- 
રિક આળી વૃત્તિવાળા મતતી સરખામણી કરી છે તે કાક!નું' ઉપમાકીશલ 
દર્શાવવા ઉપરાંત ભારે સૂચક છે. પિશુન માણુસને શાસ્ત્રમાં મર્માવિધ્‌ કહશો 
છે. “ મર્માવિધૂ ' શખ્દતો "ખરો ભાવ આ ઉપમા દ્દારા વ્યક્ત થયે છે. ગુરુ- 
શિષ્યના સંખ'ધતી જે વિગતથી માહિતી આપી છે તે ન્નતતઅતુભવી હોય 
તેવી અસદિગ્ધ છે. કેળવણી ગુલામો સર્જવા કે માણુસ-ય'ગ નિર્માણ કરવા 
નથી એ તેમતું કથન કેળવણીશાસ્ત્રતું' મહત્‌ રહસ્ય છે અને તે સાચા કેળવ'શી- 
કારના અતુભવમાંથી આપમેળે સરેલું હોય તેવું છે. અતેવાસી, છાત્ર 
જેવા જે શખ્દો વિદ્યાર્થીચ માટે પ્રસિદ્ધ છે તે કયા વોતાવરણુમાંથી, કઈ ભાવના- 
માંથી અને કયા હેતુથી ચોકમા છે તેનું સ્પજ્ટીફરણુ આ ચચાંમાં છે. 
વધારેમાં વધારે ન્યાં તિકટતો સબધ હોય ત્યાં જ ગુણ કે દોષ જાણુવા- 
પકડવાની તક હોય છે. આવી તક ખીક્ત કોઈ પણુ સંબધ કરતાં ગુરૃફ્રિષ્યં- 
ના સબધમાં વધારે પ્રમાણુમાં હોય છે; એટલે ગુરુ પોતે શિષ્યતે દોપાવારક 
અર્થમાં છાત્ર સમજે અને કહે તો તે યુક્ત જ ગણાય. આ વરુ ન 
ઉપનિષદમાં, ન્યાં ગુરૃ વિદ્યાર્થીને સમાવતત વખતે રિક્ષા આપે છે ત્યાં, 
કહેવાઈ પણુ છે. ગુરુ કહે છે: “ અમારાં સુચરિત મ્રહણુ કરજે, અન્ય 
નહિ.' આ કેવુ નમ્ર સત્ય છે ! કોઈ તાકર માલિકને છોડી જાય % ક-મને 
વિદાય લેતો હોય ત્યારે જે તે નોકર ખરેખર પરિચારક અને પારિપાશ્િક 
હોય તો માલિક તેતે વિદાય આપતી વખતે શું એવું જ ન કહે? એક કે 
ખીજ કારણે બે મિત્રો વચ્ચે અ'તર ઊભું થતાં તેઓ પરસ્પર છૂથા પૂડે 
હારે બને એકબીક્ન પાસેથી શી આશા રાખે ₹ 
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સામાન્ય રીતે છવનવ્યવહારના દરેક પ્રદેશમાં માણુસના મનમાં એવે 
ડર્‌ રહે છે કે, રખે મારી વાત આ ભાઈ પ્રગટ કરી દે. ઘણાં માણસોનું બળ 
% પરડેમ એ જ હોય છે કે તેએ સામાના દ્વોષને પ્રગટ કરી દેવાની ધમકી 
આપ્યાં કરે છે. એટલે પૈશુનદૃત્તિ એ “ખરી રીતે સમાજને સડો છે. 

દોષકથન એ જનતે ૬ષ્ટ નથી, પણુ એતી પાઠળ કેવી વૃત્તિ રહેલી છે 
તે જ જ્ેવાનુ' હોય છે. જને સદ્ઘૃત્તિમલક દોપકથન હોય તો તે ધૈશુતમાં ન 
આવે. એવી સ્થિતિમાં એ કથન પરૈક્ષ સ્થ્રિતિમાં થાય પણુ નહિ. સુવર્ણ 
નિયમ એ છે કે જે મોઢે કહી રાકાય તેથી જરા પણુ વધારે પીઠે પાછળ ન 
કહેવાય તો સમજવુ" કે એમાં પૈશુન તથી--જે આ વખતે તેમાં આવેશ 
ન હોય તો. 

ખેશક, સમાજ -સુવ્યવસ્થાતો પાયે! અપૈશુત છે. સ્રીઓ ફથલીશર છે 
એમ ડહેવાય છે; પણુ કુથલી તો એવી વ્યાપક છે કે તે સાધુ, વિદ્દાન, 
અધ્યાપક આદિ ખધાતે વળગી છે અતે જે એ જ સ્તટરીત્વતી વ્યાખ્યા હોય 
તો પછી પુસ્ષને શોધવાની જ મહેનત લેવી પડશે ! 

બૌદ્દ અભિધર્મમાં “હિરી' અતે “ઓએઓતમયપ? એ ખેને શોભન 
ગુણોમાં ગણાવ્યા છે. કોઈ જુ છે કે નહિ તેતો કશે પણુ વિચાર કર્યા 
વિતા આપમેળે જ અયૃત્ત વિચાર અતે વર્તતથી દૂર રહેવાતી સ્વયભૂ 
જૃત્તિને જ “હિરી' અનેઃ*ખીન્નથી શરમાઈ અકૃતય કરતાં અટકવું તેને 
“ઓએઓતપ્પ? કહેલ છે. અમર્કાશમાં “હો? અને “ અપત્રપા? શખ્દો છે 
તેજ પાલિમાં “ હિરી ' અને “ એતપ્પ ' છે. અમરકાોશમાં પણુ હો અને 
અપત્રપાનો અથ ઉપર પ્રમાણે જ કરેલ છે. આચારાંગ જેવા પ્રાચીન 
માકૃત ત્રથમાં “ લનજુ ? શબ્દ છે, તે સ્વતઃ લજ્કછી અથમાં જ વપરાયેલો છે. 
કાકાએ /ડૉતી ચર્ચા ડરતાં લાજ, આબરૂ શખ્દનો પ્રયોગ કર્ય છે તે અતુ- 
કેમે હી અને અપત્રપાના ભાવમાં જ કરેલ છે. 

લાજ, આખરૂને કાકાને સમાજતી આખરી મૂડી કહી છે તેં તદન 
યથાથ છે. ને સમાજ પાસે આ આખરી મૂડી ન હોયે કે ઓકી હોય 
તો તે સુવ્યવસ્થિત રીતે જવન ગાળી જ ન શકે. જેકે ગુણુવત્તાની દૃષ્ટિએ 
અપત્રપાના કરતાં શહીતુ' સ્થાન ચડિયાતું છે, છતાં સામાજિક વ્યવહાર મેરે 
ભાગે અપત્રપાતા આધારે « તભે છે. ન 

કાકાએ સૌચતો અનેક દૃષ્ટિએ ઊહાપોહ કયી છે. વ્યક્તિગત શૌચ 
એ એક વસ્તુ છે અતે સામાજિક શૌચ એ ખીજ વસ્તુ છે. એ ખે વચ્ચેતુ' 


૦ 


ક્ટ 


૧૨૬] દશન અને ચિ'તન 


તાર્તમ્ય તેઓ ખૂબ દાખલાદલીલથી બતાવે છે; તેથી પણ આગળ વધી 
તેઓએ શારીરીક અતે માનસિક શૌચનુ' સામાન્િક જવનમાં જે સ્થાન છે 
અને જે હું જેઈએ તે ખહુ જ વિગતથી સમળવ્યુ' છે. મન ગમે તયાં 
ભમે તોયે શરીર કાખૂમાં હોય એટલે બસ છે એવું વલણ ધરાવનારતે સચોટ 
જવાખ આપતાં કાકાએ હીક જ કહયું છે કે: “ એકાદ ઘરમાં 'ખૃખ ગદકી 
છુપાવી રાખી હોય. તે કોઈતી નજરે ન પડવા દઈએ તોપણ તેમાંથી 
રગનો ફેલાવો થવાનો જ. આ વાત જેટલી સાચી છે તેટલું જ એ પણુ 
સાચું છે કે કોઈક એક જણુતી ચિત્તવૃત્તિ મલિન હોય તો આખા સમાજ 
પર તે પોતાનો ગ્રભાવ પાડયા વિન! રહેશે નહિ. એથી કઊલડું, એકાદ 
ન્ણતી ચિત્તવૃત્તિ પવિત્ર, ઉદાત્ત અને આર્ય હશે તો તેતી અસર પણુ 
સમાજ પર્‌ પહોંચવાની જ. કાકાએ માનસિક શૌર્ચતું' પ્રધાતપઃયુ' બતા- 
વતાં દેદાપત્ય અને વિચારાપત્ય એવા ખે પ્રકાર્તા અપત્યો વચ્ચેનું અતર 
બતાવ્યુ” છે, તે તેમના વકતવ્યને સચોટપણે રન્તૂ કરે છે. આમ તે! શૌચ 
સર્વત્ર સભળાય અને ગવાય છે, પણુ એનું સામાજિક મૂક્ય કેટલું છે તેતો 
વિચાર્‌ વ્યાપફરૂપે હજ સાર્વત્રિક થયો નથી. તેથી ગીતાને આધારે થયેલે 
આ વિચાર બહુ ઉપયોગી થઈ પડે તેવો છે. 

અલષેલુપતાની ચર્ચામાં ફાકાએ પ્રથમ અતુભવમાં આવતી સ્મતેકવિધ 
લોક્ષુપતાતો નિર્દેશ કર્યો છે. અધિકાર કે સ્વાથલોલુપતા, સ્વાદલેલુપત!, 
કામલેોલુપતા, એ બધી લેોલુપતાઓ કેવી કેવી રીતે બાધક નીવડે છે એ 
સધળુ' તેમણે સામાજિક વ્યવહાર, રાજકારણુ અને આહારવિધિમાંથી દાખલા- 
એ ચૂ'રી તદ્દન દીવા જેવું સ્પષ્ટ કર્યું” છે. જે લોકો ઉન્માદક વાતા- 
વરણુ વચ્ચે રહીને અલોલુપતા સાધવાની હિમાયત કરે છે તેમને 
અમકાટ્ય ઉત્તર આપતાં ક્યું છે કે છેવટે એવી હિમાયત વામાચાર લચી 
જ વાળે. વળી, જેઓએ નિર્મળતાના આદશ'તી ખાતર સ્ત્રીઓને પડદામાં 
રાખવાની અને પુસ્ષ્ોએ પૂતળી સુષ્ધાં ન ન્નેવાની હિમાયત કરે છે તેમનો 
એકાંત પણુ ખહ્માચર્યના આદ માટે પોચો જ છે એ પણ્‌ કાકાએ યથાર્થ 
રીતે દર્શાવ્યુ' છે, અને અલેલુપતા વૈયક્તિક કે સામાજિક આરેૉગ્યમાં કેવું 


અડ 


અગલનું સ્થાન ભોગવે છે તે સ્થાપિત કયું” છે. 


ફાકાએ 


નાતિમાનિતાતી ચર્ચામાં અમાનિત્વનતા પણ વિચાર કમો છે. એનો 
ગ્મર્ષ માન ન કરવું એટલો જ સીધી રીતે થાય છે; જ્યારે નાતિમાનિતાનો 


'ગીતાધમ “કું પરિશીલ્રત્ર દ ૬૨૪ 


અર્ધ અતિમાન નહિ પણ આવશ્યક માન રાખવું જ જેઈ એ એવો થાય 
'છે. એક ખાજળુધી માન ન રાખવાનું કહેડું અને ખીછી ખાજુથી આવશ્યક 
માનને સદ્ગુસુ કહેવો એ ખે વચ્ચે દેખીતો વિરોધ છે, પણ એનો ખુલાસો 
કાકાએ ટીક ડીક કયો છે. માત ત કરવું એટલે પોતે જે ભણું હોય કે 
જતણતો હોય તેતે ન સંપૂણ મારતી બીશ્તના અનુભવને ન અવગણવે. 
આવી અવગણુના ૪ ખધી તકરારતું મૂછ બતે છે. ષગુ આ ચર્ચા કરતાં 
કાફાએ જે ઉપમા વાષરી છે તે તેમનામાં રમતો કાલિદાસ અને હેમચદ્નનો 
આત્માં સૂચવે છે. તદ્ન વ્યવહાર જવતમાંથી કેવી સરસ ઉપમા પકડી છે) 
જે સાંભળતાં જ ચિત્તતે ચંડી ન્ય છે. “ અનુભવતી માટીમાંથી ત્તાનની મૂર્તિ 
ઘડતી વખતે તે સુકાઈ તે તરત જન કડક ન અતી ન્ય તેની ખખરદારી 
માણસે રાખવી ન્નેઈએ. અમાનિત્વનું પાણી વારેવારે છાંટીને ચીકણી માટીને 
જે નરમ રાખીએ તો % ત્તાનની મૂર્તિનો ધાટ ચુધરતો રહે અતે તેતું 
ધઃતર વધારે તે વધારે સર્વાંગ સુદર કહો શકાય.” 


નાતિમાનિતાના બે અર્ધી કર્યા છે, તે જવનતા અનુલગમાંથી લોધા 
છે અતે બરાખર સમાજ્ટક્ટિએ ઘટાત્યા છે. સૈવક સામાન્દ્િક કહ્યાણ અથે 


ન ન 
ઈ પણુ કરે ત્યારે સેવકર્ષ હાથાએ એમ ન વિચારવું જઇએ ક સેવ્ય- 


જ 


પન 


સમાજર્‌પ ધટીએ જ હાથાની આસપાસ, હાથની મરજી મુજ્બ, કરવું તે 
હાથાએ બોતે સ્થિર રહેવું. એમ સેવક વિચારે તો એના ઉપર અતિમાનિત્યેનો 
ભાર એટલે બધો વધે કે છેવટે સમાજનો ધરા ચાલે જ નડિ અતે સેવા 


“પણ્‌ થઈ ન શકે. અહી' હાથે! અતે ધ'ટાતું દખ્ટાંત કેટલું સચોટ છે ) 

બૌળ અથમાં પરિસ્થિતિ ગચે તેવી ડતિકુળ હોય, અથોત્‌ તેના ઉપર ફાખૂ 

જનાવી શકાય એવું ન પણુ હોય, ત્યારે પુસ્ષાર્થ નફામાં હણ ન નાખ- 

વાતી સૂચના છે. સિદ્ધાંત કાયમ રાખી પરિસ્થિતિ ગ્રમાણે માંડવાળ ફરવાની 

વૃત્તિ એ જ સ છે. સેવા કરતાં જે ડગલે તે પગલે માનસિક 
“ડખીલીઓ આવે છે ને મળ ધ્યેયતે જ વણસાડે છે તે અતુભવમાંથી આ 
અર્થા સ્કૃયો છે ૬. 


જૂ 


દયાને] સૂઇ આધાર સૈમતત્ત્વ છે. બતુષ્ય સુતર દરેક માણીમાં 
બેગતતત્વ «૯૮ છવન સાથે એ!તશ્ોત છે, સ્થવા એસ કહો કે ધેન અતે જવન 
એ ખને રખ્દે પર્યાય બાત્ર છે. પેમ કરવો ગ્રતે ઝીલવો, તેને વિકસાવવે! 
“તે વિસ્તાર્વો એ જ જી મક્યા છે. ખીન્ન ગ્લો ચમ દ્શીવ્યા સિવાય 
સર ત નતો એતે રીયો સિજ કેઈ પણ નાનું કેમે પ્રાણી જવી 


&૨૮ ] દર્શન અને ચિ'તત 


શકે નહિ. એ વિના એને જીવત ક'ટાળાભરેલું જ લાગે અને છવત જલદી 
છોડી દેવું એવો ભાવ જ જન્મે. આ ઉપરાંત, દરેક વધારી પોતાના પ્રેમતે 
વિસ્તાર પણુ કરવા મથે છે અને ખરી રીતે એના વિસ્તારમાં 7૮ એતું આખુ 
જીવન પૂરુ' થઈ જય છે. જડ અતે ચેતન એ ખે વચ્ચેતો ભેદ દશૌવવે 
હોય તો પ્રેમના નાસ્તિત્ત અતે અસ્તિત્થી જ દર્શાવી શકાય. નને આમ છે, 
અતે છે પણુ એમજ, તો ઠંયું” એમ કે ચેતનાનો વિસ્તાર કરવો એ જ પ્રેમ 
છે. બીજા પ્રતો વહાલ દર્શાવવું અને ખીજનુ' વહાલ મેળવવું એ જ પ્રિય 
શખ્દ ઉપરથી ખનેલ પ્રેમ શખ્દતો ફેલિતાર્થ છે. 

જે ચેતન તત્ત્વને જ ખહ્મ, ઈશ્વર કે આત્માં કહીએ તો ડંયું' એમ કે 
પ્રેમ એજ આત્મા છે અને એ પણ  ઠંયું” ક્રે આવે! આત્મા સહ્ટમ, સ્થૂળ 
સર્વ: પ્રકારનાં પ્રાણીઓમાં મોજદ છે. તો પછી એમ નત કહી શકાય ] 
આત્મા માત્ર મતુષ્યમાં વસે છે. આ ન્નતતો વિચાર કાકાએ મ્રૂકયો છે 
તત્ત્વજ્ઞાન અને વ્યવહારતી દૃણ્િએ તદ્ન ખુદ્ધિગમ્ય છે. 

જે પ્રેમ એ સહજ અને જવતતુ મૌલિક ઉપાદાન હોય તો એમ કેમ 
બતે છે કે એક જણુ ખીન્ન પ્રત્યે ધણીવાર વગર કારણે પણુ અણુગમે દર્શાવે 
છે; એને પજવવા, શેષવા જેવી અપ્રિય ગ્રવત્તિમાં રસ લે છે ? આ પ્રશ્ષતે 
ઉત્તર આપણુતે જીવનનાં જુદ્દાં જીદાં પાસાં તપાસવા તેમ જ તેતાં ખળાબળનું 
તોલન કરવા વ્રેરે છે. દરેક પ્રાણીમાં મુહ્દિ અને સમજણુને! વિકાસ એક- 
સરખો નથી હોતો અતે એ જ કારણે રોષ, દ્રે, અદેખાઈ કે વધારે પડતુ” 
શે[ષણ્‌ કર્યા વિના જ પોતાતું' જવન કેમ ગોઠવી શકાય તે કળા સૌમાં એક- 
સર્‌ખી સિદ્ધ થઈ નથી, એટ્લે પ્રેમ ચાહનાર અતે પ્રેમ કરનાર માણસ જ્યું 
વિકસિત પ્રાણી પણુ પોતાના સમાજમાં અને માનવેતર જગતમાં પોતાનુ 
નિસ્પદ્રવી સ્થાન--જવવું અને જવવા દેવું--સિદ્ધ કરી શકયો નથી. પણ સાથે 
સાથે આપણે ન્નેઈશએ છીએ કે માનવસમાજમાં કાળે કાળે એવી વ્યક્તિઓ 
પેદા થઈ છે અને થાય છે કે જે પોતાની સાચી સમજણુ અને જીવનકળાની 
વિશિણ સાધના દ્દારા આખા જગત પ્રત્યે એકસરખો પૅમ વ્યક્ત કરી ગઈ 
છે અને વ્યક્ત કરતી અત્યારે પણુ ન્નેવામાં આવે છે. જે વસ્તુ વિરક્ષ વ્યક્તિ- 
ઓમાં દેખાય તે અન્યમાં ન જ સભવે એવા ૬દણિકોણુથી જવનવ્યવહાર ધડવો 
તે કરતાં એ વસ્તુ પ્રોયત્તથી બધામાંય સાધ્ય થઈ શકે છે એવી સમજણને 
આધારે જીવનવ્યવહાર કેળવવો એ સૌતે માટે કેટલું સારું છે! 
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વળી, એમ્‌ પણુ નથી કે પ્રયત્નથી સમાજમાં “ જવનું અતે જીવવા દેવું “- 


“ગીતાધર્મ “ઝુ પરિશીલન [ ૧૧૯ 


તી ભાવના વધારે વિકસાવી કે સ્થિર કરી શકાતી નથી. જે વ્યક્તિ ઝેજવાર 
ધણા પ્રતો ઉપદ્રવકારી વ્યવહાર કરતી હોય છે તે જ વ્યક્તિ સાચી સમજણુ 
ત્રગટતાં તેથીયે વધારે પ્રતિ તિરુપદ્વ જવતવ્યવહાર કેળવે છે તેવુ' આપણે 
આપણા જ ૬વ૧નમાં જેઇએ કીએ. 


પ્રેમતત્વનતા વિકાસ અને વિસ્તારમાં બાધા નાંખે એવી ૬ૃત્તિઓ પણુ 
વનમાં પડેલી છે. સ્વાર્થ, કોધ આદિ ઘણીવાર પ્રેમતત્વતે વિકસવામાં 
આડે આવે છે; પણુ બારીકીથી ન્નેઈશું તો એ લોભ અતે કોધ જેવી વિરોધી 
વૃત્તિઓના મૂળમાં પણુ વસ્તુતઃ પ્રેમના અ'શ પડેલો! હોય છે. એક વસ્તુ પ્રે 
પ્રેમ થયો એટલે તેતે વધારે પડતી ત્વરાથી સિદ્ધ કરવાની ઉતાવળમાં તેતી 
આડૅ આવતાં તત્વો પ્રતત આપણે છેડાઈ જઈએ છીગે. આવે વખતે ધીરજ 
અને સમજણુ કેળવવામાં આવે તો એક વસ્તુ પ્રતો ચૉંટેલ પ્રેમતો આવેગ 
વિરોધી દેખાતાં તત્ત્વ પ્રત્યે કોધ કે આવેશતું રૂપ ધારણ ન કરતાં પ્રેમર્‌્પમાં 
કે સમત્માં જ બદલાઈ નય. ત્રષિઓએ અતે સાધકોએ આ કળા જવનમાં 
પણુ દર્શાવેલી છે. 

વળી, ખીજ રીતે ન્નેઈ એ તો, વ્રેમતત્વ એ સત્ય, રિવ અને સુન્દયે છે. 
જેની પૂરી કસોટી ન થાય, જેતે મૂળથી ઊખડી જવાનો-અસત્‌ થઈ જવાતે- 
મરેસંગ ન આવે, જેમાં વિકૃતિ થવાનો વેળા ન આવે અતે જેતુ' ડહોળાણુ 
કરનાર ગ્રસગો જ ત આવે અતે આ બધું આવે ત્યારે જે પોતાનું સત્ય, 
શિવ, સુન્દર સ્વરૂપ પ્રગટ કરી ન શકે, સાચવી ન શકે, વધારી ન શકે તે 
વસ્તુ સત, શિવ, સુન્દર છે એમ કહીજ ન શકાય. ગમે તેવા ઝંઝાવાત 
વચ્ચે પણુ જે પોતાતું મૂળ સ્વરૂપ અખ'ડિત રાખી શકે, વિકસાવી ને 
વિસ્તારી શકે તે જ સત્ય, શિવ અને સુન્દર છે.” આ દષ્ટિએ જ્નેતાં લોભ, 
કોધ જેવી વૃત્તિઓની સખત કસોટીમાંથી ક્ષેમ'કર રીતે પસાર થવામાં જ 
એેમતુ' પ્રેમત્ત છે અને એમાં જ સામાજિક છીવનની ચરમ સીમા છે. 

ખુદ, મહાવીર, કાસ્ટ કે ગાંધોછ .જેવાતાં સ'વેદનો ન્નેતાં ચોખ્ખો 
સતુભન થાય કે એમણે એવી આકરી કસોટીમાંથી જ પોતાના બ્ેમતત્તતો 
વિકાસ ને વિસ્તાર કર્યો છે. 

કાકાએ દયાની ચર્ચોમાં અનેક ટદિનિ'દુથી મહત્તતતે! વિચાર કયો છે. 
ખુ વિચાર કરતાં એમ લાગે છે દયાના મૂલાધાર ગ્રેમતત્તતમાં જ બાકીના 
ક સદ્ગણેોને સમાવેશ થઈ ન્તય છે; અથવા એમ કહો કે ખીન્ન સદ્- 
રણા એ પ્રેમખોજ્તાં અ'કરો, પલ્લવો અને પત્રો જેવા છે. 


૨૦ ]' દરદેત અતે 1ગ'તત 


અહિ સાતી ચર્ચા એટલી ખધી વ્યાપ્ક અતે સર્વા'ગાણુ તેમ જ હૃદય- 
સ્પર્શી: છે કે તેમાં કાંઈ ઉમેરવું એ મિથ્યા ડહાપણ જેવું છે. એલે હદય'મમ 
કરવામાં જ એવું ખરુ' મૃહ્યાંકન છે. એમ તો આ ચર્યામાંથી પ્રત્યેક વસ્તુ 
મનને પકડી લે છે, છતાં કેટલીક ઉપમાએ અને દાખલા સામાન્ય છતાં 
અસાધારણુ રીતે મનને તનારાં છે. 

અહા એટલે આત્માં કે એવું કઈ ફૂટસ્થ અથવા અપરિણાની તત્ત 
મનાય છે. એ તત્ત્ત મૂળમાં ગમે તેવું ય ૭તાં એનો જવનગત અને 
અતુભવસિટ્દ અથ અહિ'સા જ છે. હુ' સર્વત્ર અતે સૌમાં છું અતે સૌ 
મારામાં છે અગર તો બધાં સમાન છીએ એ ભાવતા કે ધારણા વિતા 
સ્યહિસા કદી યથાર્થ સિદ્ધ થતી જ નથી. એવી ભાવના વસ્તુતઃ ન છે 
કે મરવાને વાંકે ફઠવે છે, એની પરીક્ષા અહિંસાની કસોરટીથી % થઈ 
છે. અહિંસાના આચાર વિનાતો બકાવિચાર કે આત્મવિચાર એ માતર 
શુષ્કવાદ છે. તેથી અહિંસા, બહા અને આત્માં એ બધા પર્યાય એકલે 
સમાનાર્થ શખ્દ્ો છે. આથી આપણે જ્નેઈ એ છીએ કે અચારાંગમાં સમમ્રપણે 
અહિ'સાની સાધના ઉપર ભાર દેવાયો છે અને તેજ સાધનાને બકમચય 
કહેલ છે. 


સની 


દયા અને અહિંસા ખબ'નેનો મૂળે આધાર અગર પ્રેમ જ છે તો ગીતામાં 
એ .બ'ને ગુણે જુદા કેમ નિર્દેસ્યા ? એ પ્રશ્રનો ઉત્તર ટાકાએે ગ્તણીને જ 
આપ્યો ન હોય એમ લાગે છે--એમ સમજતે કે એ વસ્તુ બહુ ચે!ખખી 
છે. કોઈનું સુખ કે જવન ન દરવું એ પ્રેમતી તિષેધ ખાજુ અહિસા છે, 
જ્યારે દયા એ તેતી ભાવાત્મક બાજુ છે. ખીશ્નના દુ:ખમાં ભાગીદ્દાર થવું 
કે પોતાના સુખમાં ખીન્તને ભાગીદાર ખનાવવા કાંઈ કરી છૂટવું એ દયા છે. 
એક જ સિક્કાની ખે ખાજી છે. સાચી અહિસામાં દયા અતે સાયો । દયામાં અહિ'સા 
ન સમાય એમ ખને જ નહિ; પણુ વ્યવહારમાં ફ્રોડ પાડવો જરૂરી હોવાથી 
ગીતાકારની પેેં કાકાએ પ્રેમતી તે ખને રુ આચારપકવ વિચાર દ્વારા 
સમાજદષ્ટિગ નોખું નોખું નિરૂપણુ કયુ” 
કાકાએ “ગીતામાં હિંસા કે અહિંસા?' એ મથાળા તીચે એક 
સ્વત“ત્ર પ્રકરણુ લખ્યું છે. તેમાં પોતે પ્રથમ હિ'સાની તરર્ેણુ કરનાર હતા 
અને પછી કગેક્મે અહિ'સાના તરક્દાર અને સમથક કેમ થયા એને 
૧૯૦૪થી આગળનો પરિવતન-કરમ દર્શાવ્યો છે તે કાંઈ સાધારણ મહત્ત્વનો 
નથી. ગીતામાં હિ'સાનું વિધાન છે એવો સસ્કાર મોટેભાગે આપણા બધામાં 


શીતાધમે'તું' પરિશીલન [ ૧૬૩૫ 


૪ 


ઝેક અથવા ખીજ રીતે પડેલો છે; પણુ એ સસ્કારતું શ્રવણુમતત દ્વારા 
સશેધન કરવું અને એક ચોક્કસ નિણુય પર પહોંચવું એ કામ સૌને મટે 
સરળ નથી. કાંઈ નિણય ખાંષ્યો તાયે તે આચરણની કસોટીએ કસાયેલો જ 
હોય એવું તો ભાગ્યે જ હોય છે. કાકાનો નિણય માત્ર દલીલમૂલક ક્ર 
ખુદ્દિવાદમૂલક નથી. એમણે આચરણુનાં વિવિધ ક્ષેત્રોમાં હિ'સાવિરુદ્ધ અહિસા- 
વૃત્તિતો પ્રયાગ કરી અહિ'સાશક્તિનો કાંઈક પણુ અતુભવ કષ છે અને તેથી 


જ એમની અહિસાની સમથક તકરોલીમાં વિશેષ તેજ પ્રતીત થાય છે. 
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સની ચચૌમાં સાતવ્ય તા ધણુ જ છે, પણુ એમાં ઉપમાકૌશલ લેખે બે 
ઉપમાઓ પ્યાન દેવા જેવી છે. ખાળક જન્મતાં વેત માનો સબધ લઈ તે જ આવે 
છે. તે સબ'ધ તેના હાડપિ'જરતા ખ'ધારણુ સાથે જ ધડાયેલો છે, તેમ સય એ 
વનના અસ્તિત્વ સાથે જ સ'કલિત છે. જવન પહેલું અને સત્ય પછી એમ 
નથી. તેથી સતની ભૂમિકા ઉપર્‌ જ જીવનની ગતિવિધિ એ સ્વાભાવિક ગતિવિધિ 
છે એમ ઉપમાનો ભાવ છે. ખાળક જન્મ્યા પછી મોટું થઈ ગમે ત્યાં ગમે 
તે રીતે વિચરે અને વિહરે ૭તાં માતા તરક્થી મળેલ સહ્મ અને સ્થૂળ 
વારસાની ભૂમિકા જને તે ગુમાવે તો તેતુ' અસ્તિત્વ જ ન રહે અથવા વિમૃન્ન 
ખને. દીવા એક જ જગાએ સ્થિર હોય તો તે માત્ર તેજ સ્થળમાં પ્રકારો 
આપે અને નવા પ્રદેશો તમસાશૃત જ રહે, પણુ ચાલવા સાથે ખત્તીને પણુ 
ચાલવા દઈએ તો નવાં જીવનક્ષેત્રોમાં પણુ તે પ્રકાશ આપે. પ્રકાશ અને 
ઇવન તેમ જ પ્રકાશ અને વ્યવહાર છૂટાંજ ન પડે. તેમ જ સત્ય ને 
પ્રયેક જવનવ્યવહારમાં સાથે હોય તો જવનતી તમસાશૃત ગલીકૂ'ચીઓમાં 
કે અધારી ગુફાઓમાં પણુ તે રસ્તો ખતાવે. 

સત્યના તેરે આકારો મહાભારતમાંથી દર્શાવ્યા છે. આતો અથ 


રૂ 


એટલો જ છે કે મૂળમાં સત્ય હોય તો તે વ્યવહારમાં જુદે જુદે નામે પ્રસિદ્ધ 
એવા અનેક ગુશરૂપે આવિર્ભાવ પામે છે. ખીશ્ન ગુનો એ તેનાં નાનાવિધ 
રૂપા છે--જેમ એક ધાતુનાં અનેક રૂપા હોય તેમ. દ્રષ્ટાઓ કોઈ પણુ એક 
સદ્ગુણતે ત્ત્યારે એના મૂળી અર્થમાં વ્યાપક રીતે જેતા અતે વર્ણવતા ત્યારે 
ખાકીના સદ્ગુણેને એના આકારો જ માનતા. જેમ શિવને મુખ્ય દૈવ માનનાર 
બાકીના દેવોને તેનાં જ ફ્પો માનતો; વિષ્ણુને પરમ દ્વૈત માનનાર પણુ 
એ જ રીતે કલ્પના કરતો; તે રીતે જે સાધક જે સદ્ગુણુને આશરે મુખ્યપણે 
વતતો તે ખીન્ન્‌ ગુણુ।ને તેના વતુલમાં તેના અ'ગ તરીકે ગોડવતો. દા. ત. 
અહિસાની અનન્ય સાધના કરનાર ખુદ કે મહાવીરે ખીન્ન બધા ગસેધતે 
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અહિ'સાના વ્યાપક વ્તુલમાં તેના અગ લેખે ગોઠવ્યા છે; જેમ ગાંધીજએ 
સતના વતુંલમાં અન્ય સદ્ગુણોને ગોડવ્યા છે તેમ. આ એક સાધનાની 
અનન્ય નિષ્ઠાતુ' સૂચનમાત્ર છે. 


ત્રશગ્વેદમાં સત્ય અતે ત્રડત એ શબ્દો છે. તેમાં ત્રઢતતો અર્થ સડુજ 
નિયમ કરવામાં આવે છે. સૂયતો ઉદ્ય-અસ્ત અને ત્રઠ્તુચક્રનુ' ગમનાગમન 
નિયમ પ્રમાણે જ થાય છે. આ રીતે નિયમ એ ત્રકત છે અને એ નિયમ 
જે સત્‌ ઉપર્‌ પ્રતિષ્ઠિત છે તે સત્ય. પરતુ બારીકીથી નેતાં ત્રિકાલાબાધિત 
નિયમ અતે સત્ય એ ખે જુદ્દાં હોય તેમ સમન્નતું નથી. છતાં એટલું ખર 
કે ત્રઃત એટ્લે ગતિ-નિયમખદ્દ ગતિ, અતે તેમાં જે સ'વાદીપણું' તે સતય. 
ચિત્રમાં રેખાઓ અને સંગીતમાં સ્વરો એ ત્રકદત હોય તો તેનુ” સવાદ્ત્વ 
એ સત્ય છે; કેમ કે સંવાદિત્વ વિના રેખા અતે સ્વરે માત્ર ખોખુ' છે અને 
એ ખોખા વિના સ'વાદ્ત્વિતા, મીઠાશતેો, રસતો, કળાને આવિર્ભાવ જ 
શકય નથી. 

ત્રકદતના સ્થાનમાં અવેસ્તામાં “ અશ? રાખ્દ આવે છે. અથ એ જ છે. 
છેવટે ત્રકદત અને અશ એ ધમ છે. એને નેતા, બૌદ્ધો, ખાહમણા ખધા જ 
ધમ શખ્દથી વ્યવહારે છે. આજે તો ધમ શખ્દ જ પ્રચલિત થઈ ગયે! છે. 


ચાતુવણ્ય'ના મથાળા નીચે કાકાએ ન્ટે ચર્ચા કરી છે તે હિ'દુઓતી જ 
કહેવાતી એક સનાતન ચતુવ'ણું-વ્યવસ્થાતે લગતી છે. ગીતામાં પણુ તેતે 
નિર્દેશ છે જ. ચતુવણ્‌તુ' ખોખુ' કેવી રીતે અસ્તિત્વમાં આવ્યું, કયારે 
આવ્યુ અને કયાં કયાં ખળાને લીધે ઘડાયુ' એ વિશે હન્નરો વર્ષ થયાં અતેક 
ન્તતના વિચારે પ્રવતે. છે, અને તેના ઉશ્લેખો પણુ હિન્દુ સાહિત્યના મોટા 
ભાગને રકે છે. ચાતુર્વણ્ય'ના અર્થની કલ્પના વિશે અને તેતું સ્વરૂપ બદલવા 
વિશે પણુ જમાને જમાતે અનેક જણે અનેક સયત્નો કર્યા છે. કેટલાકને 
એમાં થાડીધણી સપળતા મળી છે, છતાં હેજી હિન્દુસમાજના જવનવ્યવહારનું 
નિષ્પ્રાણુ જેવુ' ખોષુ' તે ચાતુવણ્યના રૂપમાં વર્તમાન છે. 

કાકાએ પોતાની દષ્ટિથી વેદ, ઉપનિષદ અને મહાભારત આદિ 
ગ્રથોના અસ્ુક અસ્રુક ઉતારાઓને આધારે ચાતુવ'રયનો વિકાસકમ ધટાવ્યો 
છે, અતે સાથે સાથે વણ" એટલે શુ તેતી વ્યવસ્થા એટલે શુ, એ પણુ 
પોતાની પરિમાર્જિતત સામાજિક દૃષ્ટિએ બતાવ્યું છે. તેમણે એક બાજુથી 
ચતુવ ણુષ-વ્યવસ્થાનુ' ચાર પ્રકારના સમાજપોષક ધધાના ચાર વણુરૂપે અતે 
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સમાજના હિતતી દષ્ટિએ તેતી વ્યવસ્થારૂપે સમર્થન કયું” છે; ત્તયારે ખીજ 
ખાજીથી તેમતું' સમર્થન એટલાં બધાં નવાં દ્વારો ખુલ્લાં કરે છે કે તેને લીધે 
જૂનાં બદ્દ્દાર ખોખામાં આજ સુધી દાખલ થતાં અટકેલો આવશ્યક પ્રકાશ 
સહેલાઈથી પ્રવેશ કરી શકે છે. એટલે કાકા ચાતુર્વણયંના નિષ્પ્રાણુ જેવા 
સામાજિક ખોખામાં અત્યાર લગી લાભદાયક સિદ્ધ થયેલ સામાજિક તત્ત્વોના 
પ્રાણુતે મોકળાશ કરી આપે છે. ઘણાને આ નિરૂપણુ જૂતી ખાટલીમાં 
નવો દારૂ ભરવા જેવુ લાગે, પણુ એમણે જે રીતે નવા પ્રાણુતો 
નવે! દારૂ ભરવાની સૂયના કરી છે તે રીત જ એવી છે કે છેવટે એ જૂની 
બાટલી જ કેઈ અણ્‌ધારી રાસાયનિક પ્રક્રિયાથી લાંખે કાળે સાવ નવા રૂપમાં 
ફેરવાઈ જાય. સૌથી ચડિયાતા ગણાતા અતે પોતાતે ચડિયાતા માનતા 
આહ્મણુ વણ અતે સૌથી ઊતરતા ગણાતા અને પોતાને ઊતરતા માનતા શદ્ર 
વર્ણું વચ્ચે નને કાકાની દૃષ્ટિ પ્રમાણે ભેદ હશે તો તે કામકાજ અને કરજ 
પૂરતો જ. એ ઉપરાંત એમાં આજ લગી જે ઊ'ચતીચપણાતુ કે સ્પર્શાસ્પશની 
ભાવનાતું' ઝેર એકત્ર થયુ છે તે રહેવાનું જ નથી. ૨ અતે વૈશ્ય પણુ 
પોતાની ફરજ અદા કરે એટલે અમુક વર્ણની આગવી ગણાતી વેદ ઉપનિષદ 
આદિ સંપત્તિના અધિકારી ખતી શકશે; જ્યારે બાહ્મણુ પણુ પોતાની નિયત 
કેરેજ બજાવવા સાથે શદ્રનાં ગણાય એવાં કામો! કરવા છતાં પ્રતિછિત લેખાશે. 


આશ્રમવ્યવસ્થા વિશેતો લેખ ખે દૃષ્ટિ અર્પે છે. પ્રથમ આશ્રમવ્યવસ્થા 
કેવી રીતે અસ્તિત્વમાં આવી, વિકસી અને તેતો શો ઉપયોગ હતો તે જેવાની 
સ્માર્ત એતિહાસિક દૃષ્ટિ, બીજી દૃષ્ટિ એટલે હવે એ આશ્રમવ્યવસ્થા કઈ રીતે 
વિકસાવવી, બદલાયેલા સ”નેગોમાં તેતો કેવો ઉપયોગ કરવો એ ખતાવવાની છે. 
આ દષ્ટિઓ આકર્ષક અતે ઉપષ્રોગી રીતે રજૂ થઈ છે. એમાં બહુથ્રતત્વ 
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સાથે સ્વાતુભવ રસાયેલો હોવાથી આખો લેખ વિચારપૂત ખન્યો છે. 


ગૃહસ્થાશ્રમ હો કે બહ્મચર્યાશ્રમ, સન્યાસ હો કે વાનપ્રસ્થ, એ બધામાં 
નિર્બળ માટે જે સાવધાની રાખવાના અપવાદો સ્મૃતિમાં છે તે અપવાદો ઉત્સર્ગ 
બની જતાં વસ્તુતઃ ચારે આશ્રમે[નું ખોખુ' ભયાવિષ2 બતી ગયું છે. બહ્મચારી 
નવા ગ્રયોગાો તે સાહસો કરતાં જીવના નનેખમથી ડરે તો એના બહ્ચયનેો 
અથ શે નવ વિદ્યા અતે નવ તત્ત્વ શોધાય કેવી રીતે ? ગૃહસ્થ પણુ ફૂ'કી 
ફૂકીને પગ માંડે તો બાપના કૂવામાં ડૂબી જ મરે! કળિયુગ છે માટે અમર 
અપવાદ જેઈ એ. જંગલમાં ધર્મરક્ષા કળિયુગમાં કાણુ કરે ? તેથી નગરો અને 
ઉપવનને જ જગલ માતી કળિયુગમાં નિવૃત્તિ સેવવાનો પ્રારંભ કરવો એ 


૧૩૪ ] દર્શત અને ચિ'તન 


ચેતવણી છેવટે પુત્રપૌત્રાના બંગલામાં જ વાનપ્રસ્થ જવન ગાળવા સુધી પરિણમી. 
એ જ સ્થિતિ સ'ન્યાસીની થઈ. તે નિર્ભયતાની મૂર્તિ મકી ભયથી રક્ષણ માટે 
આશરે શોધતાં શૈધતાં ગૃહસ્થને સગો ભાઈ બતી ગથ, આજે શ્રમણુ, ભિક્નુ 
કે વૈદિક સ'ન્યાસી દરેકની આ સ્થિતિ છે. તેથી જ ચારે આશ્રમમાં નિર્ભ'યતાનું 
તત્વ દાખલ કરી તેતો આધુનિક દષ્ટિએ ઉપમે!ગ કાકાએ મગ્રગવ્યો છે તે 
વેળાસરતું જ છે. 

વસ્ત્રપાત્ર, 'ખાનપાન, ઓપધઆરામ આદિતી બાબતમાં સવથા પગ્નવ- 
લ'બન ન રહે અને આત્માવલળન વધવા સાથે આપ્યાત્મિક આત્મવિશ્રાસ વધે 
એ રષ્ટિથી ખુદ્દ, મહાવીર વગેરે ભિક્ષુક્રા માટે નિયમો ઘડ્યા ! . હવે એ 
નિયમો કળિયુગના ફળણુમાં પડી એટલા બધા સરી ગયા છે કે 
પ્રાણુ ચાલ્યો ગો અને નિષ્પ્રાણુ નિયમો પાળનારા ભિહ્ષુઓ છેવટે ગ્રહસ્થે!ના 
ગુલામ ખની ગયા છે. તેથી નિર્ભયતાની સચના એ એઇછામાં એછું ભિક્ષુજવન 
માટે તો પ્રાણપાોષક જ છે. જે એવી પ્રાણનિરપેક્ષ નિભંયત! ન હે 
બહેતર છે કે ભિક્રરૂપે ગુલામ ન ખનવું. 

કર્મ, જવનયોગ, ફિટ: શરમાળ અને ફ્લાતાસક્તિ તથા ખહાચય જેવા 
માત્ર આધ્યાત્મિક અને વ્યક્તિગત જેવા દેખાતા વિષયોને સમષ્ટિની મ્ટિએઃ 
જે રીતે ચર્ચ્યા છે તે રીત જ ખરી રીતે વ્યક્તિ અને સમાજ ખ'તે માટે 
લાભદાયક છે. એટલે આ ચર્ચા સામા*િક ધર્મની નિરૂપક છે. 

આધ્યાત્મિકતા એટલે વ્યક્તિગત જીવનમાં રહેલાં દોષો, વાસતાએ। અને 
કુસ'સ્કારોને નિવારવાં અને સામાજ્ત્ક જવનના પ્રવાહમાં તે આધ્યાત્મિકતાનો 
પંડે! પાડવો તે. નને વ્યકિત પોતાના અગત જીવનતી ભૂમિકા તૈયાર કરવામાં 
પડૅ અને સામાન્દિક જીવનના પ્રેવાહતી કસોટીએ પોતાના જીવતતે ત કસે 
તો એણે કરેલી સાધના અને આદરેલી તપસ્યા નકકર છે કે પોકળ છે એતી 
"ખાતરી શી રીતે થાય ? જેમ બાળક, કુમાર કે તરૃણુ ભણે છે યારે પોતાની 
અમુક ન્વતની તૈયારી કરે છે, પણુ તે આગળ જતાં એ તૈયારીનો ઉપયોગ 
કૌટુ'બિક અને સામાજિક ક્ષેત્રે કરે છે યારે જ તેતું ભણુતર કેવું છે એની 
"ખાતરો તેને અને અન્યતે થાય છે. તે જ રીતે આધ્યાત્મિકઝતાના સંસ્કારોની 
ખાખતમાં પણુ વિચારવું ધટે. સામાન્ટિક' જવનમાં ઉપયોગ કરાયો ન હોય તો 
થોડૅથગે અ'શે કેળવેલા ગુણો પણુ તે માણુસતે આત્મવિલાસતું પૂણુ »ળ 
આપા નથી શકતા અને તેતી વાણી તેટલે અ'શે મક્કમ કે અસરકારક બતતી 
પણુ નથી. તેથી જે મેળવવું કે જે કેળવવું તેના ઉપયેઃગ વ્યાપક રીતે કરવામાં 
જ તેની કૃતાથ'તા છે. 


'ગીતાધર્મ'તુ' પારિરીલન્પ [ ઉર 


કરમ્‌ કરવું પણુ ફળમાં આસક્તિ ન રાખવી, એ વિષય જ ગીતાને॥ 
મુખ્ય પ્રતિપાદ્ય છે. આ વિષય ઉપસ્થિત કેવી રીતે થયો એ ખાસ વિચારણીય 
છે. પ્રશ્ત્તિમાર્ગ જેમ ખહુ જૂનો છે તેમ તે સવજન-સાધારણુ છે અને છવન. 
મારે અનિવાર્ય પણ્‌ છે. હરકોઈ પ્રભતિ કરે છે તે કાંઈ ને કાંઈ ફળેચ્છાથી 
જ ડરે છે. સામાન્ય અનુભવ જ એવે છે કે ન્યારે પોતાતી હચ્છામાં ખાધા 
આવતી દેખાય લારે તે ખાધાકારી સામે ઊકળી જાય છે, અધીરા ખને છે 
અને અધીરાઈમાંથી વિરોધ અતે વૈરતું ખીજ રે્‌પપાય છે. અધીરે માણુસ 
જ્યારે અકળામણુ અને મૂઝવણુતો ભાર સડી નથી શકતો ત્યારે તે શાંતિ 
માટે ઝંખે છે અતે છેવટે એને સ્થૂળ ટૃષ્ટિએ એમ જ લાગે છે કે આ 
પ્ર્શઞતિતી ધૂંસરી, કામના બધન અને ચાલ જીવનની જવાખદારીથી છૂડું તો. 
જ શાંતિ મળે. 

આ માનસિક જૃત્તિમાંથી નિશૃત્તિમાર્ગ જન્મ્યો. દેખીતી રીતે તો નિભત્તિ- 
માર્ગમાં પ્રવૃત્તિના : બોજ્ને ઓછે. થવાથી શાંતિ એક રીતે જણાઈ, પણુ. 
છવનતો ઊડો વિચાર કર્યા વિના સ્થૂળ નિવૃત્તિમાર્ગ તરક વળનારને 
મોરા સઘ ઊભો થતાં અને તે સંધ દ્દારા નિવૃત્તિજન્ય વિશેષતાના લાભો 
સમાજમાં પ્રતિષ્ઠિત થતાં પ્રહૃત્તિમાં પડેલા લોકોના મનમાં નિદૃત્તિ પ્રયે આદર 
પોષાયો અને નિવૃત્તિગામી સધ્ધોથી દેશ વ્યાપી ગયો, ઊભરાઈ ગયો. ધીમે 
ધીમે એ નિવ્ૃત્તિમામી સંથે નભાવવા માટે પણુ પ્રર્ણત્તેશીલ લોકે! ઉપર એક 
જાતનો બોનને વષ્યો. સામાન્ય માણુસ નિજત્તિને નકામી ગણી શક્રે નહિ 
અને પ્રણૃત્તિમાં રસ લઈ શકે નહિ એવી સંદિગ્ધ સ્થિતિ આખા દેશમાં ઊભી 
થઈ. આમાંથી સામસામે ખે છાવણીએ પણુ ગોઠવાઈ. પ્રવૃત્તિમાર્ગીં નિવૃત્તિ 
માગીને અને નિજૃત્તિમારગી પ્રહૃત્તિમાર્ગીતે વગોવે એવું કલુષિત વાતાવરણ. 
ઊભુ' થયું' અતે કુટુબના, સમાજના, રાજકરણુના તેમ જ નીતિ અને અર્થને 


લગતા ખધા જ પ્રશ્નોને એ વાતાવરણે મ્રરયુ. આ સ'ઘર્ષ એટલે સુધી વધ્યો 
દ જ... છ ક ક જ ક ક 
કે કટુ ખી કુટુબમાં જીવવા છતાં, સમાજમાં રહેવા છતાં, રાજ્યની છાયામાં 


રહેવા છતાં તેની સાથે પોતાને લગવાડ નથી એમ માનતો થયો અને અકુ- 
ટુબી હોય તેઓ પણ કુટુ'બીના પૈભવથી જરાય ઊતરતા રહેવામાં નાનમ 
માનતા થયા. આવી વસ્તુસ્થિતિમાંથી જ આખરે અનાસકંત કર્મયોગને 
વિચાર જન્મ્યો અને તે ચર્ચાતા, સ્પષ્ટ શતો એટલી હદ સુધી વિકસ્યો કકે 
ગીતાના પ્રણેતામાં તે પૂર્ણપણે, સોળે કળાએ અવતર્યો. આ વિચારે ગ્રભરત્ત 
અને નિરૃત્તિમાગનો સંઘર્ષ ટાળ્યો. ગ્રશતતિતું ઝેર અને નિવૃત્તિતું આલસ્ય 


બને આનાથી ટળે છે, એ જ એની વિરિષ્ઠેતા છે- 


“ર૬ ] દશન અને ચિ'તન : 


પ્રગતિ અતે પ્રદૃત્તિ કરનાર મૂછી “યધેયઘી દૂર દૂર ચાલ્યો જાય છે એવો 
ભાવ ભારતતા લોહીમાં જડાયેલેો છે એ વાત સાચી છે. એ જ ભાવમાંથી 
નિવૃત્તિમાર્ગતો ઉદય થયો છે, એ માર્ગ વિકસ્યો પણુ છે. પર'તુ એ નિશ 
પોતાનો ખોજ ખીન્ત ઉપર્‌ નાખવા પૂરતી સિદ્ધ થઈ છે. હવે તિશ્ૃતિતો અર્થ 
એથી ઊલયે થવો જેઈ એ. ખીન્નનો બોજ ઊંચકી ખીશ્તતે આરામ આપવો, 
“રાહત આપવી; અતે એમ ન થાય ત્યાંયે પોતાનો ખોજ તો બીન્નતા પર 
નાખવો જ નહિ, એ નિવૃત્તિ હોવી જેઈ એ. એતાથી જ અતાસક્ત કમયોગ* 
નો પાથેો નાખી શકાય. 


ન'દીસુત્ર નામના ન્ટેત આગમમાં ચાર પ્રકારતી ખ્રુદ્ધિઓનું વણન છે. 
કામ કરવાના અનુભવથી ઘડાતી ખુદ્ધિ ક્મન્ન; અતુભવભૃદ્દી પરિચર્યા-સેવાથી 
નીપજનારી ખુદ્ધિ વૈનવિઝી; ઉંમરના પરિપાકતે લીલે પરિપક્વ થનાર બુદ્ધિ 
પારિણામિકી અને અવનવી સમસ્યાઓ ઉપસ્થિત થતા વે'ત તેતો તત્કાલ ઉકેલ 
કરવા માટે પ્રકટ થતી મૂઝ તે ઔત્પત્તિકી કહેવાય છે. ગાંધીજીમાં આ ચાર 
ખુહદ્દધિઓઆનો વિરલ યોગ હતો એ તો સૌ જગે છે, પણુ તેમતો વારસો તેમતા 
જ કેટલાક ગણુધર્‌ શિષ્યોને મળ્યો છે. મારી દષિએ તેમાં કાકાતું અચૂક 
સ્થાન છે. આ વસ્તુતી પ્રતીતિ તેમનાં અન્ય લખાણોની પેડે “ગીતાધમ” વાંચતાં 
“જ વાચકતે થઈ જય છે. એમ તો શ્રદ્ધેય ધમત્રથ લેખે અનેક શ્રદ્ધાળુઓ 
ગીતાનો શખ્દપાઠં ફરે જ છે અતે કેટલાક વિશેષ જિસ્તાસુઆ અને સમજટાર 
તેના અથીતું અનેક રીતે ચિ'તત-મનન પણુ કરે છે; પણુ મતે લાગે છે કે 
ગુજરાતી સમજનારા વાચકો પ્રસ્‍તુત ગીતાધમ'તુ' થોડુ' થોડું પણુ નિયમિત 
વાચત-ચિ'તન કરે તો ગીતા સમત્રના અષ્યયનતુ' ફળ તેમને મળવાનું જ અને 
વધારામાં ગીતાને સમજવાતી અનેક ચાવીએ પણુ લાધવાતી. આ નાનકડું 
પુસ્તક થહ્દાળુ અને સમાલોચક બ'તેને એકસરખું ઉપયોગી થાય એવુ હોવાથી 
'તે પાઠ્યધમગ્ર'થતું' સ્થાન લેવાની યોગ્યતા ધરાવે છે. 
ગમે તેટલા વ્યાખ્યાનકારોએ ગીતાનો આશ્રય લઈ પોતાનાં વિવેચનોને 
પૂર્ણું બનાવવા પ્રયત્ન ક્યો હોય, ૭તાં ગીતા એવો ચિ'તન-ભાવનાપ્રેરક પૂણુ ત્રથ 
લાગે છે કે બધી પૂર્ણા વ્યાખ્યાઓ છતાં તેની પૂર્ણતા કાયમ જ રહે છે. 
'પૂનત્ય વૂળ માઢ્‌ાય પૂળમેવાવશિષ્યતે એ ઔપનિવદ-વચન ગીતાતી ખાખતમાં પણુ 
' યથાથ છે. 
--સસ્કૃતિ, એપ્રિલ ૫૯૫૬. 


સ્તુતિકાર્‌ માતૃચેટ અને તેમનું અધ્યર્જશતક 
[પ] 


અશ્વઘધોપ અને કાલિદાસ બન્ને ભારતીય કવિ છે અતે ખાહ્મણુ-: 
કુલેદ્ભવ છે. તેમાંય અસ્વધોષ તે કાલિદાસતો માત્ર પૂવવરતી: જ નહિ, પણુ. 
કાલિદાસના ડવિત્વતો પ્રેરક સુષ્ધાં છે. તેમ ૭તાં પહેલેથી આજ લગી કાલિ- 
દાસની પ્યાતિ જેટલી અને ન્ટે રીતે ભારતમાં વ્યાપેલી છે તેટલી અતે તે. 
રીતે અસ્વધોપની ખ્યાતિ ભારતમાં પ્રસરી નથી. વિદ્દાન હોય કે માત્ર વિદ્યા- 
રસિક હોય, પણુ ભારતને ખૂણે ખૂણે વસનાર હરકોઈ તેવી વ્યક્તિની જીભે 
કાલિદાસતું નામ અતે તેની ફૂતિઓ ર્મમાણુ હશે; જ્યારે અશ્વધોપના- 
નામ કે તેની કૃતિઓને ન્નણુનાર ભારતમાંથી વિરલ જ મળી આવરે. તેશ્રી 
ઊલડું, ભારતની બહારના ભારતની ચોમેર સલમ અને ભારત કરતાંય અતિવિશાલ. 
ખૌદ્ધ પ્રદેશોમાં અશ્વધોષતું' નામ અને તેની પતિઓ સુપ્રસિદ્ધ છે; જ્યારે 
ટ્ખિટ, ચીન, મધ્ય એશિયાની આખાદી। અતે સિલોન, ખરમાં આદિ પ્રદેશોમાં 
કાલિદાસ અતે તેની કૃતિઓ વિશે જાણુનાર વિરલ જ મળી આવશે. આ 
અન્તરતું શું ડારણુ એ પ્રશ્નનો ઉત્તર સઠજ અતે ઈતિહાસસિદ્ધ છે. અસ્વધોષ 
આહ્મણુ કવિ છતાં તે ખૌદ્ધ ભિક્ષુ થથો ન હોત અતે તેણે તથાગતતી ગાથા 
ન ગાતાં ખાહ્મણુસ'સ્કૃતિતો યશેવિસ્તાર ક્યો હોત, તો તેતું સ્થાન ભારતમાં 
નિઃશ'કપણે કાલિદાસના જેવુ" જ હોત. તેથી ઊલટું, કાલિદાસે સુગતસસ્કૃતિની 
યશેગાથામાં જ સરસ્વતીને કૃતાર્થ કરી હોત તો ભારતમાં તે ભાગ્યે જ 
આસશ્લી પ્રસિદ્ધિ પામત. 


અસ્વધોપ અને કાલિદાસની ભારતમાંતી ખ્યાતિના અ'તર વિશેતું ઉપરતું 
તિદ્ાન આચાર્ય માતૃચેટતે વિશે પૃરેપૂરુ' લાગુ પડે છે. માતૃચેટ પણુ ભારતનો 
જ સુપુત્ર છે. એટલું જ નહિ, પણુ તે અશ્વધોષ અને કાલિદાસની પેઠે તત્કાલીન 
સત્રાટમાન્ય પણુ રહ્યો છે, અને છતાંય આપણા ભારતીઓને માટે માતૃચેટવતું 
નામ અત્યારે છેક જ અપરિચિત થઈ ગયું છે. એતી કૃતિ કે કૃતિઓ વાસ્તે 
તો જણે કે ભારતના ભ'ડારેમાં જરા પણુ જગ્યા જ ન હોય એમ બન્ડું 
છે; «યારે એની કૃતિનાં સીધેસીધાં કે આડકતરાં અતુકરણે! બાહ્મણુ અને. 
જેન પરંપરામાં હછ પણુ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. 


“૩૮ ] દર્રાન અને ચતન 


છેલ્લાં સો વષમાં થયેલા યુરોપિષન ગવેષકામાંથી એમ. એ. સ્ટીન મરા- 
શચે ખુતાન( 151101દ11 )થી અતે એ. ગ્રતવેડેલ તથા એ. વોન લે કેગ એ 
ખે મહાશયોએ.તુરક્રાન ( 1પ ત ) માંથી ત્ર'થાવશેષો મેળવ્યા ન હોત અને 
તે અવશેષોનું પ્રકાશન પ્રો. સિલ્વન્‌ લેવી વગેરેએ કયું” ન હોત તો અશ્વલેવ 
તેમ જ માતૃચેટ વિશે યુરોપમાં ભાગ્યે જ કોઈ કાંઈ વિશેષ ન્નણવા પામ્યું હાત. 
અહી માતૃચેટ અને તેતી કૃતિ અ્યર્દશાતક સુખ્યપણે પ્રસ્તુત છે. તેથી એને 
વિશે એ નિર્વિવાદપણે કહી શકાય કે માતૃચેટ અને અધ્યદ્શતક વિશેની 
અતાર્‌ લગી જે માહિતી અને સાધનસમ્પત્તિ આપણને પ્રાપ્ત થાય છે, તેનો 
પ્રધાન યશ ઉપર નિદશેલ સ્ટીન અને લેવી વગેરે મઢાશયોને જ ભાગે જય 
છે. તેમના પછી તો અનેક યુરોપિયન સ્કોલરેોએ માતૃચેટ અતે તેતી જીડીજુદી 
કતિએઓ વિશે અનેક પ્રયત્નો કર્યા છે અતે છેલ્લે ભારતીય વિદ્યાના અધ્યાપક 
વિન્તર્નિત્ઝે પોતાની “ હિસ્દ્રી ઓકે ઇંડિયન લિટ્રેચર 'તા ખીક્ન ભાગમાં માતૃચેટ 
અને અષ્યદ્ધશતક વિશે પર્યાપ્ત માહિતીરે આપી છે. આ બધુ છતાં નને ભગીરથ- 
'પ્રયત્તી ભિક્ષુ રાહુલ સાંકૃત્માયતે ૧૯૨૬ની ખીજવારની ટ્િખેટ યાત્રા વખતે 
સા-સ્કચા ( 5ત્વ-ડ₹૧ ) નામના ટિખેટન વિહારમાંતી પોણો ઇચ ધૂળથી 
રગાયેલ ઉપેક્ષિતપ્રાય ભારતીય જ્ઞાન-સ'પત્તિ ઉપર હસ્તસ્પશ ક્ષા ન હે!ત, 
“તો આજે જે મૂ સ'સકુત રૂપમાં જ પૂણુ અષ્યહ્દશતક આપણને સુલભ થયું 
છે તે થયું ન હોત અને અધ્યદ્ધશતકના ટિખેટન તેમ જ ચાધતતીઝ અતુવાદો 
'ઉપરથી અને તુરકાનમાંથી પ્રામ થયેક્ન ખ'ડિત ભાગોના અપૂણું સતુસધાન 
પરથી જ તે વિશે યુરોપિયન સ્કોલરોએ જે કાઈ લખ્યું છે તે દ્રારા 
'જણવાનું રહેત. સ'સ્કૃતના અભ્યાસી આપણે ભારતીય આજે માતૃચેટની ગૂહો 
સ'સ્કૃત કૃતિને વાંચવા સમજવા ને વિચારવા સમથ થયા છીએ તેનો એકમાત્ર 
યશ ભિક્ષુ રાહુલ સાંકૃત્યાયનને જ ભાગે ન્નય છે. 


માવૃચેટને। પરિચય 

માતૃચેટનાં જન્મસ્થાન, “નતિ, માતા-પિતા, વિધા અને દીક્ષાગરે 
તેમ જ રિષ્યપરિવાર આદિ વિશે હછ લગી કશું ન્નણવા મળ્યું નથી. તેમતો 
'વિશે અન્યારે જે કાંઈ થોડી માહિતી આપવી શકથ છે, તે પો. વિન્તર્નિત્ઝના 
લખાણને આધારે જ. તેથી અહી' એ લખાણુનો આવશ્યક સાર્ભાગ 


જૂ 


“આપવો ગ્રાપ્ત જે. 
૨૧, & ઊોંડા૦#)? રબ 10તૉતળ લાપ ૦ બ 11 તો પ્રસ્તાવના, પ, ૯. 





૨. જીઓ, એજત, પ. ૨૬૯ થી ૨ડર. 


સ્તુતિકાર માણ્ચેટ અને તેમનું અધ્યહ્ધશાતક [ ૧૩૯ 


ન 


સત્રાટ કનિષ્ક, જેના દરબારમાં કવિ અક્વધોષ હોવાનું મનાય છે, તેણે 

ક ને પણુ પોતાની રાજસભામાં આવવાનું આમ ત્રણુ આપ્યુ હતું. પરતુ 
તૃચેટે શૃદદત્તને કારણે આવી ન શકવા હદલ ક્ષમા માગવાપૂ્વ્ક એક પત્ર 
જવાખમાં ડનિષ્કને લખ્યો હતો. એ પત્ર ટિખેટન ભાષામાં અનુવાદિત થયેલ 
મળે છે અને તે “ મહારાજ કણિકાલેખ ' નામે સુપ્રસિદ્ધ છે. આ ક ગ્રેડ 
ભાધાન્તર્‌ એક્‌. ડબલ્યુ. થોમસ મણાશમે “ઇડિયન એતન્ટિકવેરી' ( 22, ૧૯ 
પૃ. ૩૪૫ ડમાં મસિદ્ધ કયું” છે. આ પત્ર ૮૫ પઘોતુ' એક લધુકાવ્ય છે. :ર 
પઘોમાં ણુ બુદ્ધના આદેશ ઝમાશે નૈતિક જવન ગાળવાનતો ઉપદેશ સુખ્યપણે ત્રથિત 
છે. કસ્ણાથી ઊભરાતાં એ પથ્યોમાં કવિ માતૃચેટ છેવટે સત્રાટને બહુ જ ઉત્સુક- 
તાથી નત્ર વિત'તીપૂર્વક કહે છે કે તારે વન્ય પશુએતે અભયદાન આપવુ” 


ર હે જૂ રૂ 
અને [શકાર છેડી દેવે!. 


ધ 


જ જે 


સાતમા સૈકામાં «ત્યારે ચીતી યાત્રી ઇ-ત્સિંગ ભારતમાં પ્રવાસ ડરતો 
હતો, ત્યારે માતૃચેટ્તો પ્રસિદ્ધ કવિ તરીકેતી ખ્યાતિ હતી અતે તેણે કરેલ 
ય 


અુહદ્-સ્તોત્રો જ્્યાંત્યાં સવ'ત્ર ગવાતાં. તે વખતે ઇ-ત્સિંગે જે એક લેકવાર્તા 
_ સાંભળેલી તે માતૃચેટની ખ્યાતિ પુરવાર કરી આપે છે. 


એકદા ખુદ્દ ભગવાન જ'ગલમાંથી પસાર થતા હતા ત્યારે એક ખુલષણુલે 
નયુર સ્વરમાં ગાવું શરૂ કયું; ન્નણે કે બુદ્ધની જ સ્તુતિ કરતી હોય ! તે 
ઉપરધી ખુદ્દે શિષ્યોને ભવિષ્યદદાણી કરી કથ્યું કે આ અુલૃઞુલ અન્યદા 
માતૃચેટરૂપે અવતરશે. ર કે 


વરં 
પ 
૧ 


ને 


બાતૃચેટતી સૌથી વધારે પ્રસિદ્ધ સ્તુતિઓ ખે છે : એક ચતુઃશતક, જેમાં 
ચારસો પદ્યો છે અને બીજી સાધ્ય્શતક, જેમાં દોઢસો પઘો છે. આ બસે 
સ્તુતિઓના ખ'ડિત અવશેષો મધ્ય એશિયામાંથી મળેલ લિખિત ગ્રન્થો. માંથી 
નથી આવ્યા છે. આ સ્તુતિએ! સાદી તેમ જ અનલ'ૃત કિન્તુ સુન્દર ભાષામાં 
રચાયેલ શ્લેકબહ રૃતિઓ છે અને 'તે સ્તુતિએની, બા આકારથી અસર 
ધાય તે કરતાં તેમાં ગ્રધિત પવિત્ર ભાવોની: ધામિ"ક્રો ઉપર વધારે અસર થતી. 
આ વિશે પ-સ્સિંગ કહે છે કે લિક્ષુએની પરિષદમાં આાતૃચેટની બહે સ્તુતિએ 
ગવાતી સાંભળવી એ એક સુખદ પસગ છે. ડા તે કહે છેકેઆ 
સ્વૃતિએનતી હદ્યહારિતા સ્વર્ગીય પુષ્પ સમાન છે; સ્મને તે સ્તુતિએમાં ્રતિપા- 
ન કરેલ ઉચ્ચ સિદ્ધાન્તો ગૌરવમાં પવતનાં ઉન્તત શિખરેની સ્પર્હા કરનારા 


*૮ ૦ 


ઈ. જરતમાં જેએ ર્તુતિસ રચે છે તે બધા બઆાવસેટતે સાહિત્ટતે! પિતા 


૩૪૦] દર્રાન અને ચિ'તત્ટ 


કે 


માતી તેતું અતુકરણુ કરે છે. અસ'ગ અને વસુબત્ધુ જેવા બોધિસત્તો! પણુ 
માતૃચેટતી ખહુ પ્રેરા'સા કરતા. સમત્ર ભારતમાં બૌદ્ધ ઉપાસક કે ભિક્રુ થનાર 
દરેકને પાંચ કે દશ શીલતો પાડ શીખી લીધા પછી તરત જ માતૃચેટતી 
સ્તુતિઓ મિયા આવે છે. આ પદ્દતિ મહાયાન, હીનયાન બત્તે ૫ર'પરા- 
એમાં પ્રચલિત છે. ૪-ત્સિંગ શ સ્તુતિઓની પ્રશ'સા કરવા પોતાતે અસમર્થ 
માને છે, અતે તે ઉમેરે છે કે આ સ્તુતિઓતા ઘણા વ્યાપ્યાકારો અતે 
અતુકર્ણુકારે થયા છે, ત્યાં લગી કે છેવટે પ્રસિ બૌદ્ધ તાર્કિક દિડેનાગે 
પણુ માતૃચેટના સાર્ષશાતકગત દરૅક શ્લોકની આગળ એક એક શ્લોક રચી 
એક ત્રણુસો શ્લોકનો સંગ્રહ તૈયાર કરેલો જે “ મિશ્રસ્તોત્ર” તરીકે જાગીતો 
છે. ઇ-ત્સિગે પોતે સાર્ધશતકતેો ચીતી ભાષામાં અનુવાદ કરેલો! છે અને 
ટ્ખેટન ભાષામાં તો માતૃચેટતી સાર્ધશતક અતે ચતુઃશતક એ બતે કૃતિઓનાં 
ભાષાંતરો છે. ચતુઃશતકનું નામ ટ્ખિટન અનુવાદમાં “ વણુતાફવણુંન “#« એવું 
અતે એ જ નામ મધ્ય એશિયામાંથી પ્રાપ્ત અવશેષતી અ'તિમ ગ્રેશસ્તિમાં 
પણુ છે. આ સિવાય માતૃચેટને નામે ટ્િખિટન ભાષામાં જે બીજી કૃતિઓ 
ચડેલી છે, તેતી યાદી એક્‌. ડખલ્યુ. થોમસ મહાશયમે આપેલી છે. 
ન્તેકે ટિખેટ્ન પરમ્પરા માતૃચેટ અતે અશ્વધોષ ખન્નેતે એક જ 
દર્શાવે છે, છતાં ખરી રીતે એ બન્ને વ્યક્તિઓ ભિન્ન ભિન્ન જ હતી અને 
માતૃચેટ અશ્વધોષતે ૯ સમકાલીન હતો. ચીતી પરપરા એ ખન્નેતે જુદા 
જુદા જ માતે છે અને તેજ પરપરા સાચી છે. આ પરંપરાનું સમર્થત 
ભિક્ષુ રાહુ્લઈએ અપ્યદ્ધ્શતકની પ્રસ્તાવનામાં સબળ દલીલોથી ફરેલું છે. 


અધ્યર્શ્ઈશતકનેપ 'પારેચય 

જે અપષ્યદ્શતકનેો પરિચય વાચકોને કરાવવો અહીં પષ્ટ છે. તે મૂળી 
સ'્કૃતમાંજ જતલ ઓક્‌ ધી બિહાર એન્ડ ઉડીસા રીસર્ચ સોસાયટી, પુસ્તક 
ર૩, ખડ ૪ (૧૯૩૭)માં, છપાયેલ છે. એનું” સ'પાદન શ્રી. કે. પી. ન્નયસવાલ 
અને ભિક્ષુ રાહુલઈએ કયું” છે. આ સસ્કરણુ જે લિખિત પ્રતિતે આધારે 
પ્રસિદ્ધ થયુ' છે, તે લિખિત પ્રતિ ભિક્ષુ રાહુલ છએ ટ્મખિટમાંથી મેળવેલી અતે 
તે મૂળે ઈ. ૧૧મા સૈકાના સુનયશ્રીમિત્ર નામક તેપાલી વિદ્દાનની માલિકીની 
હતી, જેણે નેપાલમાં પાઢણુ નગરમાં એક વિહાર સ્થાપ્યો હતો અતે જે 





જ દિબેટ્ન ઉપરથી લગ્ભગ અર્ધા ભાગનું અગ્રેછ ભાષાંતર એફ. ડબલ્યુ 
ચોમ્સે કર્યું છે અને તે ઇન્ડિયન એન્ટિકવેરી ર૪, ૯૦૫, પ્ર. ૧૪૫માં પ્રસિછ 


ચયું છે 
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મૂળી સંસ્કૃત ત્રથોા!ના ટિબેટનત ભાષાન્તરે કરવા ટ્ખબિટમાં ગયો હતો. એ 
લિખિત પ્રતિ શ્રી. રાહુલઝએ પોતાની ત્રીજી ટિખેટ યાત્રામાં મેળવી હતી. 
આ ગ્રેતિ કયાંથી કેવી રીતે અને કેવા સન્નેગોમાં તેમતે મળી તેમ જ આ 
પ્રતિતી લંબાઈ પહોળાઈ વગેરેતું શુ' સ્વરૂપ છે એવું વણુંન બહુ જ રેચક 
છે છતાં અહી તે જહું કરવું પડે છે, કેમ કે મારો આરાય આ સ્થળે 
મુપ્યપણે અધ્યદ્દશતકના બાહ-આતન્તર ઢહાદને જ ખતાવવાતો છે. પરતુ 
જેએ શોધખોળ અને ભારતીય-વિદ્યા-સ'પત્તિમાં રસ ધરાવતા હોય તેઓ 
પૂર્વાક્ત જતલના પુસ્તક નેં. ૨૧, ૨૩ અને ૨૪માં પ્રસિદ્ધ થયેલ ટિબેટમાંતી 
શોધ વિશેના શ્રી. રાહુલઝના લેખો અવશ્ય વાંચે. તેમાંથી તેએ બહુ જ 
નંવોન જ્ઞાતવ્ય વસ્તુ સેળવી શકશે. 

પ્રસ્‍તુત અપ્યદ્ધ શતકતું' ટ્બિટ્ન ભાષાંતર પણુ શ્રી. રાહલજીતે પ્રાપ્ત 


થનેલું. એતુ' ચીની ભાષાંતર થયેલું છે એ વાત તો પહેલાં કહેવાઈ ગઈ છે; 
પણુ એના તો તોખારિયન ભાષાંતરના અવરોષે સુખ્ધાં પ્રસિદ્ધ થયા છે. આ 
વિવિધ ભાષાન્તરો એટલું પુરવાર કરવા માટે ખસ છે કે અનેક શતાખ્દીઓ 
લગી પ્રસ્તુત અષ્યદ્ધશતકની "ખ્યાતિ અને પ્રચાર જુદા જુદા દેશોમાં રહ્યાં છે. 
એના જન્મસ્થાન ભારતમાંથી એ ભલે અદશ્ય થયું હોય, છતાં તે અનેક 
ર્પોમાં ભારત બહાર પણ આજ્ટે વિધમાન છે. 

અધ્યદ્ધશતકના પર્યાય તરીકે મેં સરલતા ખાતર સાધંશતક શખ્દ 
માતૃચેટના પરિચયમાં વાપરથૌ છે. બન્ને રાબ્દના અથ એક જ છે અને તે 
અથ એટ્લે “એકસો પચાસ સ“ખ્યાના શ્લેકોતુ' સ્તોત્ર . અધ્યદ્ધ્શતક એ 
નામનુ' ટ્બિય્ન ઉપરથી સસ્કૃત રૂપાન્તર “ શતપ'ચાશિકાસ્તોત્ર ' એવુ' પણ 
ફેર્વામાં આવ્યું છે. તેમ છતાં ગ સ્તોત્રનુ' અસલ નામ તો અપ્યહૃૃશતક “૪ 
છે. એમાં ખરી રીતે પદો એકસો _પચાસ નહિ પણુ એકસો ત્રેપન મળે છે, 
જે બધાં માતૃચેટરચિત જ ભાસે છે. પચાસ ઉપર ત્રણ પઘ્યો વધારે હોવા 
હતાં તે અધ શબ્દથી સોના અધ તરીકે ગણુવામાં આવ્યાં છે. સામાન્ય 
રીતે લેકે એમ સમજે છે કે અધ એટલે આખાનતો ખરાખર અધ ભાગ. 
પણુ અધ શબ્દ આખાના ખે સમાન અશ પૈકી એક અ'શની પેકે તેના 
નાનામોટા ખે અસમાન અશ પૈકી કેઈ પણ એક અશ માટે પણુ વપરાય 
છે.૨ એટલે પ્રસ્‍તુત સ્તોત્ર સો ઉપરાંત ત્રેપન *ોકપ્રમાણ હોય તોય એવું 
અધ્યદ્દરાતક નામ તદ્ન શાસ્ત્રીય અને યથાર્થ: છે. 


#“----------. -.. 


3, જુએ સિદ્ધ દ્દેમશબ્દાતુશાસનતુ સત્ર “ તસે ડરોડક' ત વા? (રૂ-1-૫૪). 
અને તેની ખુહ્દ્શત્તિ. 
૪૧ 
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કુ. 


અધ્યદ્ધરાતક તેર વિભાગમાં વહેંચાયેલું છે. દરેક વિભાગ એના વિષયા- 
નુરૂપ નામથી અ'કેત છે. એ તામ અતે વિભાગની 2ચના મૃળકારતી જ હશે. 


તે વિભાગો નીચે પ્રમાણે છે:-- 

૧. ઉષોદ્ધાતરતવ ૨. હૈતુસ્તવ 

૩. નિરુપમસ્તવ %. અદ્દભૃતરતવ 
પ. રૂપસ્તવ ૬. કરણાસ્તવ 

છ. વચનતસ્તવ ૮. શાસનસ્તવ 

૯. પ્રણિધિસ્તવ ૧૦. માર્ગાવતારસ્તવ 
૧૧. દૃષ્કરસ્તવ ૧૨. કૌશકલસ્તવ 


૧૩. આશૃણ્યસ્તવ 

છેલ્લાં ખે પધ્યો વશસ્થ ૪માં અતે બાકીનાં બધાં અનુષ્ટુપમાં છે. 
આખા સ્તૉત્રનું સંસ્કૃત તદ્ત સરલ, ગ્રેસ અતે નિરાડયર રૌલીવાળુ છે 
સ્તુતિકાર માતૃચેટે એટલી નાનકડીશી સ્તુતિમાં ખુદના આધ્યાત્મિક જયા 
શરૂઆતથી તેતી પૂર્ણતા સુધીનુ સ'ક્ષિપ્ત કિ'તુ પરિપૂર્ણ ચિત્ર એટલી બધી 
સાદગી, સચ્ચાઈ તે ભાવવાહિતાથી ખે'ચ્યુ' છે કે તે સ્તોત્ર વાંચનાર અતે 
વિચારનાર ક્ષણુભર ભૌતિક જગતની ઉપાધિઓ ભૂલી ન્નય છે. 

સ્તુતિ-સ્તોત્રતું' પ્રવાહબદ્ધ અને અખ' વહેણ તો એઇછામાં ઓછુ 
ત્રકગ્વેદના સમયથી ભારતમાં આન લગી વહેતું આવ્યું છે, પણુ માતચેચ્તુ' 
પ્રસતુત સ્તોત્ર તેના પૂ્વકાલીન અને ઉત્તરકાલીન સ્તોત્રથી કેગસાક અ'શોમાં 
જીદુ' પડે છે, જે આપણુ ખાસ ધ્યાન ખેચે છે. વેદનાં પ્રાચ્ય સકતો સય, 
ચન્દ્ર, ઉપા આદિ પ્રકૃતિગત અ'શોનેજ દિવ્યતા અર્પી: તેમ જ ઇ-દ્ર, વરણુ 
આદિ પ્રસિદ્ધ પૌરાણિક દેવ-દેવીઓની એજસ્વિની કિન્તુ તત્કાલીન કાંધકે 
અગમ્ય ભાષામાં ભાવ અતે જવનભરી સ્તુતિઓ કરે છે, પણ્‌ તે સકતો 
ભાગ્યે જ કોઈ એતિહાસિક વ્યક્તિને સ્તવે છે. આગળ જતાં સ્તુતિનો પ્રવાહ 
ખીજી દિશામાં પણુ વહેવા શરૂ થાય છે. બૌદ્ધ પ્રાચીન પિટ્કામાં અને જેન 
આગમેમાં સ્તુતિઓ સંસ્કૃત ભાષાતુ કલેવર છોડી પ્રાકૃત ભાષાતો આશ્રય લે 
છે અને સાથે જ તે કાલ્પનિક તેમ જ પૌરાણિક દેવ-દેવીઓને પ્રદેશ છેડી 
રેખતિહાસિક વ્યક્તિતો વિષય સ્વીકારે છે. પાલિ સુત્તો બુદ્ધને સ્તવે છે, જ્યારે - 
જેન સુત્ત મહાવીરને સ્તવે છે. ભાષા અને વિષયભેદ ઉપરાંત આ પાલિ- 
પ્રાકૃત સ્તુતિઓતું બીજું પણુ એક ખાસ લક્ષણ છે અતે તે એ કે એ 


સ્તુતિકાર માતૃચેટ :અને તેમનુ અધ્યરત્ક્શતક [૬૧૪૩ 


સ્તુતિઓ તદન સાધારણુ ખુદ્ધિવાળા માણુસથી પણુ સમજાય તેવી સહેલી 
અને નિરાડમ્બર શૈલીમાં મળી આવે છે. માતૃચેટના ઉત્તરવતી: બાહમણુપર'પરાના 
કવિએ વૈદિક સૈલીમાં સ્તુતિઓ રચે છે. કાલિદાસ જેવા મહાકવિઓ 
કવિત્તસુલભ કલ્પનાઓ દારા સુપ્રસન્ત અતે હદયગમ રાબ્દબધમાં ઇમ્ટદેવને 
રતવે છે, તો ખાણુ-મયૂર આદિ સ્તુતિકારે વ્યાકરણુ અતે અલ'કારશાસ્ત્રન. 
ભારથી લચી જતી એવી શખ્દાડબરી રૈલીમાં સ્તુતિઓ રચે છે, પણુ આ 
અધા જ કવિઓનું સામાન્ય લક્ષણુ એ છે કે તેઓ પોતાના વૈદિક પૂવ'નનેના 
ચાલેલ ચીલે ચાલી પ્રકૃતિગત તેમ જ પૌરાણિક દેવદેવીઓતી જ સુખ્યપણે 
કી રચે છે. એમાંથી કોઈની સરસ્વતી ભાગ્યે જ એતિહાસિક વ્યક્તિને 
સ્તવે છે. તેથી ઊલટુ, માતૃચેટના ઉત્તરવ્તો બૌદ્ધ તે જેન સ્તુતિકારો પોતાના 
પૂવજનેતે માગે જ વિચરી ખુદ્-મહાવીર જેવા એતિહાસિક કે પૌરાણિક પણુ 
મતૃષ્યતી સ્તુતિઓ રચે છે. તેઓ પોતાના પૂર્વન્નેની અકૃત્રિમ શૈલી છોડી 
મોટે ભાગે શબ્દ અને અલ'કારના આડ'બરમાં કવિત્વસુલભ કલ્પનાને વણે 
છે. એથ્લુંજ નહિ, પણ્‌ તેઓ એતિહાસિક માનવજીવનતત્‌' ચિત્ર સ્તુતિ ક 

ઝૂ કરવા પ્રવૃત્ત થયા હોવા છતાં તેમાં એવાં અતેક તત્તવોતી સેળભેળ ૩ 
કે જેથો તે ર્હુલ વ્યક્તિતું' જવન શુદ્ધ માનવજીવન ન રહેતાં અધ 

વત કે અધ" કાલ્પનિક જીવન ભાસવા લાગે છે. પછીના બૌદ્ધ કે નરેન 
દરેક ગ્તુતિકારે મોયાભાગે પોતાના ઇષ્ટદેવને સ્તવતાં અતેક દૈવી ચમત્કારે 
અતે નઆાનતવજીવનતે અસુલભ એવી અતેક અતિશયતાઓ વણવી છે. વધારામાં 
એ સ્તુતિઓ શુદ્ધ વર્ણનાત્મક ન રહેતાં બહુધા ખ'તાત્મક પણુ બતી ગઈ 
છે--જણે પોતાને અમાન્ય એવા સ'પ્રદાયોતા પ્રષ્ટદેવો ઉપર કટાક્ષ- -ક્ષેપ કર્યા 
સિવાય પોતાના ઇપ્ટદેવની સ્તુતિ જ કરવા તેએ અસમર્થ ખતી ગયા હોય ! 

મોટેભાગે દરેક સપ્રદાયતી સ્તુતિતુ' સ્વર્ષ એવું બતી ગયું છે કે તેનો 
પાઠ તે સંપ્રદાયના શ્રદ્ધાળુ ભક્ત સિવાય ખીન્નમાં ભાગ્યે જ લક્તિ 
જગાડી શકે. 

આવી વસ્તુસ્થિતિ હતાં માતૃચેટતું કર્તુત ૨ 

કવિઓની એ અતિશયતાએથી સર્વથા સુક્ત સ્ક છે. એમાં માતૃ 
શ્યાષ્યાહ્મિક જવનતે ફવિસુલલ કલ્પના દારા સરલ ૨ પતે રપઃ લૌકિક સ સસ્કતનાં 
રતવ્યું છે, પણ એણે તેનાં દૈવી ચમત્કારો કે વિકસિત આાતવતા સાધે જરા 
પણુ અસગત દેખાય એવી અતિશયતાએાતો. રરાય લીધો « નધી. 
સ્વરનાન્ય તથાગતને સ્તવે છે, પણ કષાય અન્વય સંકેડાથસ ત દેવે! કે પુરુષો 


ઉપર એક ખણ કરાક નથી કરતે. ૨ ક 
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સતવાવાને 


૬૪૪ ] દરન અને ચિ'તન્ટ 


પણ માતૃચેટતી આ સ્તુતિના પાડ તેતે વિશે અણગમો! ઉત્પલ નથી જ કરતે. 
આ રૈલી દ્દારા જણે માતૃચે2 એવું તત્ત્ત સ્થાપિત કયું” લાગે છે કે કોઈ પણ 
ભક્ત કે સ્તુતિકાર પોતાના ૬"ગ્દેવની ભક્તિ કે સ્તુતિ ખીન્ત કોઈના દ્રોષ 
નમા સિવાય અને રૈવી કે અસ્વાભાવિક ચમત્કારાતો આશ્રય લીધા વિના 
પણુ કરી શકે છે. 

અહી' ઇ-ત્સિંગના ઉપર આપેલ એ કથન વિશે વિચાર કરવે। ઘટે છે 
કે માતૃચેટતી સ્તુતિએના ધ ગ્‌ વ્યાખ્યાકારા અતે અતુકરણકારે। થયા છે. આજે 
આપણી સામે માતૃચેટનું સમકાલીન કે ત્યાર પછીનું સમ્પૂણું' ભારતીય વાડ્મય 


નથી કે જેથી ૪ઇ-ત્સિંગના એ કથનની અક્ષરશઃ પરીક્ષા કરી શકાય. તેમ 
હતાં જે કાંઈ વાકેમયતી અસ્તવ્યસ્ત અને અધૃરી નણુ છે, તે ઉપરથી એ: 


મ 


તે 
તો નિઃશંક કહી શકાય છે કે ઇ-ત્સિંગનું એ કથન નિરાધાર કે માત્ર પ્રશ'સા- 
પૂરતું નથી. માતૃચેટતી ખે પૈકી પહેલી સ્તુતિ “ ચતુઃરાતક ' છે. નાગાજીુંનતી 
“ મષ્યમકકારિકા' ૪૦૦ શ્લેકપ્રમાણુ છે. નાગાર્જીનના શિષ્ય આર્ય દેવતું 
ચતુઃશતક પણુ તેટલા જ શ્લોકપ્રમાણુ છે. બન્ને ગુરુ-શિષ્ય માતૃચેટના સયીપ 
ઉત્તરવર્તી: છે અને ખૌદ્ધ શ્ત્યવાદી વિદ્દાનો છે. તેથી એમ કહેવાનું મત થઈ 
ન્તય છે ક કદાચ નાગાજીન અને આયદેવે માતૃચેગ્તા “ ચતુઃશતક ” તું અતુ- 
કરણ કરી પોતપોતાનાં ચતુઃશતપ્રમાણ પ્રકરણો લખ્યાં. આ પ્રકરણો ઇ-ત્સિંગ 
પહેલાં રચાયેલ હોઈ તેતા પ્યાનમાં હતાં'નટ અને તેનું ચીતી ભાષાન્તર પણ 
છે જ. પ-ત્સિગે ચતુઃશતકના અતુકરણુની વાત કહી છે તે સાધાર 
લાગે છે. જૈન આચાય હરિભદ્રે પ્રાફુતમાં વીસ વીશીઓ રચી છે, જે ચારસો 
શ્લોક પ્રમાણ થાય છે. ન્નેકે હરિભદ્ર ઇ-ત્સિ ગના ઉત્તરવતી' હોઈ એ વિ'શિકાઓ 
ઇ-ત્સિગતી ન્તણમાં ન હોઈ શકે, છતાં એટલું તો ભારતીય વિદ્દાતોની 
અતુકરણુપર'પરા ઉપરથી કહી શકાય કે કદાચ હરિભદ્રની એ રચનામાં પણ્‌ 
માતૃચેટના ચતુઃશતકની, સાક્ષાત્‌ નહિ તે! પારમ્પરિક,;પ્રેરણા હોઈ શકે. માત- 
ચેટતું બીજી સ્તોત્ર અધ્યદ્દેશતક છે. એનું અતુકરણુ તો દિક્નાગે કયું” જ છે; 
અને દિડ્નાગનતી એ અતુકૃતિ ટ્ખિટન ભાષામાં મળે છે. ઇ-ત્સિંગ પહેલાં એ 
રચાયેલ હોઈ તેતી ન્નણુ ઈ-ત્સિગતે હતી જ. દ્િડિનાગતું સ્થાન ભારતમાં 
અને ચીનમાં તે કાળે અતિગૌરવપૂર્ણ હતુ. દિહ્નાગ સિવાય ખીન્ન ખૌદ્ધ 


ન 


વિદ્દાનાએ પણુ અપ્યહ્દશતકનાં અતુકરણે। કર્યા" હોય એવે! સભવ છે, કૅમ કે 
અસ'ગ અને વસુખન્ધુ જેવા અસાધારણુ વિઠ્દાનો પણુ માતૃચેટના પ્રરાસક 
હતા. આગળ વધારે સે।ધને પરિણામે એવાં અતુકરણો મળી આવે તો નવાઈ 
નહિ. ઝે ઉપરાંત નેન સ્તુતિકારે ઉપર પણ અપધ્યહથતકની સાહ્ાાત્‌ કે 


સ્તુતિકાર માતૃચેટ અને તેમતું અધ્યપ્શતક [ ૬૪૫ 


વ'શાતુવંશગત છાયા પડી હોય તેવો જ સ'ભવ લાગે છે. સ્તુતિકાર સિદ્ધમેન 
દિવાકર દિક્નાગતા બહુ સમીપવતીઃ છે. તેમણે _લ્હિતાગતા « ન્યાયમુખ'તું અનુ- 
કર્‌ણુ કરી “ન્યાયાવતાર” રચ્યો છે એમ માનવાતે આધાર છે. તેમણે દિડિનાગની 
અન્ય ફૂતિઓતી સાથે દિ દેફનાગવું અપષ્યદ્દેંશતક અને તેના જ કડ આદશ'રૂપ 
માતૃચેટવુ' અપ્યદ્ધશતક ન્નેયું હોય કે! રે સ'ભવ છે. નને એ સભવ 
સાચો! હોય તો એમ માનવું નિરાધાર નથી કે સિદ્સેને રચેલ પાંચ સળંગ 
ખત્રીસ-બત્રીસ શ્લોકની બત્રીશીઓ, જેનું કુલ પ્રમાણુ અષ્યદ્ધશતકના એકો 
ત્રેપન શ્લોક કરતાં માત્ર સાત જ શ્લોક વધારે થાય છે, તેમાં પણ માતૃચૈટના 
પગલે ચાલવાને પ્રયત્ન છે. સિદ્મેન પશ્ઠી થનાર અને મોરે ભાગે સિદ્ધનેતની 
સ્તુતિઓતું જ પોતાની ઢબે અતુકરણુ કરતાર સ્વામી સમન્તભદના “સ્વયમ્સૂસ્તાત્ર”- 
ની સ્મૃતિ પણુ આ સ્થળે અસ્થાને નશ્રી, કેમ કે એ સુશ્શ્ષિષ્ટ સ્તોત્રમાં પણુ 
અપ્યહ્શતક કરતાં માત્ર દશ % શ્લોક એછા છે, અર્થાત્‌ તેની “*લોક- 
સખ્યા ૧૪૩ છે.:હ' ઉપર જષાવી ગયો છું કે પચાસથી થોડા એઝા કે 
થોડા વધારે શ્લેકે હોય તોપણુ તે શતાર્ધ શાસ્ત્રીય રીતે કહેવાય છે. એટલે, 
કહેવું હોય તો, એમ કહો શકાય કે સિદ્ેનના ૧૬૦ અતે સમ'તતભ#તા ૧૪૩ 
શ્લોકો એ અપ્યદ્શતકના ૧૫૩ શ્ઞેકોતી બછું નજીક છે. આ સિવાય સિદ્ધ- 
એેનની સ્તુતિઓમાં કોઈ કોઈ ખાસ એવા શખ્દો અતે ભાવે છે કે જે ઉપરથી 
એમ માનવાને કારણુ મળે છે કે કદાચ સિદ્ધસેતે એ રાખ્દ્ો કે ભાવો મઃતચેટ 
અગર તેતા અતુકર્તાઓની સામે જ પ્રકટ કર્યા હોય, જે વિશે આગળ 
થોડુ' વિચારીશું. 

સિદ્સેત અને સમન્તભદ્ર કરતાં પણુ આચાય હેમયન્દ્ર આ સ્ત્રળે 
વિશેષ સ્મરણીય છે. જેકે આચાય હેમચન્દ્ર તો ઈ-ત્સિંગ પછી લગભગ પાંચ 
શતાબ્દી બાદ થયા છે, છતાં એમનું માત્ર “ વીતરાગસ્તોત્ર ' પણ ત્યારે 
અધ્યહ્શતક સાથે સરખાવીએ છીએ ત્યારે ઇ-ત્સિંગના અનુકરણુવિષયક કથન 
વિશે જરા પણુ સ'દેઠ રહેતો નથી. “ વીતરાગસ્તોત્ર' ના શ્લોકો ૧૮૭ છે. 
એટલે તે સ“ખ્યાની દૃષ્િએ અધ્યદ્ધશતકથી બુ દૂર છે. અધ્યદ્રાતકના તેર 
વિભાગો છે, ન્ટ્યારે વીતરાગસ્તોત્રના વીશ. પણુ હેમચ્રે “ વીતરાગસ્તાત્ર * 
ફુમારપાલ ભૂપાલને હદે શી લખ્યું છે, મા ક કનિષ્ક સાથેના સબધ 
જતાં એમ થઈ આવે છે કે શું માતૃચેટે પણ સત્તાટ કનિષ્કને ઉદ્દેશી સ્સધ્ય- 
શતક જેવાં સ્તોત્રો ક્યા ન હોય? હેમ ક કુમારપાલ પાસે સિકાર 
છોડાવ્યો અતે વન્ય પ્રાણીઓને તેતે હાઘે અભયદાન દેવડાવ્યું એ અસારિ- 
થોપણાની વાત ઇતિહાસવિદિત છે. માતચેટે સત્ર!ઃ કનિષ્કને લખેલ પલમાં 


5/ ક 


૧૪૧] દર્શન અને ચિ'તત 


પણુ છેવટે વન્ય ગ્રાણીએને અભયદાન દેવાતી અને શિકાર છોડવાની વિતી 
છે. આ સાદસ્ય ભલે એક-ખીજાના ત્રન્થાતુકરણરૂપે ન હોય, તોય એમાં 
ઘામિંક પરષપરાનતી સમાનતાતો પડલો સપણ છે જ. ગમે તેમ હૈય, પૃણૃ 
અધ્યહશતક અને વીતરાગસ્તોત્ર એ ખતન્નેતો પુનઃ પ્રુનઃ પાડે કરતાં મન 
ઉપર એવી છાપ તો પડે જ છે ', હોય નહોય પણ, હેમચ% સામે અધ્યર્હ- 
રાતક કે ખીશ્ત' તેવાં જ સ્તોત્રો અવશ્ય હતાં. હેમચળનું બહુશ્રતત્વ અતે 
સવ્તોસુખી અવલોકન અને તેતો ગ્રન્થસશ્રહરસ ન્નેતાં એ કલ્પના સાવ 
નિમૂ'ળ ભાગ્યે જ કહી શકાય. ખીન્ન કોઈની સ્તુતિ કરતાં હેમચ%ના વીતરાગ- 
સ્તોત્ર સાથે અધ્યદ્શતકનો કેટલો વધારે બિબ-પ્રતિબિબભાવ છે એ જાણુવું 
ખહુ રસમ્રદ હોઈ તેતી ટૂકમાં સરખામણી કરવી અનેક દષ્ટિએ ઉપયેગી છે. 


માતૃચેટે ખીન્ન કોઈમાં દોષતું' અસ્તિત્વ બતાવ્યા સિવાય જ ખુદ્દને 
સ્તવતાં કેઊું છે કે, જેનામાં કેઈ પણુ દોષ છે જ નહિ અને જેનામાં સમ્મ્ર 
ગુણો જ છે તેતે જ રારણે જવું, તેતી જ સ્તુતિ કરવી, તેની જ ઉપાસતા 
ટર્વી અને તેની જ આજ્ઞામાં રહેવુ' વાજ્ખી છે--જે ખુહ્ધિ હોય તો.* 

આ જ ભાવ હેમચદ સહેજ રૈલીભેદે વર્ણવ્યો છે. બીજામાં સંપૂર્ણ 
દોષો છે, ન્યારે તમ વીતરાગમાં ખધા ગુણો જ છે. નાથ તરીકે તારો આશ્રય 
લઈએ છીએ, તને જ સ્તવીએ છીએ, તારી જ ઉપાસના કરીએ છીએ, 
તારા સિવાય અન્ય કેઈ ત્રાતા નથી.પ 

માતૃચેટ ખુદ્ધ વિશે કહે ડે છેકે આ ખુદ્દધને દોષો અતે એના ખીજસસ્કારો 


ઝે 


કશુ' જ નથી. વળી હે સુગત, તે દોષો ઉપર એવો સખત પ્રહાર કર્યો છે કે 


ષક 


જેથી તે પોતાના ચિત્તમાં દોષના સંસ્કારોને પણુ ખાઝી રહેવા દીધા નથી.્* 


૧... 9૧૯૦. 





૪. મસબ્્વવા સર્વશા સવે ચયહ્ય હયા ન સત્તિ છુ | 
સર્વે સરવામિતારેળ ચત્ર ચાવીસ્થલા ગુળાઃ ॥ ૧ || 
તમેવ શર્‌ખે ગન્તુ ત સ્લો તસુવાસિયુમ્‌ | 
તર્શેવ શાસને સ્થાછું સ્યાશ્ય ચરસ્તિ સેલના 1 ૨ ॥ 
પ. વીત૦્--સર્વે સર્વાત્મનાડન્યેથુ હોષાલ્વચિ પુનર્યુળઃ ॥ ૧૧, ૮1 
ત્યાં તરવયામછેં નાથ ત્યાં સજય જ્વાગુયાસ્મેં ! 
લત્તો દિ ન પરસ્ાતા વિણુ વૂમઃ જિછુ જુમેહે ॥ ૨, પ | 
૬. ગસધ્યન--લવાતનાશ્ચ તે ટોય ન સનતેવાલહ્ય તાચેનઃ ॥ રૂ 
તથા સર્વામિવારેળ હ્‌ોયેવુ વૃત ત્વયા 1 
ચવેવાનાત્મલન્તાસે વાસનાજે ન રોયિતા | રૂ૧ | 


૪૭ 


સરુ 


સ્તુતિકાર માતૃચેટ અને તેમનુ અધ્યરદ્દશતડ 


ભ 


આ જ વસ્તુને હેમચ% ટૂકમાં વણુંવે છે કે વીતરાગે સમ્પૂણ ક્લેશ- 
શક્ષોને નિર્મૂળ ઉખાડી નાપ્યાં છે.” 


ક 


માતૃચેટે મતુષ્યજન્મની અતિદુલ'ભતા સૂચવી ક્ષણુભ'ગુર સરસ્વતી-વાક- 
રક્તિ-ને ખુદની સ્તુતિમાં જ સફળ કરી લેવાતી ભાવનાથી કહ્યું છે કે 
મહાન સમુદ્રમાં છૂરી ફ્રેં”કાયેલ ધુ'સરીના કાણામાં કાચબાની ડોકતું આપમેળે 
આવી જવુ અતિદુલભ છે. તેવો જ અતિદુર્લભ સદ્ધમના સ'ભવવાળો મતુષ્ય- 
જનમ્‌ પામી હું ક્ષણિક અને ગમે યારે સવિદ્ય બનતી જનાર સરસ્વતીતે શા 
માટે સફળ ન ડરું? ૬ 

આ જ ભાવ હેમચ% અતિટ્ટકમાં વીતરાગને સ્તવતાં વણુંવે છે કે, 
વીતરાગ વિશે સ્તોત્ર રચી હું સરસ્વતીને પ કરીશ. સસારકાન્તારમાં 
જન્મધારીઓએન જન્મતું ફળ તે તેતી સ્તુતિ જ છે. 


માતૃચેટ ખુદ્ધતે ઉદ્દેશી ડહે છે કે પ કી વિનતા જ સ્વયમેવ 
સાધુ છે, તું નિ:સ્વાથ વાત્સલ્યવાળા છે, તું અપરિચિતોતો પણુ સખા છે 


૧૨% 


અને તું અસબ'ધીઓને। પણુ બધુ છે. પ 
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હેમચ% શખ્દશઃ એ જ વસ્તુ વીતરાગ વિશે કહે છે : તું વગર ખોલાવ્યે 
પણુ સહાયક છે, તું નિષ્કારણુ વત્સલ છે, તું વગર પ્રર્થ નિ પણુ સાધુ છે 
અતે તું સંબધ વિના પણુ સૌનો ખુ છે.૨? 


જાતકોમાં ખુદ્દે અનેક વાર પોતાના શરીરને ભોગે પણ્‌ હિતોના 
મુખમાંથી પ્રાણીઓ છોડાવ્યાની જે વાત છે તેતો સ'કેત કરી માતૃચેટે રતવ્યુ 





૭. વીત૦--સર્વે ચનોટ્મૂલ્યન્ત સમૂજાઃ વજેશવાર્વાઃ ॥ ૧, ૨, || 
૮. અષ્ય૦--લોડણ્‌ પ્રાપ્ય મવુ'્ય"વે સલસ્મમણેલલવન્‌ । 


થરાભાવગુમરિછિદ્રકૂમશ્રીયારવળોવસસ્‌ ॥ ૪૬ 
ગનિન્યાતાવ્યનુજતાં જથમરિજટ્વલશયામ્‌ 1 


ગાતસનસાર જરિષ્યાને વચ તેનાં વરસ્તીપ્‌ ॥ ૬ 11 
૯. વીત૦્--તત્ર લ્તોસેળ જુર્યા' સ પવિશ્ર લાં વર્વતીમ્‌ | 
ટૂજ્‌ રિ મવશાન્તારે ગસ્તિનાં ઞન્નનઃ વત [1 ૧, ૬ ॥ 
1૦. સધ્ય૦--ઝચ્યાપાર્તલાયુરવ ત્વમમાર્નવવ્વઉઃ 1 
ઝતલ્યુતતલથ્ધ ત્વં વ્લન્વન્ધવાન્ધવઃ ॥ ૧૧ ॥। 
* વૈેત૦્--અનારૂટતટાયઘવ, ભલમવારળવરતસ: । 
ઝનગ્ય ચ ટસાપુસ્ ત્તસટરસ્યશન્ધવઃ 1 ૧૨, ૧॥ 
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દ. દશ્ત અને ચિ'તતત 


ની 


છે કે, હે સાધો ! તે' પોતાનું માંસ પણુ આપ્યું છે તો અન્ય વસ્તુની વાત જ 
રી?તે તો ત્રાણાથી પણ્‌ પ્રણમીનો સત્કાર કર્યા છે. તે' હિશ્સો દારા આક્ાન્ત 
માણીઓનાં શરીરો પોતાના શરીરથી અને તેમના ગ્રાણે પોતાના પ્રાણથી 
ખરીદી ખચાવી લીધાં છે.૨૨ 

ખુદ્ધના પ્રાણાપણુની કરાયેલ સ્તુતિતાો જ પરિદાસ કરી હેમચ% ઈટ- 
દેવને રતવે છે. તેણે એક સ્થળે મહાવીરને સ્તવતાં કહ્યુ છે કે સ્ત્ાંશયાતેન 
ગૃષા છુવાછુઃ (મચોય્યવર્છેરટ્રાગિસિકા જો૦ડ); જ્યારે એ જ પરિદાસ તેણે વીત- 
રાગસ્તોત્રમાં ખીજ રીતે મૂકયો છે, જે સપણ બૌદ્ધ જતકકથા સામે છે; જેમ 
» હે નાથ! પોતાના દેહના દાનથી પણુ બીન્તએઓએ જે સુકૃત ઉપાજ્યું” 
નથી તે સુકૃત તો ઉદાસીન એવા તારા પદાસન તીચે આવી પડતું.૨2 

હેમચ'દ્રે કરેલ આ પરિહાસ નરેન પર'પરામાં સિદ્ધસેન દિવાકર જેટલે 
તો નતો છે જ. દિવાકરે પણુ *હાવીરતે-સ્વમાંસદાતથી પરપ્રાણીની રક્ષા 
કરનારને-લ્યાપાત્ર કલા છે. જેમ કે, 

જવાં વરુન્ત: જીુવળેષુ અર્ુષુ ર્વતાંતવ્‌નેવ્યાંવે ગુસ્સસેનલ: । 
ત્યટીયતવ્રાવ્ગ જગાધ ! ચૌશઈ લ્તરલ: છીપ સગતયતથમેબયઃ 1] 
--ટ્ૂરસિસ્િજા - 

માતૃચેટે નિઃસ્પ્હતા-પ્રકર્ષ દ્દારા ખુદ્ધતી ચિત્તશુદ્દિ સ્તવતાં કહ્યુ છે 
ગુણમાં પણુ તારી અસકિત ન હતી, ગુણીએ ઉપર પણુ રાગ ન હેતો. તારા 
સુપ્રસન્ન ચિત્તતી પરિશુદ્ધિ આશ્રય'જનતક છે.૨૪ 

હેમચ% પણ્‌ ખીન્ન શખ્દોમાં એમ જ સ્તવે છે: તું જ્યારે સુખ-દુઃખ 
જ સંસાર-મોક્ષ બન્નેમાં ઉદાસીન છે ત્યારે તારામાં વૈરાગ્ય સિદ્ધ જ છે, એટલે 
તુ' સવત્ર જ વિરક્ત છે. પપ 


ડ્‌ 
કે 


૧૨. સજન૦--લ્ર્યાવાન્યવિ હ્તાનિ વૃ્યુવ્વન્યેથુ વા જયા 1 
વામેર્વિ ત્વયા સાધો | માતિવઃ ત્રમવી ગતઃ ॥ ૧૨ 11 
સ્વૈઃ શરીરે: શરીરાળિ કાળે: પ્રાણ; શીસ્નિાન્‌ 1 
સઘાંહલુમિર્વાત્તામાં જીતાસનિ રતશણવયા ॥ ૧૨ 11 
૧૩. વીત૦્--ચરેણૃદ્થાવિ જાનેન સુજ્ઞ નાગિલ વદેડ 1 
ઝહાતોવશ્ય તશ્વાથ યાહ્વીટે તવાછુડત્‌ 1 ૧૧, ૫ | 
૧૪. અથ્ય૦ --મળેષ્વવિ ન સમોડમૂત્‌ તુ ન શુળવત્સ્ાવે 1 
અણો તે છુતત્દ્ય વર્વદ્ય પરિજીટૂવા 1 ૪૨ ॥ 
૧૫. વૌત૦્--યુલે ઢુ:લે મવે મોક્ષે ચર્ટારાતીસમી સિવે । 
તસ વૈરાસ્યમેવેલિ છત્ર નાસિ શિરમવાન ॥ ૧૨, ૨ 1 


'સ્તુતિકાર માતૃચેટ અતે તેમનુ અધ્યર્ષ્હશતક [ ૧૪૯ 


માતૃચેટ 'ખુદ્દના દેહરૂપતે સ્તવતાં કહે છે કે ઉપશાન્ત અને કાન્ત, 
દીપ્તિવાળુ અને છતાં આંજી ન નાખે તેવું, બળશાળી અને છતાં ત્રાસ ન 
આપે તેવું તારુ રૂપ કોતે ન આકષે ?૨ ૬ 

હેમચ'દ્રે પણુ એ જ ભાવ ખીન્ન શખ્દોમાં સ્તવ્યો છે : હે પ્રભુ ! પ્રિય ગુ, 
સ્ફટિક, સ્વર્ણુ। આદિ જેવા જુદા જુદા વણુંના તમારા વગરધોત્રે પણુ પવિત્ર 
દહે કોને આકષતા નથી ? શછ 

માતૃચેટ ખુદ્દતી કરણા રતવતાં * કહે છે કે હે નાથ, પરે।પકારમાં 
એકાન્તપણે મગ્ન અને પોતાના આશ્રય--ખુદ્ધ-કલેવર પ્રતે અત્યત નિષ્દુર 
“એવી કર્ણાવિહીન કરણા કૂક્ત તારામાં હતી.3૬ 

હેમચ% પણુ વીતરાગના વિલક્ષણુ ચરિત્રને એ જ રીતે સ્તવે છે : હે નાથ ! 

પોતાના હિંસકો ઉપર પણુ ઉપકાર કર્યા છે અને સ્વાશ્રિતાોની પણુ ઉપેક્ષા 
કરી છે. તારું ચરિત્ર સહજ રીતે જ આવુ વિચિત્ર હોય ત્યાં આક્ષેપને 
“અવકાશ જ કયાં છે ? ૨૯ 

માતૃચેટે ખુદ્ધનુ શાસન અવગણુનાર વિશે જે કહ્યું છે તે જ હેમચદ્રે 
બીજી ભ'ગીમાં વધારે ભારપૂર્વક વીતરાગતુ' શાસન અવગણુનાર વિશે કલ્ુ' છે : 
હૈ સુનિત્રેષ્ઠ | આ પ્રકારના કલ્યાણૂયુક્ત તારા શાસતનો જે અનાદર 
કરે તે કરતાં બીજુ વધારે ભૂુ' શું ? ૨૦ 

હૈ વીતરાગ ! ને અજ્તાનીઓએ તારું' શાસન નથી અપનાવ્યુ', તેઓના 


૬ સે 


હાથમાંથી ચિન્તામણિ રત્ન જ સરી ગયુ' છે અતે તેઓએ પ્રાપ્ત અમતને 
નિષ્ફળ કયું” છે.૨૨ 





૧૬. અધ્ય૦--ડવશાન્લ ત્ર જાનત ત્ર શેવ્તતધતિઘાતિ ત્ત 1 

નિમૃતં ત્વૉગત સેર સ્વં વસિવ નાક્તિષેત્‌ 1૫૨ 1 
૧૭. વૌત૦--ત્રિયજદ્જાટવણ્લર્ગ -વર્લરામાજનધમઃ । 

ત્રમો તવાધોતરુસ્વિઃ જાયઃ જમિવ નાક્ષિષેત્‌ ।૨, ૧ ।| 
૧૮. મધ્ય૦--ઘરાધેજાન્તજલ્યાંળિ જામ શાશ્રયનિછુરા । 

ત્વશ્યેવ જેવ નાથ જહળડજકદળાડમવત્‌ ॥ ૬૪ ॥ 
૧૯. વીત૦્--ર્વજા ગપ્યુવણતા ગાત્રિતા ગષ્યુવેક્ષિતાઃ 

છૂટ સિત્ર ચરિત્ર લે, જે વા પર્યનુયુઅતાવ્‌ 1 3૪, ર 11 

૧૦. બષ્ય૦--છવ વસ્ચાળવછિલ તવેરજવિષુન્નવ | 

શાહને નાટ્રિયન્તે યત્‌ [જ વરાતતર તત: ॥ ૨૧ ॥ 
ર૧. હોત૦્--સ્યુતશ્ચિન્સાનળિઃ વાળેલેવાં જરધા સુધા સુધા | 

મેલ્તે શાતતવવેદસસ'નૈનાતવાત્તવ્‌ ॥ ૧૦, રે ॥ 


૧૫૩ ] દર્શન અને ચિ'તત. 


માતૃચેટ વિરોધાભાસ દારા ખુદ્ધતી પ્રભૃતા બ્ુદ્ષના જવનમાંથી જ તારવી 
રતવે છે કે, હે નાથ ! તે' ગ્રભુ-સ્વામીં છતાં વિતેય-શિષ્ય-વાત્સલ્યથી સેવા કરી, 
વિક્ષેપા સહ્યા; એટલું જ નહિ, પણુ વેશ અને ભાષાતુ' પરિવર્તન સુધ્ધાં કર્યુ”, 
ખરી રીતે, હે નાથ! તારા પોતામાં પ્રેલુપાગુ' પણુ હમેશાં નથી હોતું. તેથી 
જ તો ખધાઓ તને પોતાના સ્વાર્થમાં સેવકની માકક પ્રેરે છે.૨૨ 


હેમચ%્ર પણુ વિરોધાભાસથી છતાં બીજ રીતે જૈન દ૭્ટિ પ્રમાણે 
યભુત્વ વણુંવે છે: હે નાથ ! તે' બીન્ન પ્રભુગ્નાની માકક કોઈ ને કાંઈ આપ્યુ 
નથી તેમ જ ખીન્ન પ્રભુઓની માકક કોઈની પાસેથી કાંઈ લીધું" નથી; અને 
છતાંય તારામાં ગ્રભુત્વ છે. ખરેખર, કુશાળની કળા અનિવચતીય જ હોય છે.૨૩ 


ખુદ્દે કોઈ પણ્‌ સ્થિતિમાં કલ્યાણકારી સ્વપ્રતિપદાનુ-મધ્યમપ્રતિપદાનુ 
લ'ધનત નથી કયું” એ ગુણની સ્તુતિ માતૃચેટે જેવી રાખ્દરચના ને ભગીને 
અવલ'બી કરી છે તેવી જ શખબ્દરચના અતે ભ'ગીતે વધારે પલ્લવિત કરી. 
તેમાં હેમચ'દ્દે અતિ ઉદાત્ત ભાવ ગોડવ્યો છે : 

જ્યાં તાં અતે જે તે રીતે, જેણે કેણે, ભલે તતે પ્રેમ હોમય-- 
તારાથી કામ લીધુ' હોય, છતાં તું તો પોતાના કલ્યાણુમાગ'તું કદી ઉડ્લ ધત. 
કરતો નથી.૨૪ 


જે તે સમ્પ્રદાયમાં, જે તે નામથી અને ન્ટે તે પ્રકારે તુ' જે હો તે હો,. 
પણુ ન્ને તુ નિર્દ્દેધ છે તો એ ખધા રૂપમાં, હે ભગવન્‌ ! છેવટે તું એક રૂપ. 
જ છે. વાસ્તે તને--વીતરાગને નમસ્કાર હો.૨૫ 
૨૨, ગધ્યન્--દ્ાત્તાઃ ક્ષેવા રૃતા સેવા રામાપાન્તદ ઇતમ્‌ 
સાથ વેસેયવાલ્વલ્યાત્‌ પ્રમુળાવિ સતા વ્યય 11 ૧1૨ 
પ્રમુહ્વમવિ તે નાથ સવ નાત્મનિ વિચતે । 
વજ્વ્ય ર્વ સવે હિં ઈર સ્તાર્યે સિયુગ્યસે ॥ ૧૧૭ 1 
૨૩. વીત૦્--૩્‌ત ન જિચ્િત્યલ્તેસિન્ાત વિસ્િયુતશ્ન | 
ી પ્રમુલ્યં તે તથાષ્ેતત્જઝા જાવિ વિવરિવતામ્‌ં ॥ ૧૧, ૪।| 
૨૪. ગષ્ય૦--ચૅન જેનાચટેવૅ ત્વે ચત્ર તત્ર યયા તયા । 
સ્ોર્તિઃ થવાં પ્રતતિવટ વત્યાળી નાતિવત હે 1 ૧૧૮! 
ર૫. વીતન્--યત્ર યત્ર તમચે ચથા ચયા ચોડસે તોડલ્યમિધયા યના તથી । 
તૌતઢોવવજવ: લ સેર સવાનેજ ઇવ મગવન્નતોલ્તુ તે ।ર૧| 
--સયોમલ્યવચ્છેવ્્ઞાચિશિજા' 


સ્તુતિઝાર માવૃચેટ અને તેમતુ *અધ્ય-ુંશતક [ ૧૫૧ 


અ 


માતૃચેટે મુદતી ઉપકારકતા અલૌકિક રીતે સ્તવી છે કે, હે નાથ ! 
અપકાર કરતાર્‌ ઉપર તું જેવો! ઉપકારી ખન્યો. છે તેવો ઉપફારી જગતમાં 
ખીજ્ને કેઈ માણુસ પોતાના ઉપકારી પ્રતો પણુ નથી દેખાતો.૨£ 


આજ વસ્તુતે હેમચદ્રની સ્ફુટ વાચા ગ્રથે છે : હે નાથ ! બીશન્નતએઓ 
ઉપકારક પ્રતયે પણુ એટલે! સ્તેઠ નથી દાખવતા જેટલો તમે અપકારકે પ્રત્યે 
પણુ ધરાવો છે. ખરેખર, તમમાં ખધું' અલૌકિક છે.૨૭ 


માતૃચેટે ખુદ્ધની દુષ્કરકારિતા વિશે કહ્યું છે કે સમાધિવજથી હાડકાં 
એનો ચૂરેચૂરો કરનાર તેં છેવટે પણુ દુષ્કર કાર્ય કરવું છોડયું' નહિ.૨4 

હેમચ% એ જ ભાવ ભગગ્યન્તરથી સ્તવ્યો છે : હે નાથ ! તે પરમસમાધિમાં' 
પોતાની જતને એવી રીતે પરોવી કે જેથી હુ સુખી છું કે નહિ, અગર 
દુઃખી હુ' કે નહિ, તેનું તને ભાન સુધ્ધાં ન રહ્યુ'.૨૯ 


માતચેટે ખુદના બધા જ ખાલ્ય-આભ્યન્તર ગુણોની અદ્ભુતતા જે શબ્દ 
અને રૈલીમાં સ્તવી છે લગભગ તે જ શખ્દ અતે રૈલીમાં હેમચ'્‌ પણુ વીત- 
રાગતે અદ્લુતતાના સ્વામી તરીકે સ્તવ્યા છે : 
દશા, વતન, રૂપ અને ગુણે એ બધું આશ્ચર્યફારી છે, કેમ કે ખુદ્ધની 
. એક પણુ બાખત અનદ્દભુત નથી.9* અધ્ય૦ ૧૪૭ 
હૈ ભગવન્‌! તારો પ્રશમ, રૂપ, સર્વભૂતદ્યા એ બધુ આશ્ચ્યકારી છે, 
તેથી સપૂણ્‌ આશ્ચય'ના નિધીશ તને નમસ્કાર હો.3૨ 
૨૬. સ ૦--તોવશરારવરેડવ્યવસુવજારવરો ઝત: ] 
ઝ૧જારપરેડવ ત્યયુવવાતપટે ચથા ॥ ૧૧૨ ॥ 
રેછ. લીતન૦--તસથા વરે સ રઝ્યન્સ ઝવજારવરે વરે । 
યથાડવજારિળ મવાનટો લક્મજોવિરણૂ ॥ ૧૪, ૫ 
૨૮. અષ્ય૦--યહ્ય તમાધવગ્રેળ તિહશોડ થીનિ ચૂ્ળ્ગયન્‌ 1 
ઝતયુઘ્જરજારિત્વમન્લેડિવિ ત વિસુસવાન્‌ | ૧૪૪ 1 
૨૯. વૌત૦--તલથા ઘતાધૌ વામે ત્યયાસ્તા વિતિવેસિલઃ । 
સુલી ટુઃલ્ત્ત નાઈીતિ થથા ન વલિવનવાન્‌ 1 3૮, ૩૭ | 
૩૦. અધ્ય૦--ગ્રટો સિથિસિ(ટ્ો વૃસતટોસ્વમટો મુળાડ । 
ન તાત છુટ્ધર્લાનામસ્તિ શસિટ્નવસુલન્‌ ॥ ૧૦૭ 
2૧. વૉત૦--શચોર્મુતોડટ્મુલ ૬૧ થર્વાત્તલુ જવાટ્ઝુતા । 
સર્વાજ્ઝુલનિષીસાય તુમ મમવતે તત: 11 ૧૦, ૮ 11 


'પર ] દર્શન અને ચિ'તનત 


પદ ૧ ણ. ૧૨ 

માવૃચેટ ખુદ્ધને વન્‍્દન કરનારાઓને પણુ વન્દે છે : હે નાથ ! જેઓ 

પુણ્યસમુદ્ર, રતનનિધિ, ધર્મરાશિ અતે ગુણાકર એવા તતે નમે છે, તેઓને 
નમસ્કાર કરવો એ પણ સુકૃત છે.2૨ 


હેમચદ%્ર એજ ભાવ માત્ર શખ્દાન્તરથી સ્તવે છે: હે નાથ | જેઓએ 
તારા આજ્તામૃતથી પોતાની શજ્તને સદા સી'ચી છે તેઓને નમસ્કાર, તેઓની 
સામે આ મારી અ'“જલિ અને તેઓને ન ઉપાસીએ “ીએ.23 


માતૃચેટ અને હેમચદ્રની સ્તોત્રગત વધારે તુલ્ષનાનો ભાર જિત્તાસુઓ 
'ઉપર્‌ મૂકો આ સરખામણીનો ઉપસ'હાર માતૃચેગ્થી બહુ મોડે નહિ થયેલ 
કાલિદાસ અતે સિદ્ધસેનનાં એકાદ ખે પદ્યોતી સરખામણીથી પૂરો કરું છું. 
માતૃચેટે સ્તુતિના ઉપસ'હાર કરતાં જે ભાવ પ્રગટ કર્યો છે તે જ ભાવ ક!લિ- 
“દાસ વિષ્યુની સ્તુતિના ઉપસ'હારમાં દેવોના સુખથી પ્રકટ કરે 


જુ 


ણ 


હે નાથ ! તારા ગુણે અક્ષય છે, ન્યારે મારી શક્તિ હ્ષયશીલ છે. તેથી 
લંબાણુના ભયને લીધે વિરસું' છુ, નહિ કે સ્તુતિજન્ય તૃપ્તિતે લીધે. 
ક્કધ્ય, ૧૫૪૦ 


હે વિષ્ગો ! તારા મહિમાતું કીર્તન કરી વાણી વિરમે છે તે કાં તો 
શ્રમથી અતે કાં તો અશક્તિથી; નહિ કે તારા ગુણોની પરિમિતતાથી. 
--રધુ. ૧૦, ૩૨. 


આ સ્થળે બ્રાહ્મણુ અને શ્રમણુપરપરાની મૌલિક માન્યતાના ભેદ વિશે 
એક બાખત તરક ષ્યાન જય છે. તે એ કે બાહ્મણપરપરા કોઈ પણુ દેવમાં 
દુષ્ટ કે શજુના નાશને સાધુ-પરિત્રાણુ જેવા જ ગુણુ તરીકે સ્તવે છે, જ્યારે 
ખૌદ્ધ ને જૈન પરપરા મિત્ર કે શજુ, સાધુ કે દુષ્ટ બતે ઉપર સમાનભાવે 
કસણા વર્ષાવવી એતે જ ગ્રકૃષ્ટ માનવીય ગુણુ માને છે. આ માન્યતાભેદ ગમે 
તે બ્રાહ્મણ કવિની સ્તુતિ અને શ્રમણુ કવિની સ્તુતિમાં નજરે પડવાનો જ. 
, તેથી અહિ તેવાં ઉદાહરણો નથી તારવતો. 


માતૃચેટ મુદ્ધનાં વચનોને સવસ્તતાનો નિશ્ચય કરનાર તરીકે સ્તવે છે; જ્યારે 





૩૨. અણન્--પુળ્યોટ્ધિ રનિધિ ધર્મત્તશિ ગુળાવરમ્‌ । 
ચે ત્વાં તસવા નનસ્તિ તેગ્યોવિ સુક નમઃ ॥ ૧૪૨ ।॥ 
૩૩. વીત૦્--તેમ્યો નમો ડઝદિર્યં, તેષાં તાન્‌ વસુવાહમણેં । 
ટ્વરછાતનાગૃત(સેયે સત્ત! ડાવરયતાન્વટ્‌ ॥ ૧૫, ૭ ।1 


પૌ 


સ્તુતિકાર માવૃચેટ અને તેમતુ' અધ્યહ્રાતક [ ૧૫૩: 


સિહ્ેત પણુ મહાવીરનાં વચનોને એ જ રીતે રતવે છે, અતે વધારામાં શરીરના 
અતિરાયને ઉમેરે છે : 


જ 


“હૈ નાથ! ડયા તારા દેષોને પણુ એ પ્રકારનાં વચતો સાંભળી તારે 
વિશે સર્વગ્ઞપણાનો નિશ્ચય ન થાય ?'3૪ 


“ હૈ વીર ! તારુ સ્વભાવથી શ્વેત રુધિરવાળું શરીર અને પરાતુક'પપ્થી 
સરળ ભાષણુ આ બન્ને તારે વિશે સર્વસ્તપણાનો નિશ્રય જેને ન કરાવે એ 
માણુસ નહિ પણુ કોઈ ખીજં જ પ્રાણી છે. રપ 


કાગળના દુરભિહ્યતા ભય ન હોત તો સંપૂર્ણ અહદેશતક નહિ તો છેવટે 
તેનાં કેટલાંક પઘો ગુજરાતી અનુવાદ સાથે લેખને અ'તે આપત, પણુ એ 
લોલ આ સ્થળે જતો કરવો પડે છે. તેમ છતાં અધ્યદ્દશતકમાં આવતા ખે 
મુદ્દા પરત્વે અહીં વિચાર દર્શાવવો જરૂરી છે, કેમ કે તે તુલનાત્મક અને 
એતિહાસિક દૃષ્ટિએ સાહિય તેમ જ સામ્પ્રદામિક અધ્યયન કરવામાં ખાસ 
ઉપયેગી છે. પહેલે મુદ્દો મતુખ્યજન્મતી દુલ'ભતા સમજાવતાં દષ્ટંતા અને 
બીજે મુદ્દો ખુદ્ધને સ્વયમ્ભૂ રૂપે નમસ્કાર કરવાને લગતો છે. 

માતૃચેટે પ્રારભમાં જ મનુષ્યજન્મની દુલંભતા સમન્વવવા કક્યું છે કે-- 

લોડટું વ્રાય મનુધ્યત, વષટ્તમદ્દોવ્લવમ્‌ । 
મટાળ્ળવગુમાસ્છદ્રકવ્મેત્રીવાવનોવસમ્‌ ॥ પ૫ ॥ 

આ ઉક્તિમાં જે ધૂ'સરાના છેદમાં કાચબાની ડોક પરોવાઈ જવાનો 
દાખલો આપી માનવજીવનની દુલભતા સચવી છે તે દાખલો બૌદ્ધ ગ્રન્થ 
સત્રાલ'કારમાં તો છે જ, પણુ આ દાખલો પાલિ મજ્ઝિમનતિકાયમાં*ર્ડ પણ 
છે. પરતુ જૈન ગ્રન્થોમાં તો આનાં દશ દષ્ટાન્તો પહેલેથી જ પ્રસિદ્ધ છે. 
ઉત્તરાષ્યયનની નિયુક્તિ,ર? ને પાંચમી શતાખ્દીથી અર્વાચીન નથી જ, તેમાં 
કાણા તા... ત. ત: તરારા 

૩૪. સણન--દૃક્ય ન દ્યાટુવકૃત્ય વાવયાન્ચેવેવિધાનિ તે। 

ત્વયિ વ્રતિટ્લલ્યાવિ ચ્વેસ રતિ નિર્ચયઃ | ૬૮ 
૩૫. વષુઃ સ્વમાવહ્યવર્તાશોળિર્લ ૧રાઝુજમ્ાાલજઈ ય માંવિતન્‌ 1 
ત ચસ્ય લર્વસવિનેકયણાયિ દરમ જસોત્યેલટ્લો ત સાનુવઃ 11 
--ટ્રાલિશિજ! 3-૧૭ 
5૬, જ, બાલપ'ડિત સુત્ત. 


ને જ... ડૂ. ક િ ટ ક * (૪૪27 ” ૮]. 
ચડ. છએ, ચતુર ડીયાધ્યાયત, ગાથા 3૬૦ સને તેની ઉર ડક.. 


"૫૪ ] દર્શન અને ચિ'તત 


ટૃષ્યન્તોની યાદી છે. આ યાદી જૂની પર'પરાતેો! સર માત્ર 
છે. એ પરપરા કેટલી જૂતી છે તે નકી કરવું સરલ નથી, પણ ખૌદ્દ ને 
જૈન પરપરામાં જે આવા દાખલાઓનું સામ્ય દેખાય છે તે ઉપરથી એટલું 
તો નકી જ છે કે ઉપદેરાકો અને વિદ્દાનતો આ દેશમાં ત્ત્યાંત્યાં માનવજીવનની 
દુર્લભતા સમન્નવવા આવાં દષ્ટાન્તા થો કાઢતા અતે તે દ્દારા સાધારણુ 
લોકોમાં આવાં દૃષ્ટાન્તો રમતાં થઈ જતાં. એકવાર કોઈએ એક રશ્ન્ત 
રચ્યું કરે પછ્છી તો તે ઉપરથો ખીનજ્નએ તેના જેવાં નવનવ દષ્યાન્તો રચી 
કાઢતા. જેન પરપરામાં આજ લગી માત્ર તેવાં દશ દષ્યાન્તો જ નનણીતાં છે, 
અને તેનો ઉપયોગ ધાર્મિક પ્રદેશમાં બહુ થાય છે. માતૃચેટે કૃમંશ્રીવા શબ્દ 
વાપરી કાચખાની ડોક સૂચવી છે, ત્યારે જૈન ગ્રન્લોમાં “ સમીલા' શબ્દ 
વપરાયેલો છે, જેનો અર્થ છે સાંખેલુ' અર્થાત્‌ એક નાનકડો લાકડાનો લાંબોશેો 
કડો. યુગચ્હિદ્ર શબ્દ બન્ને પર"પરાએના વાહ્મયમાં સમાન છે. ભાવ એવે! 
% મહાન સમુદ્રને એક છેડે ધૃ'સરુ' તરતું મૂકવામાં આવે અને તદ્ન ખીજે 
કેડે એક નાનકડો પાતળો ડડીકેો. એ ખે કચારેક અથડાય એ સભવ જ 
પહેલાં તો એછે અને બહુ લાંબે કાળે તર'ગોને કારણે અતિ વિશાળ સમુદ્રમાં 
પૂણુ કયારેક પૂસરુ અતે એ લાકડ એકખીક્નને અડક *મ તોય ધૂ'સરાના 
કાણામાં એ દ'ડીકાતું પરોવાવું અતિદુઃસ'ભવ છે. હા ડુધ ટેતાધટનપરીયસી 
'વિધિલીલા જેમ એ લાકડાને એ છેદમાં કયારેક દે તેમ આ સસાર- 
'ભ્રમણુમાં માનવયોનિ તેટલે લાંખે ગાળે અને તેટલી જ સુસ્કેલીથી સ'ભવે 
છે. માતૃચેટે કાણામાં દડીકાને ખદલે કાચબાતી ડૉક પરેવાવાની વાત 
કહી છે તેનો ભાવ પણુ એ જ છે. બાકીનાં નવ રષ્ટાન્તો પણુ એ ૦“ લાવ 
'ઉપર્‌ ધડાચેલાં છે. 
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માતૃચેટે સ્વયન્સુવે નમત્તેડરતુ ( શ્લો. ૮ ) રાખ્દથી ખુદ્ધને નમસ્કાર કર્યો 
છે. અહી' વિચારવાતું એ પ્રાપ્ત છે કે સ્વય'ભૂ શખ્દ ખ્રાહ્મણપર'પરા અને 
તેમાંય ખાસ પૌરાણિક પર'પરાનો છે. તેના અથ તે પર'પરામાં એવો છે કૅ 
જે વિષ્ણુના નાભિકમળમાંથી માતાપિતા સિવાય જ આપસમેળે જન્મ્યો 
તે ખહ્યા--કમલયોનિજ સ્વયભૂ. બૌદ્ધ અતે ન્ટેન પરપરા આવી કમળમાંથી 
સ્વય' જન્મની કલ્પનાને માનતી જ નથી. અલખત્ત, એ બન્ને પર'પરામાં 
સચલન્યુટ્ર અને વન્સાવમ્યુજ જેવા શખ્દો છે, પણ તે રાખ્દ્ોતો અથ “આપમેળે 
સાનપ્રાત્તિ' એટલો જ છે, નહિ કે આપમેળે જનમવું તે. છેક પ્રાચીન ખોદ 
અને ટ્રૈંન વાફ્મયમાં પોતપોતાના અભિમત તીથકરો વાસ્તે તેઓએ «ત, 


સ્તુતિકાર માવૃચેટ અને તેમતું અધ્યન્ધ શતક [ ૬૫૫ 


હા 


સુગત, તીર્ષકર, સ્વયસખુદ આદિ નવાં વિશેષગો વાપર્યા” છે, તેમાં કયાંય 
બ્રાહ્મણ અને પૌરાણિક પરપરાના અભિમત દેવો માટે તે પર'પરામાં વપરાયેલ 
ખાસ સ્વયભૂ, વિષ્ણુ, શિવ આદિ વિશેષણો દેખાતાં નથી. તે જ રીતે બૌદ્ધ 
અતે જૈત પરપરામાં પ્રસિદ્ધ એવાં જિત, સુગત, અર્હન્‌ આદિ વિરોષણો 
ખાહ્મણુપર'પરાના પ્રાચીન ગ્રથોમાં કયાંય દેખાતાં તથી. સામાન્ય રીતે ખાહ્યણુ 
અતે શ્રમણુપરપરાનો આ રાબ્દભેદ જૂના છે. તેથી બૌદ્ધો કે જતો બહ્મના 
વાચક સ્વયભૂ રાભ્દને છુદ્દ કે જિતમાં નત વાપરે એ સ્વાભાવિક છે. 
પોરાણિક પુર"'પરામાં સ્વય'ભૂનું' સ્થાન જણીતું છે. પાછલા વખ્ખતમાં 
વિપ્ણુ અને શિવની પૂક્નપ્રતિખ્ટા વિશેષ વધી તે પહેલાં કયારેક બ્રહ્માની 
ત્રસિહિ અને પૂક્ન વિશેષ હતાં. કચારેક સ્વય'ભૂ સૃષ્ટિના કર્તા દેવ તરીકે 
પ્રસિઠ્ હતો અને આ લેક સ્તરય'ભૂ કૃત મનાતો, જેતા ઉલ્લેખ સૂત્રકૃતાંગર” 
જેવા પ્રાચીન ગ્રેથમાં મળે છે. બૌદ્ધ કે જૈનો જગતને કોઈતું રચેલું ન માનતા 
'હોવાથી તેએ સૃષ્ટિકર્તા સ્વય'ભૂને ન માને અને તેથી એ પૌરાણિક સ્વય'ભૂ 
રાઇ દે ધોતાના અભિમત _સુગત્‌ કે જિત વાસ્તે ન વાપરે એ સ્વાભાવિક 
છે. તેમ હતાં તેઓ એ પોૉરાણિક કલ્પનાને નિમૂળ અને નિયુંક્તિક 
સ્રચવવા પોતાના દેવો વાસ્તે સ્વયસ'ખુદ શબ્દ વાપરી એમ ગ્રચવતા 
કે આપમેળે જન્મ સલવ નથી, પણુ આપમેળે સાન તો સંભવે છે. 
માન્યતાની આ પરંપરાનો ભદ ચાલ્યો આવતો, જતાં કથારેક એવો! સમય 
આવી ગયો છે કે તે વખતે બૌદ્ધો અને જતો બન્નેએ પૌરાણિક સ્વય'ભૂ 
શખ્દતે તદન અપનાવી લીધો છે. આગળ જતાં જેમ શિવ, શકર, મહાદેવ, 
પુરષોત્તમ અને ષહ્યા આદિ અનેક વૈદિક અને પૌરાણિક શબ્દને પોતાના 
અભિપ્રેત અર્થમાં અપનાવી લેવાની પ્રકિયા જત અતે બૌદ્ધ સ્તુતિ- 
પર્‌પરામાં ચાલી છે, તેમ કથારેક પહેલાના સમયમાં સ્વયભૂ શબ્દને 
અપનાવી લેવાની પ્રક્રિયા પણુ રાર થયેલી. આ શરૂઆત પહેલ! 
કાણે કરી તે તા અજ્ઞાત છે, પણુ એટલું તો નકો છે કે એ શરૂઆત 
કોઈ એવા સમય અને દેશના એવા ભાગમાં થઈ છે જે વખતે અને કયાં 
રેવયભૂની પૃશ્ત-પ્રતિપ્ઠા બહુ ચાલતી. માવૃચેટ દટિવીસતના પહેલા સૈ 
ડેવિ છે. તેણે ખુદ્દ માટે સ્વયભ્ૂ શબ્દ વાપર્યો છે, તે ઉપર સૃચવેલ પ્રક્રિયાનું 
જ પરિણામ છે. દછ લગી માતૃચેટ પહેલાંના કાઈ જેન ગ્રન્થમાં મડાવીર સાદિ 
ડન માટેકવયૂ ર રાબ્દ વપરાયેલો જણાયો નથી. તેધી શેસડું નિવિવાદ રં'તે 
નોત્શેટ પછ ગનો % જન કુ કૃતિઓમાં અહાવીર . આદ્ના વિશેપણુ તરીકે સ્વયભૂ રદ 
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વપરાયેલ! મળે છે--ખાસ કરી સ્તુતિઓમાં. માતૃચેટે પણુ સ્તુતિમાંજ ખુદ્દ માટે 
એ શખ્દ વાપન છે. માતૃચેટ પછી ખીન્ત બૌદ્ધ સ્તુતિકારો એ શબ્દ વાપરે એ તો. 
સ્વાભાવિક જ છે. જેન સ્તુતિકાર સિદ્રમેત દવાકર, જે ઈ. સ.ના પાંચમા 
સૈકા લગભગ થયેલ છે, તેણે પોતાની બત્રીશીઓમાં મહાવીરની સ્તુતિ તરીકે 
જે પાંચ ખત્રીશીઓ રચી છે, તેના આરભ જ “સ્તયન્ઝુવ મૂતવટ્તનેત્રં ' 
રાખ્દથી થાય છે. ત્યાર ખાદ તો ન્ટેન પર"પરામાં સ્વય'જૂ શબ્દ પુરાતન સ્વય”- 
સખુદ્દ શબ્દના જેટલી જ પ્રતિષ્ઠા પામે છે. સ્તુતિકાર સમન્તભદ્રે પણ 
“ સ્તયમ્મુવા મૂતદ્તિન મૂતછે ' શબ્દથી જ સ્તોત્રતી શરૂઆત કરી છે. એક વખતે 
ખૌદ્ધ પર'પરામાં એવો પણુ યુગ આવ્યો છે, કે જે વખતે સ્વયભૂચૈત્ય, સ્વય”- 
ભૂવિહાર્‌ અને રવયભૂખુદ્ની વિશેષ પૂન્ત શરૂ થઈ હતી, અતે તે ઉપર 
સ્વયભૂપુરાણુ જેવા તીથ*માહાત્મ્યગ્રથોા પણ્‌ રચાયા છે. આ પુરાણ નેપાલમાં 
આવેલ સ્વયભૂચૈત્ય અને તેના વિહાર વિશે અદ્ભુત વણ્‌'ન આપે છે, જે 
ખાહ્મણૂપુરાણાને પણુ વટાવી દે તેવું છે. આ બધું એયટ્લું' તો સૂચવે છે કે 
ખાહ્મણ અને પુરાણુપર'પરામાં સ્વયભૂતુ' જે સ્થાન હતું તેના આકર્ષણથી 
ખૌદ્ધ અને જૈન સ્તુતિકારોાએ પણુ સુગત, મહાવીર આદિને વિશે પોતાતી 
ઢબે સ્વય'ભૂપણાનો આરોપ કયી અને તેઓ પોતે પણ (ભલે ખીજી દષ્ટિએ) 
સ્વયભૂતે માતે છે એમ પુરવાર કયું”. અ સ્થળે એ પણુ નૉંધવું જોઈએ કે 
એક સ્ત્રયભૂસમ્પ્રદાય હતો જેના અતુયાયી સ્વાયભુવ કહેવાતા; પછી તે 
સમ્પ્રદાય કોઈ સાંખ્યયોગની શાખા હોય કે પૌરાણિક પર'પરાતું કોઈ દારા 
નિક રૂ્‌પાન્તર હોય, એ વિશે વધારે શોધ થવી બાકી છે.ર 


* શ્રી આનન્દશકર ધવ સ્મારક ગ્રયમાંથી ઉશ્ધૂત. 


તથાગતની વિશિષ્ટતાનેો મર્મ 
[૬] 


તથાગત ખુહ્દતી ૨૫૦૦મી પરિનિર્વાયુ જય'તી ઉજવાય છે અને તે 
ભારતમાં. ખુદના સમયથી માંડી અનેક સૈકાઓ સુધી ખૌદ્ધ અનુયાયીઓની 
સખ્યા ઉત્તરોત્તર વધતી રહેલી. એમાં એવી એટ આવી કે આજે ભારતમાં 
તળપદ ખૌદ્ધો ગણ્યાગાંઠયા જ છે; પરતુ ભારતતી ખહાર છતાં ભારતની 
ત્રણુ-ઉત્તર, દક્ષિણુ અને પૂર્વ--દિશામાં એરિયામાં જ ખૌદ્ધોની તથા બૌદ્ધ 
પ્રભાવવાળા ધર્મના અનુયાયીઓની સ'ખ્યા એટલી ખધી વિશાળ છે કરે જેથી 
દુનિયામાં તે ધમાતું સ્થાન બહુ અગત્યનું છે. 


આમ છતાં ભારત ખહારના કોઈ પણુ બૌદ્ધ દેશમાં એ જ્ય'તી ન. 
ઊજવાતાં ભારતમાં જ ઊજવાય છે, અને તે પણુ રાજ્ય અને ગ્રશ્ન બન્નેના 
સહકારથી. આજતું ભારતીય પ્રેજ્નત'ત્ર કોઈ એક ધર્મને વરેલું ન હોઈ 
અસામ્પ્રદાયિક છે, અને ભારતીય ગ્રજ્ન તો મુધ્યપણે બૌદ્ધ ધર્મ સિવાયના 
ખીજ અનેક ધમપથોમાં વહેંચાયેલી છે. એટલે સહેજે જ ગ્રશ્ન થાય છે કે 
રાજ્ય તે પ્રશ્ન ખુહ્જય'તી ઊજવે છે તેનું પ્રેરક બળ શું છે ? 


મારી દૃષ્ટિએ આનો સાચો અને મૌલિક ઉત્તર એ છે કે બોદ્ધ એ 
ધર્મ અને પથ હોવા છતાં તેના સ્થાપક ને પ્રવર્તક તથાગતમાં અસામ્પ્રદાયિક 
માનવતાનુ' તત્વ જ પ્રધાનપણે હતુ. કોઈ પણુ એક ધમપુર્ષના અનુયાયીઓ 
મૃળ પુર્ષના મૌલિક અને સર્વ:્રાહી વિચારને સંપ્રદાય અને પ'થતું રૂપ આપી 
દેછે. તેને લીધે તે મૂછ પુસ્પ કમે કમે સામ્પ્રદાયિક જ લેખાય છે. પરતુ તથા- 
ગત ખુઠ્દનું મૂળ કાડું' એવુ' છે કે તે વધારેમાં વધારે અસામ્પ્રદાયિક માનવતાની 
દિ ઉપર રચાયેલુ' છે. એટલે ખુદ્ધતે એક માનવતાવાદી તરીકે જ જે ન્તેઈ 
અને વિચારી શકોએ તો સામ્પ્રદાયિકતાતી ભાધામાં, જય'તીની ઉજવણી વિસ્દ્ 
યક ઊભે થતો જ નથી. 

લારત બહાર કરોડોની સ“ખ્યામાં બૌદ્દો છે; કેટલાક દેશો તો આખા 
ને આખા બૌદ્ « છે એ ખરૂં; પણ આવા વિશાળ બૌદ્ધ ધ્મ્‌તા સ્થાપક 
અતે પ્રવર્તડતે જનન આપવાનું, તેની સાધનાને પોધવાનું અને તેના ધ્માચકને 

રે 
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ગતિ આપવાતું સાંસ્કારિક તેમ જ આષ્યાત્મિક બળ તો. ભારતનું જ છે. જે 
ભારતનુ એ મૂળ સત્ત્તત હોત તો ન થાત ખુદ્દ કે ન મેસરત ભારત બડાર 
બૌદ્ધ ધર્મ. ભારતમાં સ“ખ્યાબધ ધમ'પુરુષો જન્મતા આગ્ચા છે. અધ્યાત્મની 
પરાકાષ્ઠાએ પહોંચ્યા હોય એવા પણ પુસ્ષોતી ખોટ ભારતે કથારેય અનુભવી 
નથી. આમ છતાં સુદૂર શૂતકાળંથી આજ સુધીનો! ભારતનો ઇતિહાસ એટલું 
તો કહે જ છે કે સિદ્ધાથ ગૌતમે માનવતાના વિકાસમાં જેટલે! અતે જેવો 
કાળા આપ્યો છે તેટલો અને તેવો કાળો બીજ કોઈ એક બર્મપુસ્વે દુનિયાના 
ઇતિહાસમાં આપ્યો નથી. જો આમ છે તો ભારત જ્યારે ખુદ્દની જયતી 
ઊજવે છે યારે તે કોઈ એક સમ્પ્રદાય કે પ'થતે મહત્ત અપે છે એમ ન 
માનતાં માત્ર એટલું જ માનવું પડે છે કે ભારત પોતાને અતે દુનિયાને 
મળેલા સર્વોચ્ચ માનવતાના વારસતી જ્ય'તી ઊજવી રહ્યું છે. આ એક 
તાત્ત્વિક વાત થઈ. 

ભારત ખહારના કોઈ પણ એક બૌદ્ધ દેશે, દાખલા તરીકે કપાત કે ચીન 
જેવા વિશાળ રાષ્ટ્રે, ખુદ્દની આ જય'તી ભારત ઊજવે છે તે કરતાં પણુ વધારે 
દમામથી અતે કુરાળતાથી ઊજવી હોત તો શું ભારતમાં ઊજવાનાર 
જય'તી કરતાં એમાં વધારે ગૌર્વ આવત? છુ માતું છું કે એવી કોઈ 
ઉજમણી માત્ર માગેલ કીમતી અલ'કાર જેવી બનત. ને દેશમાં ખુદ્ધ 
જન્મ્યા, ન્યાં પરિત્રાજક થઈ લેકે વચ્ચે ફર્યા અને ન્ત્યાં તેએ જ્ઞાન 
પામ્યા તેમ જ જવનકાર્ય પ્રરૂં કરી વિલય પામ્યા, ત્યાં તેમતી જય'તીતી 
ઉજવણી કેવી સાહન્ત્કિ હોઈ શકે એ સમજવુ વિચારવાનોને માટે જરાય 
મુશ્કેલ નથી. આ પ્રશ્ને માત્ર સામ્પ્રદાયિક કે રાજકીય દૃષ્ટિએ ન ન્નેતાં 
માનવીય સ'સ્કૃતિની દૃષ્ટિએ જેઈ એ તો જ આવી ઉજવણીનું મુખ્ય પ્રેરક ખળ 
ધ્યાનમાં આવે. ી 

ગાંધીજએ પોતાના જીવનકાળ દરમિયાન જ, અને જવન પછીનાં 
શાડાં જ વર્ષોમાં, વિશ્રના માનવતાવાદી લોકોનાં હદયમાં જે સ્થાન ગ્રાપ્ત 
કયું” છે તેના જેવું સ્થાન પ્રાપ્ત કરતાં ખુહ્દછવનને તો હક્નરો વર્ષા લાગ્યાં. 
તેતુ' કારણ જમાનાની જુદાઈમાં રહેલું છે. બુદ્ધના જમાનામાં ગાંધીજ થયા 
હોત તો એમના માતવતાવાદી વિચારોને પ્રસરતાં, ખુદ્ધના વિચારોને ગ્રસરતાં 
લાગ્યો તેટલે જ સમય લાગત. આજનાં વિચારવિનિમયનાં સાધનો એવાં 
ઝડપી છે કે નને તે જ ખુદ્દ આ જમાનામાં થયા હોત તો ગાંધોજીની 
પેઠે પોતાના જીવનકાળ દરમિયાન જ પોતાના વિચારોનો દૂરગામી પડ્યો 
સાંભળી શકત. ખુદ્ધનો માનવતાવાદી વિચાર લાંબા વખત પછી પણ એક 
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ક. ક જ 


જ સાથે આખા ભારતમાં અતે દુનિયાભરમાં ઝંજે એ એક તવા જમાનાની 
અપૂર્વ સિદ્ધિ જ છે. 


ન 


નને ખુહ્તું વ્યક્તિતત આવું છે તો એ -્તણુવાનો સાકાંક્ષા સહેજે ચઈ 
આવે છે કે ખુદ્ધતી એવી કઈ વિશેષતા છે, જે તેમતે બીન મયાન આધ્યાઃ 
ત્મિક પુસ્ષરોથી જુદા તારવી આપે ? ખુદ્ધના ઇવનમાં, તેમતા વિચાર અને 
ખાચાર્માં, અનેક બાખતો એવી છે કે જે પ્તતર મહાન ધમ'પુસ્ષોના 
જવનમાં અને વિચાર-આચાસ્માં પણુ પ મળે છે. પણુ થોડીક છતાં 
તરત નજરે તરી આવે એવી વિશેષતાએ તો ખુદ્દના જવમાં જ વ'ચાય 
છે. એ વિશેપતાઓને જે બરાખર સમજી લઈ એ તો ખુદ્ધના જીવનતું અતે 
એમના વ્યક્તિત્વનું ખરું હાર્દ ધ્યાનમાં આવે. તેથી આ સ્થળે એ ખાખત 
જ થોડાક વિચાર્‌ દર્શાવવા ધાર્યા છે. 


ત્‌ 
૧ 
જ 


ક્ષત્રિયવશમાં જન્મ, શ્રમણુ થઈ ગૃહતાગ ફરવે!, કકૌર તપ કરવુ, 
“યાતતી ભૂમિકાએનો અભ્યાસ કરવો, માર્‌ યા વાસનાને જીતી ધર્મૌપદેશ 
કરવો, સધ રચવે!, યસયાગાદિમાં થતી હિંસાનો વિરોધ, લેદઈકભાષામાં સીધુ 
સમ્‌કય તે રીતે ઉપદેશ કરવો અને ઉચ્ચતીચતે! ભેદ ભૂલી લેકોમાં સમાન- 
પશે હળવુ અળવું, ઈટયાદિ બાબતોતે છુદ્દતી અસાધારણ વિશેષતદ લેખી ન્‌ 
શય; કેમ કે એવી વિશેષતાઓ તો ખુહ્ઠતા પૂર્વકાલીન, સમકાલીન અવે 
ફિત્તરકાધીન અનેક ધર્મ પ્રવર્તક પુરુષમાં ઇતિહાસે તોંધી છે. એટલું જ નહિ, 
પણ એ વિશેપતાઓ પૅકી કાઈ કોઈ વિશેપતા તો છુહ કરતાં પણ વધારે 
સચોટરૂપે અન્ય ધમ પ્રવર્તક પુસ્ઠોમાં હોવાનું ઇતિહાસ કે છે, અતે હતાંવ 
બીજા એકે યર્મપ્રવર્તફ પુસ્ષે છુદ્દ જેવું વિશ્રવ્યાપી સ્થાન પ્રાપ્ત કયું” ન્‌થો. 
તેધો વળી ખુદ્દતી અસાધારણ વિશેષતા ન્નણી લેવાની ૬ત્તિ ધબળતમ થઈ 
આવે છે. આવી વિશેષતાએ પૈકી કેટલીક આ રહા: 

છેલ્લાં ત્રણ હશ્તર વર્ષના ધાર્મિચિક અને આધ્યાત્મિક ઇતિહાસને જેઈ એ 
છીએ તો જણાય છે કે એટલા દૂર ભૂતકાળમાં ખુદ્દ સિવાય બીજે કોઈ ન 
હાન પુસ્પ નથી થયે કે જેસે સ્વમુખે પોતાતી જવતગાધા સને સાધનાકથા «હઠે 
વન્દે પ્રસગે, જદા «દા પુસ્ષોતે ઉ ટ્ેશી, સ્પષ્ટપશે કષ હેય ગ્ડને તે રથી 
દિ રીતે સચવાઈ પણુ હેય. દીધતૃપસ્કી કહડવર હોય કે સ! 
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&૦ ] દશનત અને ચિ'તત 


આપવીતી અને સ્વાનુભવ સ્વમુખથી, ભલે છૂટો છૂટા પણ, કહેલ છે અને 
તે સચવાયેલ છે, (જેમ કે મજ્ઝિમનિકાયના અરિયપરિમેસન, મહાસચ્ચક, 
રીહનાદ, મૂઊીદુફ્ખફખન્ધ આદિ સુત્તોમાં તેમ જ અગુત્તરનિકાય અતે સુત્ત- 
નિપાત આદિમાં ) તેવો અને તેટલો બીન્ન કોઈના જીવનમાં વણ'વાયેલે જેવા 
નથી મળતો. મુખ્ય પુસ્પ વિશેની હકીકત િષ્ય-પ્રશિષ્યે! દ્રારા જનણુવા મળે; 
તે યથાવત્‌ પણ હોય, તોય તેતું મૃક્ય “તકથન ડરતાં ઓછું જ છેં, અતે 


નડ 


વધારે તો નથી જ. જતકથન યા સ્વાતુભવવણું નમાં, તે કહેતારના આત્માના 


2 
તે 


તારો જે મધુરતા અને સવાદથી ઝણઝણી ઊર્કે છે તે મધુરતા અને સવાદ 
અન્ય દ્દારા પ્રાતત થયેલ વર્ણનમાં ભાગ્યે જ સભળાય. એ ખરું કે ખુદ્જવનના' 
અનેક પ્રસંગો એમના શિષ્ય-પ્રરિષ્યોએ તોંધી રાપ્યા છે, ભકિત અને અતિ" 
સયેોક્તિતાો એમાં પુષ્કળ રગ પણુ છે; તેમ ૪તાં સ્યતેક જવનપ્રેસગો એવાં 
પણુ છે કે જે ખુદ્દે પેતે જ કહ્યા છે અતે આસપાસનો સદભ તેમ જ તે 
કથનની સહજતા ન્વેતાં એમાં જરાય શકા નથી રહેતી કે તે તે પ્રેસગોવું 
વણુંન ખુદ્ધે પોતે જ કરેલું છે. આ ક'ઈ જેવી તેવી વિશેષતા નથી. આજે, ત્તયારે 
ચોમેર તટસ્થપણે લખાયેલ આત્મકથાતુ' મહત્તત અ'કાઈ રહ્યુ છે ત્યારે, ર૫૦૦ 
વર્ષ પહેલાંતી એવી આત્મકથાના થોડા પણ્‌ વિશ્વસનીય ભાગ મળે તો તે, એ 
કહેનાર પુસ્ષતી જેવી તેવી વિશેષતા લેખાવી ન જેઈ એ, કેમ કે એ સ્વાતુ- 
ભવના વિશ્વસનીય થોડાક ઉદગારો ઉપરથી પણ કહેનારના વ્યક્તિત્વતુ' સાચુ 
મૂલ્યાંકન કરવાની સામમ્રી મળી ન્નય છે. 

તથાગતતી ખી૬૪ અને મહત્ત્વતી વિશષતા તેમની સયતી અદગ્ય રોધ 


ગને ય્રાણાન્તે પણુ પીછેહઠ ન કરવાના સકલ્પમાં રહેલી છે છે. ભારતમાં અને 
ભારત ખહાર પણ અનેક સારા સત્યશેીધકેો થયા છે, તેમણે પોતપોતાની શોધ 
દરમિયાન બહુ બહુ વેઠયુ' પણુ ૭, પરતુ તથાગતની તાલાવેલી અને ભૂમિકા 
ઝે જુદા જ તરી આવે છે. જ્યારે એમણે હસતે મુખે માતા, પિતા, પત્તી 
આદિને વિલાપ કરતાં છોડી, પ્રત્રજિતતિ થઈ, નીકળી જવાના એતિહાસિક સ'કલ્પ 
કમી ત્યારે એમતી પ્રાથમિક ધારણા શી હતી અગે માનસિક ભૂમિકા શી 
હુતી એ ખધુ, તેમણે એક પછી એક છોડેલ “કલુ સાધનામાગનો તેમ જ 
છેવટે અ'તરમાંથી ઊગી આવેલ સમાધાન'1રક માર્ગનો વિચાર કરીએ છીએ 
હારે, સ્પષ્ટપણે સમજાય છે. આધ્યાત્મિક શુહે સિદ્ધ કરવાનો ઉદ્દેશ બુદ્ધનો 

હતો જ, પણુ એવા ઉદ્દેશથી ગ્રત્રજિત થયેલાની સખ્યા તે કાળે પણ નાની 
ન હતી. નને ખુદ્ધનો માત્ર .એટ્લે! « ઉદ્દેશ હોત તો તે સ્વીકારે એવા ચાલુ 
## થમ બેસત, પરતુ છુડનો મહાન ઉદ્દેરા 
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એ પણુ હતો કે ડલેશ અને &'કાસમાં રચીપચી રહેતી માનવતાને ચાલુ 
જવનમાં જ સ્થિર સુખ આપે એવા માર્ગની શોધ કરવી. ખુદ્ધ તે વખતે 
અતિપ્રયલિત અને પ્રતિછિત એવા પ્યાન અતે યોગમાર્ગ ભણી પ્રથમ વળે છે, 
એમાં તેએ પૂરી સિદ્ધિ પણુ મેળવે છે, તોય એમનું મન ઠંરતું નથી. આ શાને 
લીધે એમના મનમાં થાય છે કે પ્યાનથી અતે યોગાભ્યાસથી એકામ્રતાની 
શક્તિ અતે કેટલીક સિદ્ધિએ લાધે છે ખરી, એ સારી પણુ છે, પરતુ એનાથી 
સમમ્ર માનવતાને શો લાભ ? આ અજ'પોા તેમને તે સમયે પ્રચલિત એવા 
અનેકવિધ કઠૉર્‌ દેઠદમન તરફ વાળે છે. તેઓ કઠીર્તમ તપસ્યા દ્દારા 
દેહને શોષવી નાખે છે, પણુ તેમના મનતું આખરી સમાધાન થતું નથી. આમ 
શાથી ? એમને એમ થયું કે માત્ર આવા કઠીર દેઠેદમનથી ચિત્ત વિચાર અને 
ફાર્યરાક્તિમાં ખીલવાને ખદલે ઊલટું કરમાઈ જ્ય છે. એમણે તેથી કરીને 
એવું ઉમ્ર તપ પણુ ત્યન્ટ્યું, અને તે સાથે જ પોતાના પ્રશ્રમના પાંચ વિશ્વાસ* 
પાત્ર સહચારી સાધકોને પણુ ઝુમાવ્યા; ખુદ્દ સાવ એકલા પડ્યા. એમને લવે 
કોઈ સંઘ, મઠ કે સોબતીઓની દૂ'ફ ન હતી; અતે છતાં તેઓ પોતાના મૂળ 
ધ્યેયની અસિહ્િના અજપાતે લીધે નવી જ મથામણુ અતુભવવા લાગ્યા. 
પણ ખુદની મૂળ ભૂમિકા જ અસામ્પ્રદાયિક અને પૂર્વગ્રહ વિનાની હતી. તેથી 
તેમણે અનેક ગુરુઓ, અતેક સાથીમો અતે અનેક પ્રશ'સક્રોતે જતા કરવામાં 
જરાય હાનિ ન જેઈ; ઊલટું એમણે ગ પૂર્વ: પરિચિત ચેલાએ યજ એકલપણે 
રહેવા, વિચરવા અને વિચારવામાં વિશેષ ઉત્સાહ અતુભવ્યો. ધરખાર બધુ” 
છોડાય, પણુ સ્વીકારેલ ૫*થોના પૂર્વગ્રહો છોડવા એ કામ અધરામાં અધરું 
છે. બુદ્ધે એ અધરૂં કામ કયુ” અને તેમને પોતાની મૂળ ધારણા ગ્રમાણે 
સિદ્ધિ પણુ સાંપડી. આ સિદ્ધિ એ જ ખુદ્ધના વ્યક્તિત્વને વિશ્વવ્યાપી બનાવનાર 
અસાધારણુ વિશેષતા છે. 

નેરજરા નદીતે કિનારે, વિશાળ ચોગાનમાં, સુદર પ્રાકૃતિક લશ્યે! વચ્ચે, 
તીપળના ઝાડ નીચે, ખુદ્દ આસનબહ્‌ થઈ ઊંડા વિચારમાં ગરક થયેલ, ત્યારે 
એમના મનમાં કામ અને તૃષ્ણાના પૂવ સ'સ્કારોતું દ'& શરૂ થયું. એ વૃત્તિઓ 
એટલે મારતી સેના. ખુદ્દે મારતી એ સેનાનો પરાભવ કરી જે વાસનાવિજય 
તા આધ્યાત્મિક શુદ્ધિ સાધી તેતો સ્વાનુભવ સુત્તનિપાતના પધાનસુત્તમાં નળે 
છે. એમાં નથી અત્યુક્તિકે નથી કવિકલ્પના. જે સાધક આ દિશામાં સાચા 
અર્થમાં ગયે હશે તે ખુદ્ધના ઉદૂગારમાં પોતાનો જ અતુજવ ન્નેશે. કાલિદાસે 
રુમાર્સભવમાં મહાદેવના કામવિજયનુ' મતોહર રે માંચકારી ચિત્ર ટળાનવ 
રીતે કહ્યુ છે, પણુતે કાવ્યકળામાં કવિની કલ્પનાના આવરણ તળે નઆનવ- 
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અતુલવ જરા ગૌણ્‌ થઈ નય છે; દીધતપસ્વી મહાવીરે સંગમ અસુરનદ 
કઢીર ઉપસી છ માસ લગી સત્યા અને અતે એતો પરાભવ કયો, એ રૂપક- 
વણુનમાં પણ્‌ સીધેસીધું' માતવીય મનેવૃત્તિનું તુમુલ ૬' જેવા નથી મળતું; 
કેખ્યુની કાલિયનાગદમનની વાતા પણ એક પૌરાણિક વાતા જ ખતી જાય છે; 
ન્યારે ખુદ્ધનું' કુશાળ-અકૃરાળ વૃત્તિઓતું આંતરિક તુમુલ દદ એમતા સીધા 
સ્વાનુભવ વર્ણનમાં સચવાયેલું છે, ભલે પાઠળથી અશધેષે કે લકિતિવિસ્તરના 
લેખક્ટે તેને કવિકલ્પનાના ઝૂલામાં ઝુલ્ાવ્યું' હોય. મારવિજયથી ખુદ્ધતી સાધતા 
પૂરી થતી નથી; એ તો આગળની સાધનાની માત્ર પીઠિક! બતી રહે છે 
ખુદના આંતરિક પ્ર એ હતો કે માનવતાને સાચું સુખ સાંપડે એવો કયો 
વ્યવહારુ માર્ગ છે? આ પ્રશ્ચતુ' હિમ કરણુ અત્યારે જેટલું સરલ લાગે છે તેટલું 
તેમને માટે તે કાળમાં સરલ ન છતું. પણ ખુદ્દે તો એવું નિરાકરણુ મેળવવા 
સુધી ન જપવાતે। કફીર્‌ સ'કલ્પ જ કયે હતો. એ સ'કક્મે અ'તે તેમને રસ્તો 
દાખવ્યો. 

તે કાળમાં આત્મતત્ત્તતે લગતા અને તે વિશે સામસામી ચચા-પ્રતિચચો 
કરતા અનેક પંથે! હતા. તેમાં એક પથ ખસવાદતે! હતો. એ માતતો. કે 
ચરાચર વિશ્વના મળમાં એક અખડ ખાહાતત્ત્વ છે, જે સચ્યિદાન'દરૂપ છે અતે 
જેતે લીધે આ સમમ્ર વિશ્વ અસ્તિત્વમાં આવ્યુ છે, :»। રહ્યુ' છે અને પરિવત'ત 
પામી રહ છે. આવું ખાહ્મ એ જ સર્વ: દેવે(તું' અધિષ્કાન હોઈ, દેવાધિદેવ પણુ 
છે. ખુદ્ધનો પ્રશ્ન વ્યવહાર હતો. એમતે જગતના મૂળમાં શું છે ? તે કું છે 
--ઇત્યાદિ બાબતોની બહુ પડી ન હતી. એમને તો એ શોધવું હતું કે બીજ્ન' 
ખધાં પ્રાણીઓમાં શ્રેષ્ઠતા ધરાવતી માનવન્નતિ જ પ્રમાણમાં ધતર પ્રાણીજગત 
કરતાં વધારે કલહપરાયણ અતે વિશેષ વૈરપ્રતિવેરપરાયણ્‌ દેખાય છે, તો એના 
ઝો સ'તાપનિવારણતો કોઈ સરલ વ્યવહારું માગ છે કે નાડિ ? આ મથામણે 
તેબને ષ્ાહમાવિહારતો માર્ગ સુઝાડયો. તપ અને ધ્યાનના પૂવસ'સ્કારોએ તેમને 
મદદ કરી હશે, પણુ બહાવિહારતી શોધમાં મુખ્ય પેરક બળ તો એમતા 
વ્યવહારુ પ્રશ્નના ઉંકેલ પાછળની લગનીમાં જ દેખાય છે. બેશક, તે કાળે. 
અને તેથી પહેલાં પણ, આત્મૌપમ્યના પાયા ઉપર અહિ'સાની પ્રતિષ્ડા થયેલી 
હતી; સવ'ભૂતહિતેરતઃ અને મૈત્રીની ભાવના જ્યાંત્યાં ઉપદેશાતી, પર'તુ યુદ્ધની 
વિશેષતા ખદાતત્ત્વ યા બહાદેવના સ્થાનમાં બાહમવિહારની પ્રતિષ્ઠા કરવામાં છે. 
આપણે અત્યાર લગનાં પ્રાતત સાધનો દ્દારા એ નથી ક્નણતા કે ખુદ સિવાય 
ખનન કોઈએ બહ્વિહારની વ્યાપપ ભાવનાનો એશ્લેો સુરેખ અતે સચોટ 
પાણો નાખ્યો હોય. બૌદ્વાફ્મયમાં જ્યાં તે ત્યાં આ ખહાવિહારનું જેવું વિશદ 
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અને હૅદ્યહારી ચિત્ર આલેખાયેલું મળે છે તે ખુદ્ધની વરોષતાનું સૂચક પણ 
છે. જ્યારે ખુદ્ધને મૈત્રી, કરણા, સુદિતા અને ઉપેક્ષા એ ચાર ભાવનાઓમાં 
માનવજતિના સુખને માગ દેખાયો ત્યારે તેમતે પોતાની ખીજ શોધ સધાયા- 
તી ૬ઢ પ્રતીતિ થઈ, અને પછી તેમણે એ જ ભાવનાઓને બ્રહ્માવિહાર કહી 
માતવજતિતે સૂચવ્યુ' કે તમે અગમ્ય અને અકળ છહ્મતત્ત્વની જટિલ ચર્ચા 
કરશે તોય છેવટે તમારે સાચી શાંતિ માટે આ અહ્ાવિહારતો આશ્રય લેવો 
પડરો. એ જ વ્યવહાર અને જવનમાં પ્રયત્નશીલ સૌને સુલભ એવું બહ્મ છે 
જે ખુદના આ બહ્મવિહારનતો આપણે માનવજાતિના સ્થિર સુખના પાયા લેખે 
વિચાર કરીએ તો સમજ્યા વિના નહિ રહે કે એ કેવી જવનપ્રદ શોધ છે 
ખુદ્દે પોતાના આખા જવનમાં જે નવા નવા રૂપે અનેક ઉપદેશે। કર્યા છે, તેના 
મૂળમાં આ બ્રહ્મવિહારનો વિચાર જ તરવરે છે--જેમ ગાંધીજની અનેકવિધ 
પ્રશૃત્તિમાં સત્ત અને અહિ'સાની પ્રખળ વૃત્તિ તરવરે છે તેમ. 


કહેવાય છે કે પ્રતીતયસમુત્પાદ અને ચાર આર્યસય એ ખુદ્ધનતી વિશેષતા 
છે, પણુ આ કથનમાં મૌલિક વનનૂદ નથી. ખુદ્ધના પહેલાંથી જ ભારતીય આપધ્ય- 
ત્મક એ નિ્ણુય ઉપર આવેલા હતા કે અવિદ્યાથી તૃષ્ણા અને તૃષ્ણામાંથી 
જ ખીજા' દુ:ખે! જન્મે છે. આ વિચારને ખુદ્ધે પોતાની રીતે પ્રતીતસમુત્પાદના 
નામથી વિકસાવ્યો અને વિસ્તાયી એટલું જ. એ જ રીતે ચાર આર્યસતો 
પણ ખુદ્ધના પહેલાંથી સાધકો અને યોગીઓમાં ન્નણીતાં હતાં; એટલુ જ નહિ, 
પણુ ધણા તપસ્વીઓ અને ત્યાગીઓ એ સત્યોને આધારે જીવન ઘડવા મ્રેયત્ન 
પણુ ફરતા. ન્ટેન પર”પરાતાં આસવ, બધ, સવર અતે મોક્ષ એ ચાર તત્ત્વો 
કાંઈ મહાવીરની પ્રાથમિક શૈધ નથી; એની પર“પરા પાશ્ચનતાથ સુધી તો ન્તય 
જ છે. એજ ચાર તત્ત્વો ઉપનિષદોમાં પણુ જુદે જુદ્દે નામે મળે જ છે, અને 
કપિલના પ્રાચીન સાંખ્યતો આધાર પણુ એ જ ચાર તત્ત્વ છે. પ્રતીત્યસમુત્પાદ 
કેચાર આર્યસત્ય એ ખુદ્ધતી મૌલિક વિશેષતા નથી, તોય એને આધારે ઉચ્ચ 
જવન ધડવાની રીત એ ખદ્સ્‍તી આગવી જ રીત છે. જ્યારે એમણે નિર્વાણુના 
ઉપાય લેખે આર્યઅણંગિકમાગ નિરૂપ્યાો યારે એમણે વર્તમાન જીવનમાં 
આંતરબાથ શૃદ્ધિ આણુવા ઉપર વધારેમાં વધારે ભાર મૂકયો. 


ણ રૂ રુ 


પરતુ હા, આમાંય ખુદ્ધનંી વિશેષતા હોય તો ચોક્કસપણે એ છે કે 
તેમગે વિચાર અને આચારની સાધનામાં મજ્યમમાર્ગા: વલણુ સ્વીકાર્યું. જને 
તેમણે આવુ વલણુ સ્વીકાયું ન હોત તો તેમનો લિક્ઞુસઘ લિન્ન લિત્ન સસ્કાર- 


હન 
જ 
ને 


વાળા દેશ્દેશ!તરમાં જઈ શકત કે કામ ડરી શકત નહિ અને શતશનતના 
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લોકોને આકપી કે છતી શકત નહિ. મષ્યમમાર્ગ ખુદ્ધને સૂઝયો એ જ ગ્રચવે 
કે છ ૪ જ્‌. કક 
છે કે તેમનું' મત કોઈ પણુ એકાંગી પૂર્વ્રહથી કેવું' મુક્ત હતું ! 


નજરે તરી આવે એવી ખુદ્દતી મહત્તતતી એક વિશેષતા એ છે કે તેઓ 
પોતાની સૃહ્દમ તે નિર્ભય પ્રતિભાથી કેટલાંક તત્તોનાં સ્વરપોતુ તલસ્પર્શી 
આકલન કરી શકયા અને ન્ત્યારે જિત્તાસ્રુ તેમ જ- સાધક જગત સમક્ષ 
ખીન્ને કોઈ તે વિરો તેટલી હિ'મતથી ન કહેતો ત્યારે ખુદ્દે પોતાનું એ આક- 
લન સિંહની નિર્ભય ગર્જનાથી, કાઈ રાજી થાય કે નારાજ એની પરવા કર્યા 
વિના, પ્રગટ કયું. 


તે વખતના અનેક આધ્યાત્મિક આચાર્યો યા તીથ”કરે વિશ્ચના મૂળમાં 
કંયું' તત્વ છે અને તે કેવુ' છે એતુ' કથન, ન્નણે પ્રત્યક્ષ જયુ” હોય તે રીતે, 
કરતા, અને નિર્વાણુ યા મોક્ષના સ્થાન તેમજ તેતી સ્થિતિ વિશે પણુ ચોક્કસ 
નજરે નિહાળ્યું' હોય તેવુ' વર્ણન કરતા; ત્યારે ખુદ્દે, કદી પણુ વાદવિવાદ 
શમે નહિ એવી ગૂઢ અતે અગમ્ય ખાખતો વિશે કહી દીધુ કે હુ' એવા ત્રેશ્ોતુ” 
વ્યાકરણુ કરતો નથી, એનાં ચૂચણાં ચૂ'થતો નથી. હુ' એવા જ મેશ્વોતી 
૭ણુાવટ લોકો સમક્ષ કરૂં છું' કે જે લોકોના અતુભવમાં આવી શકે તેવા 
હોય અને જે વૈયક્તિક તેમજ સામાજિક જવનની શુદ્ધિ તેમ જ શાંતિમાં 
નિવિ'વવાદપણે ઉપયોગી થઈ શકે તેવા હોય. દેશકાળતી સીમામાં બદ્ધ થયેલ 
માણુસ પોતાની પ્રતિભા કે સૃહ્મ ખુદ્ધિને બળે દેશકાળથી પર એવા ત્રેશ્ોની 
યથાશક્તિ ચર્ચા કરતો આવ્યો છે, પણુ એવી ચર્ચાઓ અતે વાદવિવાદોતે 
પરિણામે કોઈ અ'તિમ સવ*માન્ય નિર્ણય આવ્યો નથી. એ જેઈ વાદવિવાદના 
અખાડામાંથી સાધકોને દૂર રાખવા અતે તાકિક વિલ્લાસમાં ખરચાતી રાક્તિ 
ખચાવવા ખુદ્દે તેમની સમક્ષ એવી જ વાત કહી, જે સર્વમાન્ય હોય અને 
જેના વિના માનવતાતો ઉત્કર્ષ સાધી શકાય તેમ પણ્‌ ન હોય. ખુદ્ધનો એ 
ઉપદેશ એટલે આય*અણ્ાંગિક માગ તેમ જ બરક્વવિહારતી ભાવનાનો ઉપદેશ. 
ટ કમાં કહેવુ' હોય તો વૈર-પ્રતિવૈરના સ્થાનમાં પ્રેમતી શદ્ધિ અતે પુષ્ટિનો ઉપદેશ. 


ખુદ્દની છેલ્લી અને સર્વાકર્ષક વિશેષતા એમની અગૂઢ વાણી તેમ જ 
હૈદયસોાંસરાં ઊતરી ન્નય એવાં વ્યવહારુ દૃષ્ટાંતા અને ઉપમાઓ મારફત વક્તવ્ય- 
ની સ્પષ્ટતા એ છે. દુનિયાના વાહ્મયમાં ખુદ્ધની દૃષ્ટાંત અને ઉપમારૈલીનેો 
નેટો ધરાવે એવા નમૂતા ખહુ વિરલ છે. એતે જ લીધે બુદ્ધનો પાલિભાષામાં 
અપાયેલ ઉપદેશ દુનિયાની સુપ્રસિદ્ધ બધી ભાષાઓમાં અતુવાદિતિ થયો છે ને 
રસપૂર્વક વ'ચાય છે. એની સચોટતા, તેમ જ પ્રત્યક્ષ જવનમાં જ લ!ભ અનુભવો 
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શકાય એવી બાખતો ઉપર જ ભાર, એ ખે તત્ત્વાએ બૌદ્ધ ધમ'ની આક્ષ"કતા- 
માં વધારેમાં વધારે ભાગ ભજવ્યો છે, અને એની અસરતો પડધેો ઉત્તર- 
કાલીન વૈદિક, જેન આદિ પર'પરાના સાહિત્યે પણુ ઝીલ્યો છે. 

એક વાર વૈદિકો અતે પૌરાણિકો જે ખુદ્ધતો અવગણુવામાં કૃતાથષતા 
માનતા તે જ વૈદિક અને પૌરાણિકોએ ખુદ્ધતે વિષ્યુના એક અવતાર લેખે 
સ્થાન આપી ખુદ્ધના મોટા ભારતીય અતુયાયીવગને પોતપોતાની પર્‌પરામાં 
સમાવી લીધો છે, એ શું સૂચવે છે? એક જ વાત અને તે એ કે તથાગતની 
વિશેષતા ઉપેક્ષા ન કરી શકાય એવી મહતી છે. 

બુદ્ધની જે જે વિશેષતા પરત્વે ઉપર સામાન્ય સૂચન કરવામાં આવ્યું 
છે તે તે વિશેષતા સ્પષ્ટપણે દર્શાવતા પાલિપિટકમાંના થોડાક ભાગા નીચે 
'સારરૂપે ટ્ૂ'કમાં આપું છું, જેથી વાચકરોતે લેખમાં કરેલી સામાન્ય સૂચનાની 
૬% પ્રતીતિ થાય, અને તેઓ પોતે જ તે વિશે સ્વત'ત્ર અભિપ્રાય ખાંધી શકે. 

એક પ્રસગે ભિક્ષુઓને ઉદ્દેશી ખુદ્દ પોતાના ગ્ૃહત્યાગની વાત કરતાં 
કહે છે કે, “ ભિક્ષુઓ ! હ પોતે ખબોધિજ્ઞાન પ્રાપ્ત કર્યા પહેલાં જ્યારે ઘરમાં 
હતો ત્યારે, મતે એક વાર વિચાર આવ્યો કે હ પોતે જ જરા, વ્યાધિ અને 
શેક સ્વભાવવાળી પરિસ્થિતિમાં બદ્ધ છુ, અતે છતાંય એવી જ પરિસ્થિતિ- 
વાળા કુટુબીજનતો અને બીન્ન પદાથૌતી પાછળ પડ્યો છું, તે યોગ્ય નથી; 
તેથી હવે પછી હુ અજર, અમર, પરમપદતી શોધ કરૂં તે યોગ્ય છે. આવા 
વિચારમાં કેટલોક સમય વીત્યો. હુ' ભરજીવાનીમાં આવ્યો. મારા માતા-પિતા 
આદિ વડીલે મતે મારી શોધ માટે ધર છોડી જવાની કોઈ પણ્‌ રીતે અતુ- 
મતિ આપતા નહિ. છતાં મે એક વાર્‌ એ બધાંતે રડતાં મૂકચાં અને ધર 
છોડી, પ્ર્રજ્તિ થઈ ચાલી નીકળ્યો.* 

બીજે પ્રસગે એક અગ્ગિવેસ્સન નામે ઓળખાતા સચ્ચક નામના નિ્રન્થ 
પંડિતને ઉદ્દેશી પ્રવન્યા પછીની પોતાની સ્થિતિ વણષવતાં તેએ કહે છે કે, 
(હૈ અગ્િવેસ્સન, મે' પ્રત્રન્યા લીધા પછી શાંતિમાર્ગની શોધ પ્રાર'ભી. હુ' 
પહેલાં એક આળાર્‌ કાલામ નામના યોગીને મળ્યો. મે તેના ધમ'પ'થમાં 
દાખલ થવાની ઈચ્છા દર્શાવી, અને તેણે મતે સ્વીકાર્યો. હું તેની પાસે રહી, 
તેના ખીન્ન રિખ્યોની પેકે, તેનું કેટલુંક તત્વસ્ઞાન શીખ્યો. તેના બીન્ન શિષ્યોની 
પેઠે ફેં પણુ એ પોપટિયા વાદવિવાદનો સાનમાં પ્રવીણ થયો, પણ મને એ 
છેવટે ન રચ્યું. મે એક વાર કાલામતે પૂછયું કૅ તમે તત્તજ્ઞાન મેળવ્યું છે 
4 માત્ર શ્રદ્ધાથી તો મેળવ્યું નહિ હોય ! એના સાક્ષાત્કારતો તમે જે માર્ગ 
આચર્યો હેય તે જ મને કહો. હ પણ માત્ર શ્રદ્દા પર ન ચાલતાં તે માર્ગ 


ષ્ડ 


જિ 
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જવનમાં ઉતારીશ. કાલામે મને એ માગ લેખે આકિ'ચત્યાયતન નામની 
સમાધિ શીખવી. મે' એ સિદ્ધ તો કરી, પણ્‌ છેવટે તેમાંય મતે સમાધાન ન 
મળ્યું. કાલામે મને ઊંચુ' પદ આપવાની અતે પોતાના જ પ'થમાં રહેવાની 
લાલચ આપી, પણુ હે અગ્ગિવેસ્સન, ડં તો મારી આગળની શોધ માટે 
ચાલી નીકળ્યો. 

હે અગ્ગિવેસ્સન; ખીન્ન એક ઉદ્દક રામપુત્ર નામના યોગીને ભેટો થયો. 
તેની પાસેથી હું' નેવસ્ઞાનાસસ્તાયતન નામની સમાધિ શીખ્યો. તેણું પણુ મને 
પાતાના પ'થમાં રાખવા અને ઊંચુ' પદ આપવા લલચાવ્યો, પણ મારા આંતરિક 
અસમાધાને મને ત્યાંથી છૂટો કર્યોં. મારું અસમાયાત એ હતુ કે ધ્યાન એ 
એકાગ્રતા માટે ઉપયોગી છે, પણુ તાય ઘ*્સે! લવોધાય--અર્થાત્‌ આ ધમાં 
સાવ'ત્રિક ત્તાન અને સાવત્રિક સુખનો નથી. પછી હું એવા માગતી શોધ. 
માટે આગળ ચાલો. હે અગ્ગિવેસ્સનસ, એમ ફરતાં ફરતાં રાજગ્હમાં આવ્યે. 
ત્યાં કેટલાય શ્રમણુપ'થા હતા, જેએ જાતનનતતી ઉમ્ર તહસ્યા કરતા. હું પણુ. 
રાજગૃહથી આગળ વધી ઉસવેલા ( હાલતું ખુદ્ધગયા )માં આવ્યે, અતે અનેક 
પ્રકારતી કઠોર તપસ્યા કરવા લાગ્યો. મે ખોરાકની માત્રા તદ્ન ઓછી કરી 
નાખી અને તદ્ન નીરસ અનાજ લેવા લાગ્યો. સાથે જ મેં શ્રાસોચ્છ્વાસ- 


રેકી સ્થિર આસને ખેસી રહેવાતો પણુ સખત પ્રયત્ન ક્યો. 

“પરતુ, હે અગ્ગિવેસ્સન, તે ઉત્ર તપ અતે હડૅયોગતી પ્ર ક્યા આચરતાં 
મને એવો વિચાર આવ્યો કે હું જે અત્યત દુઃખકારી વેદના હાલ અતુભવી 
રથો છું તેવી ભાગ્યે જ બીજાએ અનુભવી હરો. છતાં આ દુષ્કર કર્મથી 
લોકોત્તર ધર્મનો માર્ગ લાધે એવું મતે લાગતુ નથી. તો હવે ખીન્ને કયો! માર્ગ 
છે, એની ઊ'ડી વિમાસણમાં હું પક્યો. તેવામાં, હે અગ્ગિવેસ્સન, મને નાની 
ઉમરના અતુભવનું સ્મરણુ થઈ આવ્યુ. 

“ઝ્મરણુ એ હતું કે હું કયારેક નાની ઉંમરે પિતા સાથે ઘરતા 
ખેતરમાં “ા'ખુડાના ઝાડ નીચે છાયામાં ખેસી સહજભાવે ચિ'તન કરતો, અતે 
શાતા અતુભવતો. હે અગ્ગિવેસ્સન, મતે એમ લાગ્યુ' કે એ મધ્યમમાગી 
રસ્તો તો સાચો ન હોય? તો એ માર્ગે જતાં હું શા માટે ડરું ? એવા 
વિચારથી મે' ઉપવાસ આદિ દેઠદમન છોડી, દેહપોષણુ પૂરતું અન્ન લેવું શરૂ 
કયું. આ શરૂઆત જેતાં જ મારા નજીકના સાથીઓ અને પરિચારકો, હ 
સાધનાભ્રષ્ટ થયો છું એમ સમજ, મને છોડી ગયા. હું એકલો પશ્યો, પણુ 
માસે આગળની શોધનો સંકલ્પ તો ચાલુ જ રજો. યોગ્ય ને મિત ભોજનથી. 
બારામાં શક્તિ આવી અને હું શાંતિ અતુભવવા લાગ્યો. ' 
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તે સમયે સામાન્ય લોકવ્યવહારને અતુસરીને બોધિસત્ત્વ દેઠેદમન આદિતા 
માર્ગને અતુસર્યા, પણુ તે વખતે તેમના મનનો સમસ્ત વિચારપ્રવાહ તે જ 
દિશામાં વહેતા એમ નથી માનવાતું. સામાન્ય માણુસને સમુદ્ર એકસરખો 
જ દેખાય છે, પર'તુ તેમાં પરસ્પર વિરુદ્ધ દિશામાં વહેતારા પુષ્કળ પ્રવાહો. 
હોય છે. તે પ્રમાણે ખોધિસત્તતના ચિત્તમાં પણ્‌ વિરોધી અનેક વિચારપ્રવાહે' 
વહેતા હતા. તેમનું આ માનસિક ચિત્ર જ્યારે ખુદ્ધ અગ્ગિવેસ્સનને ઉદ્દેશી 
પોતાને સૂઝેલી ત્રણુ ઉપમાએ ડહે છે ત્યારે સ્પષ્ટ ઊપસી આવે છે. તે ત્રણ 
ઉપમાઓ આ રહી : 


(૧) પાણીમાં પડેલુ ભીતું લાકડુ હોય ને તેને ખીન્ન લાકડાથી ધસ- 
વામાં આવે તો તેમાંથી આગ ન નીકળે. તે રીતે જેઓનાં મનમાં વાસના 
ભરી હોય અતે ભોગનાં સાધનોમાં જેઓ રચ્યાપચ્યા હોય તેઓ ગમે તેટલુ 
હેઠયોગતું કષ્ટ વેઠે તોય મનમાં સાચુ જ્ઞાન પ્રકટે નહિ. (ર ) બીજી લાકડુ 
પાણીથી આધે હોય, છતાં હોય ભીનું. એનેય ધસવાથી એંમાંથી આગ ન 
નીકળે. એ જ રીતે ભોગનાં સાધનોથી આધે અરણયમાં રહેલ સાધક હોય, 
પણુ મનમાં વાસનાઓ સળવળતી હોય તોય ક્રેઈ તપ તેમાં સાચું સતાન 
ઉપજાવી શકે નહિ. ( ૩) પરતુ જે લાકડું પૂરેપૂરું સૂકું હાય ને જળથી 
વેગળુ' હોય તેને અરણિથી ધસવામાં આવે તો આગ જરૂર પ્રગટે. એ જ રીતે 
ભોગનાં સાધનોથી દૂર તેમ જ વાસતાઓથી મુકત એવો સાધક જ વેોગ- 
માગને અવલ'બી સાચુ ત્તાન મેળવી શક્રે. 


વળી, ખુદ્ધ ભિક્ટુઓને ઉદ્દેશી સાધનાના અતુભવની વાત કરતાં જણાવે 
કે, “છુ' જ્યારે સાધના કરતો ત્યારે જ મને વિચાર આવ્યો કે મતમાં સારા 


ક 


ે 


અર્ત નરસા બન્ને પ્રકારના વિતક કે વિચારો આવ્યા કી તેથી મારે 
જે ક કજ ણુ! 
ક! બે ભાગ પાડવા : જે અકુશળ કે નઠારા વિતરક છે તે એકબાજુ અને 
ને 


ફંશળ કે હિતકારી વિતકો છે તે બીજ બાજુ. કામ, દ્રે અને ત્રાસ આપ- 
વાની તિ આ ત્રણુ અકુશળ વિતર્ક. તેથી ઊલડું નિષ્ક કામતા, પ્રેમ અને 
કોઈને પીડા ન આપવાની વૃત્તિ એ ત્રણ કુશળ કી । છે. હુ' વિચાર કરતો 
ખેસું' અતે મનમાં કાઈ અકુશળ વિતક આવ્યો કૅ તરત જ વિચાર કરતે. 
ક આ વિત મારું કે બીન્ન કોઈતું હિત કરનાર તો છે જ નંહિ, અને 
વધારામાં તે પ્રસ્ઞાને રોકે છે. મત ઉપરની પાકી ચોકદારી અને સતત નળશ- 
તિધી એવા વિતકાને છુ રોકતા, તે એવી રીતે કે જેન કોઈ ગોવાળિયો, પાકથ 
ઊલરાતાં ખેતરો ન ભેળાય એ મા2, પાક ખાવા દોડતી ગાયોને સાવધાનીય 
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ખેતરોથી દૂર રાખે તેમ. પરતુ જ્યારે મનમાં કુશળ વિતક આવે યારે તે 
વિતરક મારા, બીજના અને બધાના હિતમાં કેવી રીતે છે એનો વિચાર ફરી 
સતત જાઝૃતિથી હુ એ કરાળ વિતકોતુ" જતન કરતે. બહુ વિચાર કરતાં મેસી 
રહેવાથી શરીર ધાછી જાય તે શરીર્‌ થાકે તો મન પણુ સ્થિર ન થાય, એમ 
ધારી હું કુશળ વિતે આવે ત્યારે મનને માત્ર અદર જ વાળતો. જેવી રીતે 
ખેતરમાંથી પાક લણાયા પછી ગોવાળ રોશતે ખેતરોમાં છૂટાં મૂકી દે છે, 
ચાત્ર દૂર રહી એના ઉપર દેખરેખ રાખે છે, તેમ હુ* કુશળ વિતર્ક આવે 
“વારે એતી દેખરેખ રાખતો, પણ મનનો નિત્રહ કરવાને] પ્રયત્ન ન કરતે. ? 


બુદ્ધના આ અતુભવ તેમણે સાધેલ્‌ મારવિજ્યનો સૂચક છે. 


બૌદ્ધ ધમ'માં અભવિહારનો મહિમા વેદાતીઓના બસના મહિમા જેવે। જ 
છે. તેથી બહ્મવિહાર વિશે થોડુક વધારે સ્પષ્ટીકરણુ આવશ્યક છે. બહમ એટલે 
જવલેોક, તેમાં વિહાર કરવો એટલે. સમત્ર જવસૃષ્ટિ સાથે પ્રેમમૂકરક વૃત્તિઓ 
કેળવી સૌની સાથે સધાનપણુ' સાધવું, આ વૃત્તિઓને મૈત્રી, કરણા, મુદ્તિ 
અતે ઉપેક્ષા એમ્‌ ચાર ભાગમાં વહેચવામાં આવી છે. એવુ મહત્ત્વ શ્રી. 
'ધર્માનન્દ કોસમ્બીએ પાલિમ્રથોને આધારે દર્શાવ્યું છે તે તેમના જ શખ્દોમાં 
ટે કમાં વાંચીએ : “ માતા જેમ ધાવણા છોકરાનું મૈત્રીથી ( પ્રેમથી ) પાલન કરે 
છે, તે માંદુ' થાય ત્યારે કરણાથી તેની સેવા કરે છે, પછી વિદ્યાભ્યાસાદ્િકિમાં 
તે હોશિયાર થાય એટ્લે સુદ્તિ અ'તઃકરણથી તેતે થાબડે છે, અને ત્યાર પછી 
જ્યારે તે સ્વત'ત્રપણે સ'સાર રારૂ કરેં અથવા પોતાના મતથી વિરુદ્ધ રીતે 
'વતવા લાગે ત્મારે તેની ઉપેક્ષા કરે છે; કટી તેને ઠ્ેષ કરતી નથી, અને તેને 
મદદ કરવા હ'મેશ તૈયાર હોય છે; તે મમાણે જ મહાત્માઓ આ ચાર શ્રેઇ 
મનોવૃત્તિઓથી ગ્રેરિત થઈ તે જનસમૂહનું કલ્યાણુ ફરવા તૃત્પર હોય છે.” 

ગૂઢ અને અણુઊકલ્યા પ્રશ્નોથી વેગળા રહેવાનું ખુદ્ધનુ' વલણુ સમજવા 
માટ તેમનો માલુંકચપુત્ર સાથેનો વાર્તાલાપ ટ્રકમાં જણી લેવો ઠીક થશે. 
કયારેક માલુંકચપુત્રે ખુદ્ધને પૂછયું કે, “ તમે તો બીન્ત આચાર્યે નિરૂપે છે 
તેમ જ્ગતના આદિ, અ'ત કે મૂળ કારણ વિશે તેમ જ નિર્વાણુ પછીની સ્થિતિ 
આદિ વિશે કાંઈ કહેતા તથા, તો હુ' તમારો શિષ્ય રહી નહિ શકુ'.' ખુદ્ધ 
જવાબ આપતાં કહે છે 9%, “યારે મે' તને શિષ્ય બનાવ્યો ત્યારે શું વચન 
આપેલું કે એવા અવ્યાકૃત પ્રશ્નોનો હું જવાખ આપીશ? શું તે* પણુ એમ 
કહેલું કે નને એવા પ્રશ્નોનો જવાખ નહિ આપે તો હું શિષ્ય રહી નહિ શકુ શ 
સાલુંકચપુશ્રે કશું, “ ના, એવો કોઈ કરાર હતે ન. નહિ. * ખુદ્ધ કહે છે, “ તો 


તથાગતની વિશિિષ્ટતાનેપ મર્મ [ ૧૯- 


પહી શિષ્યપણું છાંડવાતી વાત ચોગ્ય છે ?' માલુકયઃ ના.” આટલાથી 
માલુંકયતો ઉકળાટ તો શમ્યો, પણુ ખુદ એમ્લામાત્રથી પતાવી દે તેવા ન હતા.. 
આગળ તેમણે એવી એક શધક ઉપમા આપી જે ખુદ્ધતી વલણુ સ્પષ્ટ કર્‌ છે.. 


ખુદ્દ કહે છે કે, “જાઈ ઝેરી બાણૂથી ઘવાયો હોય. તેના હિતાચિ'તકે। 
તેના શરીરમાંથી એ ખાણુ કાલ્લા તત્પર્‌ થાય લારે પેશ્ષે। ધવાયેલ તેમને 
કહે કે મતે પ્રથમ સારા નીચેના પ્રશ્નોનો જવાખ આપો, પછી ખાણ્‌ કાઢ- 
વાતી વાત. મારા ગ્રેશ્નો એ છે કે ખાણુ મારનાર કઈ નાતને। છે ? કયા ગામને, 
ક્યા નામતો અને કેવા કદતો છે ? ઈયાદિ. તે જ રીતે એ ખાણુ શેમાંથી 
અને કેવી રીતે બન્યું તથા ધતુ' અતે દોરી એ પણુ શેનાં અતે કોણે બતાવ્યાં 
છે? વગેરે. આ ત્રેશ્નોનો જવાળા ન મળે ત્યાં લગી નને વાગેલ બાણુ તે 
પુરૂષ કાઢવા ન રૃત્તા સું એ ખચી શકે??? માલુંકચપુત્ર કહે, “નહિ જ. 
ખુદ્દ કહે, “તો પછી જે ગૂઢ ને હમેશને માટે અણઊકલ્યા પ્રશ્નો છે એવા 
પ્રશ્નોના ઉત્તર સાથે ષ્યહ્મચર્યવાસ યા સ'યમસાધના યા “વનશુહ્ધિતા પ્રયત્નને 
ગ્રો સબધ છે? માલુંકયપુત્ર, ધારે %ૃવિશ્ર શાશ્રત યા અશાલતે, નિર્વાણુ પછી 
તથાગત રહે છે કૅ નહિ ઈત્યાદિ તે જાણ્યું ન હોય, તેથી તારી સયમસાધના- 
માં શું કાંઈ ખાધા વવાની છ ય: ૦ અને તેનાથી ઉદભવતાં 
દુઃખોતી વાત કહું છું અને તેના નિવારણનો ઉપાય દર્શાવું છું તે તો અતારે 
જ જણી અતે અતુભવી રાકાય તેવાં છે. તો એવી સાથે આવા અકળી 
પ્રશ્નોનો શે! સબંધ છે? તેથી, હે માલુંકથયુત્ર, ગે' જે ગ્રશ્નોને અવ્યાકૃલ કહો 
ખાજીએ રાખ્યા છે તેતી ચર્ચામાં શક્તિ ન વૈડક અને મે' જે ગ્રશ્નો વ્યાકૃત 


૬ 


તરીક આગળ રજૂ કયો છે તેતે જ સમજ અને અતુસર- 


દ્ધન 


ઉપર લખેલી “કેટલીક ક'ડિકાઓ જ છુથ્ું ઉપમાકૌશલ સ્પષ્ટ દર્શાવે 
છે. તેથી એ દર્શાવવા વધારે ઉપમાએ। ન આપતાં ઝક ઉપયોગી અને સચોટ 
ખનોરમ ઉપમા આપવી ચો્ય ધારું છું- 

કચારેક અરિણ નામનો એક ભિક્ષુ બુદ્ધના ઉપદેશને વિપર્યોસ કરી લેોકાને 
લરનાવતો. તયારે અરિષ્ટતે ખોલાવી ખીન્ત ભિક્ષુઓ સમક્ષ છુટે ઉપમા દા 
જે વસ્તુ સૂચવી છે તે છીવનના દરેક લ્લેત્રે, સૌને માટે, એકસરખી ઉપયેોમી 
છે. ખુડ્ કહે છે કે,  ગ્રતિષ્ડિત ગણાતાં ગમે તેટલાં શાસ્ત્રો લણી નય, મોઢે 
મેથી જય, પણુ એને। સાચે લાવ મ્રસ્ાથી ત સમજે, 'નાત્ર એનો ઉપયોગ 
ખ્યાતિ સેવવામાં ક આલજવિકા જળવવાનાં કરે, તો એ પાપન્યું સાન ઉલકુ 

ડિ ક 


ક ક. વે શૂ ક હ કા ક. ક. 
તેને લાર્‌ે નુક્સાન કરે. 7૮4 કાઈ નદાર સંપ્ટ- સાપને પકડ. પણુ 


ન ન. 


(9ને. હ ઇ 


ક દર્શાન અને ચતન 


૨ 


પૂછડું કે પેટ પકડી મોટું ન લખાવે તો એ સાપ ગમે તેવા બળવાન મદારીતે 
પણ ડ'ખે, અને તેતી પકડ નકામી નીવડે. તેજ રીતે પ્ર્નાથી તેતે ખરે 
અથ અતે ભાવ ન્ાણ્ષે ન હોય એવાં શાસ્રોનો લાભ-ખ્યાતિ મારે ઉપયોગ 
કરનાર છેવટે દુર્ગતિ પામે. આથી ઊલટુ', જે પુર્ષ પ્રજ્ઞા અને સમજણથી 
શાસ્રોતો મર્મ થોગ્ય રીતે ગ્રહણ કરે અને તેને ઉપયોગ લાભખ્યાતિમાં ન 
કરે તે પુરુષ સાણસામાં મોઢુ' દખાવી સાપને પકડનાર કુશળ મદારીતી પેઠે 
સાપના ડખથી મુક્ત રહે. એટલું જ નહિ, પણ તે સાપનો યોગ્ય રીતે ઉપમે!ગ 
પણુ ડરી શકે. 


૫ 


બુદ્નની વિશેષતાને સૂચવનાર જે થોડાક દાખલા ઉપર આપ્યા છે તે 
અને જે આપવામાં નથી આવ્યા તે બધાયથી ચડી કય તેવો અથવા તે! 
સમમ્ર વિશેષતાના મમતા ખુક્નાસો કરે એવો એક દાખલે! અતમાં ત આધું 
તો બુદ્ધ વિશેનું પ્રસ્તુત ચિત્ર અધૂ રુ જ રહે. 

વળી, ભારતીય તત્ત્વચિન્તકોની વિચાર-સ્વત'ત્રતાને' દર્શાવતાં ત્રે।. મેકસ- 
મૂલરે ઈ. સ. ૧૮૯૪માં પોતાના વેદાંત ઉપરના ત્રોન્ત ભાષણમાં છુદ્ધની એ 
જ વિશેષતાને નિર્દેશ કર્યો છે, અને સત્યશેધક તેમ જ સ્વત'ત વિચારક 
સ્વર્ગવાસી કિશોરલાલભાઈ એ “ જીવનશેધન *ની પ્રસ્‍તાવનાના પ્રારભમાં પૃણુ 
બુદ્ધની એ જ વિશેષતાનો નિદેર કર્યો છે. હુ ન્નણું છું ત્યાં લગી ખુદ્ધ પહેલાં 
અને બુદ્ધ પછીનાં ૨૫૦૦ વર્ષમાં બીન્ન કોઈ પુરુષે ખુદના જેટલી સ્વસ્થતા, 
ગભીરતા અને નિભયતાથી એવા ઉદગારો નથી ઉચ્ચાર્યા, જે વિચાર-સ્વત'ત- 
તાની સાચી પ્રતીતિ કરાવે તેવા હોય. તે ઉદ્દગારો આ રથા અતે એ જ 
એમની સવૌપરી વિશેષતા : 

“હે લોકો, હુ' જે કાંઈ કહુ' છું તે પરપરાગત છે એમ *તણી ખરુ" 
માનશૈ નહિ. તમારી પૂર્વપર'પરાતે અતુસરીને છે એમ ન્નણીને ખરું માનશો 
નહિ. આવું હેશે એમ ધારી ખરું માનશે નહિ. તકસિદ્ધ છે એમ ન્નણી 
ખરું માનશે નહિ. લૌકિક ન્યાય છે એમ ન્નણી ખરું માનશે નહિ. સુદર 
લાગે છે માટે ખરુ' માનસ નહિ. તમારી શ્રદ્ધાને પોષનારુ' છે એવુ ણી 
ખરું માનશો નહિ. હું પ્રસિદ્ધ સાધુ છું, પૂન્ય છું, એવું” કણી ખરુ' માનશો 
નહિ. પણુ તમારી પોતાની વિવેકખુદ્ટિથી મારો ઉપદેશ ખરે લાગે તે! જ 
તમે તેનો સ્વીકાર કરજે. તેમ જ જે સૌના હિતની વાત છે એમ લાગે તો 
જ તેતો' સ્વીકાર કરવો.”-( કાલામસુત્ત ) 


ક પ. ક ક 
--અખ્મંડ આનદ, મે ૧4૦૫૬. 





ષે 


લસ્ર એ એક મગળ વિધિ છે, એકમાંથી અનેક થવાનો ઉપનિષદમાં 
આવતો ખહ્યસકલપ છે. પણુ એ વિધિની માંગલિકતા લગ્નમાં નેડાનાર ખને 
પાત્રોની સરખી સમજણુ અને સમાનતા ઉપર અવલ'બિત છે. જ્યારે એવી 
સમજણુ અતે એવી સમાનતા બન્નેમાં હોય ત્યારે જ તે લસ આદર છે 
-નમૂતારૂપ છે એમ કહી શકાય. બુદ્ધ એક મહાન ક્રાંતિકારી વિચારક તરીક 
અતે મષ્યમમાગે સમતોલપણે ચાલનાર લોકોદ્દારક પુસ્ષ તરીકે ન્તણીતા 
છે. એમનું વિચાર અને આચારનું સૂષ્દમત્વ અને સમતોલપણુ' અષ્યાત્મમાગ'માં 
અત તત્તચિ'તનમાં તો સર્વત્ર સુવિદ્તિ છે; પણ એમની એ વિચારસૂક્મતા 
અને આચારની સમતોાલતા છેક નાની ઉ'મરથા કેવા ન અને "ખાસ ડરી 
તેએ ત્યારે ગ્રહરથાશમમાં પ્રવેશવાલાયક થયા ત્યારે કેવી હતી એ બહુ આછા 
જશે છે. ખુદ્ધતું છવનચરિત્ર પાલિમ્થેોમાં છે, પણુ તેમાં એ વિગત નામમાત્રની 
છે. પાલિપિટક પછીના સ'કગયુગમાં જે મહાયાન સાહિત્ય રચાયું, તેમાં ખુદના 
ઝહર્થાશ્રમ-પ્રવેશને લગતું ચિત્ર વિસ્તારથી! આવે છે. આવો એક ગ્રથ છે 
| લલિતવિસ્તર. ' એની રચના ઈસ્વી સનનાં ગ્રારુભિક શતકમાં થયાનું 
મનાય છે. એની ભાષા પાલિમાંથી સંસ્કૃત તરફ જતી એક મિશ્ર ભાવા છે. 
' લલિતવિસ્તર ' તો અર્થ છે: ખુદ્તી છવનલીલાનો વિસ્તાર. એની શૈલી 
પૌરાણિક છે અતે એમાં કાવ્યચમત્કાર પણ જેવેતેવે નથી. જે કાંઈ કહેવામાં 
આવ્યું છે, તે બધુ' એતિહાસિક છે એમ ન સમજવું; પણ બુદ્ધ ષોતે અતિ- 
ઊાસિક છે, એમનું લય એ પણ એતિહાસિક છે; આટલી મળ વસ્તુ વિશે 


વ મશ છે જ નહિ, પણ એમના લસવર્ણતમાં લલિતવિસ્તરના લેખકે 
૬ રગે પૂર્યા છે, જે ભાવનાઓ રનતૂ કરી છે તેમ જ જે લસજવનને સ્પર્શતા 


ણુ દરેક દેશ અને કાળના સમાજને ઉપયોગી ધાય અગર અતુકર'ગીય વ્યતે 

એવા જે ઝુદ્દાઓ આહ્લાદક સૈલૌમાં કાવ્યબદ્ધ કર્યા છે, તે જુના છવનનાં 

“નયા ન હાય તોપણ એતા વ્યક્તિત્વને શોલાવે તેન જ ઉશવ આપે તેરા છે; 

એચ્લું ૪ નહિ, પણ ને વાંચનાર સમજદાર હોય તો એતે એનાં! ધડુ' 
“ખવા જેવું પણ છે. તેથી ગ્રસ્તુત લેખમાં લુહ્ના લસતસગને શરત રે 
' ડશિતવિસ્તર' નાંગી રોમાંચક વિગતે લિપિગટ કરવા ધાર! રે 


હર્‌ ] દર્શન અને ચિ'તન 


પાલિ અને બીન્ન “મહાવસ્તુ' આદિ સાહિયમાં ખુદ્ધતી પત્તીનુ' નામ્‌ 
યશોધરા તરીતે જાણીતું છે, ત્યારે લલિતવિસ્તરમાં એતું નામ ગોપા છે; 
એટલે આ લેખમાં ગોપાના તામતે જ ઉપયોગ કરીશું. ખુદ્દ એ વિશેષણુ કે 
નામ લાગ ષછીતું છે; મૂળ નામ સિદ્ધાર્થ: છે. 


સ્મૃતિમ્રથોમાં બાહ્ય વગેરે આઠ પ્રકારનાં લએ દર્શાવેલાં છે. તે જુદા 
જુદા સમયે અગર એક જ સમયે પણ્‌ જુદા જુદા સમાજમાં બનેલી લશ્મધટનાઓ 
ઉપરથી તારવેલાં છે. પૌરાણિક અને ઇતર કથાસાહિત્ય કે નાટક-આપ્યાન 
સાહિત્યમાં જે અનેકવિધ લસ્તી ઘટનાઓ મળે છે, તે ન્નેતાં સ્મૃતિકારોએ 
વર્ણુવેલા લસના આઠ પ્રકારે એ સામાજિક યથાથ'તાનું એક નિરૂપણુ લાગે છે. 
વળી, જ્યારે આ દેશ અને પરદેશના જુદા જુઠા સમાજમાં બનતી અને પ્રેવતતી 
લસધટનાઓ તેમ જ લસ્નપ્રથાઓ વિશે વાંચીએ છીએ, તારે સ્મૃતિકારોતું એ 
નિરૂપણુ યથાથ લાગે છે. તેમ છતાં લલિતવિસ્તરમાં ખુદ્દ અતે ગોપાતું જે 
લસચિત્ર આલેખાયેલું છે, તે અનેક દણિએ બધાથી ચડી ન્વય એનું છે એમ 
લાગે છે. રામ મહાન પુરષ, કૃષ્ણુ પણુ તેવા જ, મહાદેવ પણ્‌ દેવ જ, પાંડવો 
પણુ વીરપુસ્ષો, નળ પણુ સુવિખ્યાત, અજ એક પૌરાણિક અને પૃથ્વીરાજ 
એ એતિહાસિક. આવા પુસ્ષોના લસપ્રસગોા તે તે કાવ્ય કે પુરાણ્‌ત્રથેમાં 
આવે છે અને મોટેભાગે સામાન્ય જનતા એનાથી પારિચત પણુ છે. પરંતુ 
લલિતવિસ્તરમાં બુદ્ધ ને ગોપાનો જે લસમ્રસંગ આવે છે, તે અત્યત બેાધપ્રદ 
હોવા ઉપરાંત આકર્ષક અને રસગ્રેરક પણુ છે, છતાં એ અન્તાત રહ્યો હોય 
એમ લાગે છે. એમ ન હોત તો અશ્રધોષ, કાલિદાસ, ભવભૂતિ જેવા અતેક 
કવિઝાએ તે પ્રસંગ ઉપર મોહુક કાવ્યો રચ્યાં હોત. 


રામ રૈવધતુર્ભ.ગ દ્દારા પરાકરમતો પુરાવો આપે છે ને સીતા એમને : 
પતિ તરીકે સ્વીકારે છે. કૃષ્યુ સકિમણીતુ' એની ઈચ્છાથી પણુ હરણુ કરે છે. 
મહાદેવ પાવ્ષ્તીની તપસ્યામૂલલ ભડિતથી એને સ્વીકારે છે. અજીંનના 
મત્યવેધથી દ્વૌપદી એને વરતાં છેવટે પાંચે ભાઈઓને વરે છે. દ્યમતી નળતે 
અને ઇદમતી અજતને સ્વય'વરમાં માળા પહેરાવી પતિ તરીકે સ્વીકારે છે. 
સંયુકેતા પૃથ્વીરાજને સ્વય'વરમાં જ વરે છે. આટલા દાખલાઓમાં આપણે 
એ જેઈએ ખીએ કે લગ્ન પહેલાં બન્ને ઉમેદવાર એકખીન્ન'નતે ભલે ચાહતાં 
હોય ૭તાં છૂટથી એકફબીન્ન'ની પરીક્ષા નથી કરતાં કે નથી કરતાં ગૃહસ્થાશ્મને 
ત્રોગ્ય ગુણોની ધીર મીમાંસા. ગેક અથવા ખીન્ન કારણે તેઓ પરસ્પર 


બુદ્ધ અને ગોપા [૬૭૩ 


ચાહતાં હોય છે, પણુ એ ચાહના પાછળ બન્ને ઉમેદવારોમાં સમાન સમજણુ 
અને નિર્ભય તેમ જ મોકળા મનથી એકખીશા સાથે વિચારની ક 
આપણે જેતા નથી. ન્ત્યારે ખુદ્ધ અને ગોપામાં તે બધાથી ઊલડુ' ન 
જેટલા સમજદાર, ગોપા તેથી જરાય ઓછી. સમજદાર નથી ટ 
જેટલા મોકળા મનથી વાત કરે છે, તેથી જરાય આછા મોકળા જ 
ગોપા ખુદ્દ સાથે વાત નથી કરતી. બુદ્ધ ધતુરવિદ્યા દ્રારા પરાકમનો પરચો 
તો બતાવેજ છે, પણુ તે ઉપરાંત જે અનેક વિદ્યાઓ અને કળાઓમાં 
પોતાતું' ચઢિયાતાપણુ' ખતાવે છે તે રામ, કૃખ્ણુ આદિ બીજા કોઈનો લગ્ન- 
પ્રસંગમાં આપણે નથી જનેતા. બીજ અનેક રૉમાંચકારી પ્રસંગોમાં સૌથી 
ચઢી જાય એવો પ્રસંગ તો એ છે કે, ગોપા સાસુ-સસરા અને બીશ્ન' અતેક 
વડીલે સમક્ષ જરા પણુ પડદો ન કરવાની પોતાની મકકમ ભૃત્તિતું એક ભવ્ય, 
ઉદાત્ત અને કુશળ તેમ જ વીર નારીને શોભે તેવી દલીલોથી સમર્થન કરે 
છે. એ સમથન આજતી સમજદાર, શિક્ષિત અને સસ્કારી વીર કન્યાના 
સમર્થન કરતાં જરાય ઊતરે એવું નથી. જે લેખકે લલિતવિસ્તરમાં આ 
પ્રસંગ આલેખ્યો છે, તેનામાં શ્રમણુપરપરા અને તેમાંય ખાસ કરી બૌદ્ધ 
પરંપરામાં સ્થપાયેલી સમાનતા અને મુક્તતાની ભાવના યુદ્ધ અને ગોપાનો 
વરણુ-પ્રસંગ લઈ ને ટ્બદ્દ રનૂ કરી છે. લેખક ગમે તે પ્રદેશનો હોય, 
ગમે તે કોમ “કે જાતિનો હોય, છતાં એણ ખુદ્દ અને ગોપાના પાત્રાલેખનમાં 
સૌ-પુર્ષતી સમાનતાની ભાવના એટલી બધી ઊચી કક્ષાએ રજૂ 
કરી છે કે તે આજે સર્વત્ર માન્ય થાય તેવી છે. ખુદ્દ તે ગોપા એ 
બન્ને પાત્રો કપિલવસ્તુનાં નિવાસી છે. બન્ને શાકથ જેવા ગ્રસિદ્ધ કુળનાં 
સતાન છે; નેપાળ જેવા પવતીય પ્રદેશની મુક્ત હવામાં ઊછરેલાં છે. એ 
બધુ હવા છતાં છેવટે બન્નેના સબધ બૌદ્ધ પરંપરામાં પયવસાન પામે છે 
અતે ખૌદ્ધ પરપરાતુ' સ્ત્રી-પુસ્પતું સમાતતાનું ધોરણુ બીજી કાઈ પણ્‌ પરપરા 
ફરતાં તેટલા પ્રાચીન સમયમાં પણ કૅટલુ' ચઢ્યાતું હતું એ વસ્તુ બુદ્ઠ અને 
ગોપાના સવાદ, મિલન અને પરીક્ષણુ-પ્રસગોમાં આપણે વાંચીએ છીએ. 
બતે લાગે છે ક લલિતવિસ્તરનો આચ્લે ભાગ જુદી જુદી ભાષાઓ દ્રારા 
સામાન્ય જતતા સમક્ષ આવતો રલો હોત, તો ગમે તેટલાં વિદેશી આકરો 
અને બૌશ્ત' ભયસ્થાનો હોવા છતાં પણ, લાર્તોય નારીનું, ખાસ કરી સવણ* 
ગણાતી કામે!ના નારીવર્ગતું, આશ્લુ' બધું પતન ન થાત અતે આજે 
અનેકવિધ છૂટો ભોગવવા જે યુરાપ-અ અમેરિકાના નાર્રીવર્ગ્દને, ખલે તેવે 


પડ જે. સે ફરતાં પૃણ સરસ દાખલો એકમાત ગોપાત પ્રસ ગમાંથી સળ 


કડ 


૧૯૪] દર્શન અને શ્િ'તત 


રહેત. આ દષ્ટિએ યુદ ને ગોપાના એ વરણુ-પ્રસંગતું આખુ ન વાચકે 
સમક્ષ રન્તૂ કરવા જેવું લાગવાથી પ્રસ્તુત પ્રયત્ન છે. 


બને તેટલુ ટૂ'કાવાની વૃત્તિ હોવા હતાં એ પ્રસંગ એટલે! બધો મધુર 
છે કે તેને સાવ ટૂ'કાવવા જતાં એતો આત્મા જ હણાઈ નાય; પણુ વાંચનાર 
ધીરજ રાખશે તો એને એ લખાણ ક'ટાળા નહિ આપે. 
લ્રગ્નતુ' કહેણ 

એકવાર એકત્ર મળેલા મોટા મોટા અતેક શાકચોએ શુદ્ધોદનતે કહું 
કે કુમાર સિદ્ધાર્થ ઉ'મરલાયક થયો છે. જ્યોતિષીઓ અને સામુદ્ધિકાતી ભવિષ્ય- 
વાણી છે કે કાંતો તે ધર્મમવતક થરો અને કાં તો તે ચક્વતીં. એટલે ને 
એતું લસ્ન કરી દેવામાં આવે તો તે ધરમાં વસી, સ્ત્રીસુખમાં પડી ન્યાય્ય રાજ્ય 
કરરે અને અનેક વીર્પુત્રેને જન્મ આપી શાકથકુળ દીપાવરે. શુદ્ધોદને 
જવાખ .આપ્યો કે કન્યાની તપાસ કરીશું. ઉપસ્થિત દરેક શાકય આગેવાનોએ 
કહ્યુ કે અમારી કન્યા તેતે યોગ્ય છે; પણુ શુદ્દોદન કહે છે કે કુમારને પૂછયા 
વિના આપણો નિર્ણય કામનો નથી. પછી તો બધા જ વડીલ રાકયોએ મળી 
કુમારને પૂઠ્યુ' કે, “ તને કઈ કન્યા પસ'દ છે? * કુમાર સિદ્ધાથે કહ્યુ' કે, “હુ 
આજથી સાતમે દિવસે જવાબ આપીશ. '* 
લગ્ન વિરે મથન અને નિણય 

મુમાર ખોધિસત્ત્વને પ્રથમ તો થયું કે હું ભાગના દોષો જાણું છુ; મતે 
એકાંતમાં, ષ્યાનમસ રહેવાતું ગમે છે; તો હું ગ્રહસ્થાશ્રમમાં કેવી રીતે રોભુ ? 
પણુ ત્યાર ખાદ વધારે વિચાર કરતાં તેને લાગ્યું કે ગૃહસ્થાશ્રમમાં દાખલ 
ચવાથી અનેક પ્રાણીઓતું ભક જ થવાતું છે. કમળ કાદવ અતે પાણીમાં 
રહેવા ૭તાં લેપાતું નથી તેમ હું અલિપ્ત રહીરા અને પૂવે: થઈ ગયેલા બધા 
જ ખબોધિસત્તવાએ એ રીતે અલિપ્તપણે ગૃહપ્રવેશ કર્યોં પણુ છે. તેથી લોકહિતની 
દૃણિએ લસ તો કરવું, પણ કન્યા ચોગ્ય મળે તો જ. આમ વિચારી તેણે કન્યાતી 
ચોગ્યતાને લગતા પોતાના વિચારો લખી મોકલ્યા. તેના એ વિચારો આપણું 
"માસ યાન ખેચે છે. તે આ રહ્યા ઃ 


પિતાને પત્ર અને ચેદગ્ય કન્યાની 'પસ'દગીની સચના 


જે પ્રાકૃત કે અસસ્કારી હોય, તે કન્યા. મારી વધૂ થવા સાયક 
નથી જ. જેનામાં અદેખાઈ વગેરે દોષો ન હોય, જે હમેશાં સત્ય- 


'બુદ્ધ અતે ગોપા [ 3૭૩૭ 


ભાપિણી હોય, જે આળસ સેવ્યા સિવાય મારા ચિત્તને અતુસરે તેમ 
જ જે શુદ્ધ ખાનદાનવાળી હોવા ઉપરાંત રૂપ-યૌવનવતી પણુ હોય; 
એટલું જ નહિ, પણુ રૂપ છતાં રૂપનો મદ ન હોય, નેતું' ચિત્ત માતા 
અને ખહેનના જેવું પ્રેમાળ હોય; જે સ્વભાવે ઉદાર હોઈ બાહ્મણે અને શ્રમ”- 
ણેતે દાન દેવાની ૬ૃત્તિવાળી હોય; જે પોતાના પતિમાં એટલી ખધી સંતુષ્ટ 
જય કે સ્વમમાં પણુ અન્ય પુસ્ષને ન ચિ'તવે; જે ગર્વિષ્ઠ કે ઉદ્દત ને હોય 
પણુ ધીટ હોય; જે નસ્ર હોવા છતાં દાસી કે ગુલામડી જેવી ન હોય પણુ 
સ્વમાની હોય; જે કેફી પીણાં કે ઉન્માદક ગીત, સુગધ આદિમાં આસક્ત ન 
હોય, એવી નિલૌભષૃત્તિવાળી હોય કે જે કાંઈ પોતાનું હોય તેમાંજ સંતુષ્ટ 
રહે, પણુ બીજાની પાસેથી કશુ' જ મેળવવાની આશા ન સેવે; જે ચ'ચળ કે 
અસ્થિર ન હોય અને જે લજ્જ્નના ચિહ્ન લેખે પડદો સેવનાર કે બેઠાડું 4 
હોય; જે ઊંધણુશી ન હોય, જે વિચારશીલ હોય અને જે સાસુ તેમ જ સસરા 
પ્રથે પ્રેમ ધરાવે તેવી હોય; જે દાસ-દાસીવર્ગ' પ્રતો પોતાની ન્નત જેટલે! જ 
ગ્રેમ રાખે તેવી હોય; જે શાસ્ત્રીય વિધિ પ્રમાણે સૌની પછી સૂએ અને સૌના 
પહેલાં ઊર્ડે તેવી હોય; જે સૌના પ્રતો મિત્રતા રાખનારી હોય અતે કુમારી 
હોય--જે આવી કન્યા હોય તો, હે પિતાજી ! તમે એતે મારે માટે 
પ્સંદ ડરે. ' 
કન્યાની શોધ 

પિતા શુદ્ધોદને પુરોહિતને ખોલાવી તેના હાથમાં સિદ્ધાર્થ તરક્ચો 
આવેલો લેખ મૂકી કહ્યુ' ક આ લેખમાં સૂચવ્યા સ્ુજબના ગુણવાળી કન્યા 
શેધી લાવો. કન્યાની પસ'દગમીમાં બાહ્મણુ, ક્ષત્રિય, વૈશ્ય કે શ્ર એવો કોઇ 
ણં કે જતિભેદ જનેવાનો નથી; કારણુ કે કુમાર કેવળ ગુશયાર્થિક છે, નહિ 
કે ફળ કે ગોત્રતાો અથ 8. પુરોહિત કપિલવસ્તુ નગરમાં ચોમેર લટકો, પણુ 
યોગ્ય કન્યા ન જેઈ. છેવટે દડપાણિ નામના શાકથતને ત્યાં પ્રવેરા કરતાં જ 
એવી કન્યા નજરે પડી, જે પુરાોહિતને બધી રીતે યોગ્ય લાગી. ફન્યા પછ 
પુરોહિતતે આવેલા જેઈ તેના પગમાં પડી અદબપૃવ'ક બોલી કે, * મહારાજ 1 


#૦૦ શે 


શા માટે પધાર્યા છો ?' પુરોહિતે લિતિત પત્ર આપા કહા કે “આમાં 
વર્ણવ્યા છે એવા ગુણે હોય તેવી કન્યા સિદ્દાથકુમારે પસદ ફરે છે. ' 
કન્યાએ વાંચીને જરા પણુ ઢીલ કર્યા વિના સ્મિતપૂર્વક જત'બ આપો કે 
* જવ અને કુમારને કહો કે એ બધા ગુન મારામાં છે. હુ' તે સૌમ્ય કુમારનો 
પતી ધશ. 'કાઈ હીન ' પ્રાકૃત પાત્ર સાથે એનો સંબધ ન યાવ.” 


ટ 


ન્ટ 


ક્રુ 
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જુ" અને ગોપાતું પિક્ષન તેમ જ સ'વતન 

પુરોહિતે કન્યાનું એ વચન શુદ્ધોદનન જઈ સ'ભળાવ્યું. શુ શદ્ધોદને વિચાર્યું” 
કરે કુમાર કાંઈ આવા વચનમાત્રથી માતી લે તેવો નથી; એટલે મારે કાંઈક 
વધારે ખાતરી કરાવનાર માગ લેવો જેઈએ. આમ વિચારી તેણે નક્કી 
કયુ” ક મારં ઝીમતી ધાતુનાં સુહદર અને સ્ચે તેવાં પાત્રો બતાવરાવવાં. 
કુર ઉપસ્થિત અધી કન્યાઓને પાતા વહેંચે તે જેના ઉપર એતી નજર 
ઠર્‌ચ એ કન્યાને તે ચાહે છે એમ સમજી આગળતું બધુ ગોઠવવું. શુદ્ધોદતે 
વિચાર્યા પ્રમાણે પાત્રો તૈયાર કરાવી નગરમાં ઘોષણા કરાવી કે સભાસ્થાનમાં 
ખધી કન્યાએએ ઉપસ્થિત થવુ. તેમતે કુમાર દશત આપશે અને કીમતી 
પાત્રોની ભેટ પણ આપશે. શુહ્ધોદને ગુમ રીતે વિશ્રાસુ માણુસોને રોકી એમ 
પણુ સચવ્યું કે પાત્રો વહેંચતી વખતે કુમારની નજર કોના ઉપર ડરે છે, 
તે તમે મને જણાવન્ને. ગોજ્ના પ્રમાણે સભામ'ડપમાં નગરકન્યાએ આવતી 
ગઈ અને સિહ્ધાથતું દ્શત કરી, મળ્યું તે પાત્ર લઈ) તરત ચાલતી થઈ; 
પ્લ એકેય એમાં એવી ન તીકળી કે જે સિહ્ધાથતી શોભા કે તેજતે ઝીલી 
મોરી વાર સાહસપૂર્વાક તેની સામે ઊભી રહી શકે. છેવટે પેલી દડપાણિતી 
ગાપા નામની કન્યા આવી અતે સભામ'ડપમાં પરિવાર સાથે એક બાજું 
ઊભી રહી તેમ જ અનિમેષ નયતે કુમારને ન્નેતી રહી. ત્તયારે તેને પાત્ર ત 
મળ્યું, ત્યારે હસતી હસતી કુમાર પાસે જઈ તે ખોલી કે, “ મે' શું ગગાડ્યુ' 
છે “ક મતે પાત્ર ત મળ્યું ?' કુમારે કહયું' કે, “ હું તારું અપમાન નથી કરતો, 
પૃણૂ તું સૌથી પાછળ આવી અતે પાત્રો તો પૂરાં થયાં.' એમ કહી 
કુમારે પોતાની કીમતી વો'દી તેને આપી. ગોપા ખોલી, “ કુમાર ! હુ' તમારી 
વી'થીતે લાયક છું.” કુમારે ફરી કહ્યુ, “ તો પછી લે આ મારાં આભરણેો.” 
ગોપા ખોલી, “અમે ફાંઈ કુમારને વલ કફત-અલ'કારહીન-કરવા તથી ઈચ્છતાં; 
ઊલ, અમે તો મારતે અલ'ૂત કરીશું અન્‌ ૨1-.વી-કમદેવતી આરાધના. 
દાસ જ કુમારને જીતીશું. ' આપ મધુર વ્યડ!કેત ફરી તે કત્યા: 
ચાલતી થઈ. 
કુખ્યથતુ' માણું અસે દ'ડપસમેર વવા 

આ બધુ જેઈ પેલા ગુમ પુર્ષોએ ર4 પાડે. યથાવત્‌ નિવેદત કયું 
જૂ, “રવ 1 હડપાણિતી ગોપા નામતી કન્યા ઉપર કુમારતી આંખ ઠરી છે; 
ઝૉંડ્લું જ તહિ, પણુ એ ખન્ને વચ્ચે થોડી વાર વાતચીત પણુ થઈ છે.' આ. 
હકોકત નનણી શુદ્ધોદને પુરેહિતને સોકલી દડપાણિ પાસે કન્યાતું' માગુ'કડ જો 


પણુ દડપાણિએ જવાખ આપ્યો કે, “ કુમાર તો ધર્‌માં જ સુખે ઊઠરેલાઃ છે 
અને દું તો યુદ તેમ જ કળા કે શિલ્પમાં કુશળ હોય તેવાને જ કન્યા આપવાનો 
જું, યુમાર્‌ કાંઈ યુદ્ધ, કળા કે શિલ્પમાં કુશળ નયી. 


શુદ્ધોદનનો મૂ'ઝવણુ 


પુરોહિતે દડપાણિનો જવાબ રાજાને કહી સભળાન્યો. રાજા ઊડા 
વિચારમાં પડ્યો કે મતે અત્યાર અગાઉ ખે વાર લોકોએ ચેતવ્યો હતો કે 
ને કુમાર રાજમહેલની ખહાર ન નોકળતા હોય તો અમે તેમની સાથે રમત- 
ગમત કે અખાડા આદિના પ્રષોગોમાં ભાગ લેવા આવીને થું કરવાના ? 
ખરેખર, હવે એ સ'કટ સામે આવ્યું છે. કુમારને ખબર પડી કે રાજ ખૂબ 
ચિંતાતુર છે. તેણે આવીને પૂહ્યુ' કે, “ પિતાજી ! કહો કે ઉદાસ શા માટે 
છો? “તારે શું કામ છે ઇ--એમ કહી રાજાએ ટાળવા માંડયું, પણ છેવટે 
કુમારના આગ્રહથી રાળજ્નએ દડપાણિની કન્યા આપવાને લગતી રારત વિશેની 
અધી હફીકત સ્પે કહી. કુમારે તરત જ જવાખ આપ્યો કે, “ શું મારી સાથે 
જાઈ બધા પ્રયોગોમાં ઊતરે તેવો છે?' રાજાએ પૂછયું કે, “ છું વ્યાયામ, 
ચુ, શિલ્પ આદિના બધા પ્રયોગો કરી શકીશ ?? કુમારે કહું, “ અવય્ય. 
અધા વિશારદોની હાજરીમાં બીવ્નઓની સાથે સ્પર્ધામાં અવશ્ય ઊતરીર. 


સિદ્ધાર્થનો હરીફાઈમાં વિજય અને ગોપા સાથે વિવાહ 


“ષ્‌ 


રાજાએ પ્રસન્ન થઈ હોર્‌ પિટાવ્યો કે “ આજથી સાતમે દિવસે 
કુમાર બધી નતના ખેલ, તમાશા અને કૌશલપ્રયોગામાં ગમે તે બીનન .સાથે 
હરીષાઈમાં ઊતરશે, માટે જે જે એ ખાખતોમાં કુશળ હોય તે બધાએ ઉપ- 
સ્થિત થવું અને સ્પર્હામાં ભાગ લેવો.* ધોષણાને અતુસરી મેદાનમાં પાંચસો 
શાકય ફમારો હરીફાઈમાં ભાગ લેવા આવ્યા. પેધી ગોપા પણુ આવી અને 
તેણીએ એક જ્યપતાકા ખોડી, અને જહેર રીતે ઉચ્ચાયું” ક જે તલવાર, 
ધતુષ વગેરેના યુહ્પ્રયોગોમાં તેમ જ ઇતર કળાકૌશલતા પ્રયોગોમાં જતશે તે 
આ પતાકાતો અધિકારી છે. વિશ્રામિત્ર નામના લિપિસની સાક્ષીએ લિપિ- 
સાનની હરીફાઈ થઈ તે! છેવટે વિશ્ામિન્રે કહ્યું કે આ સિહાથ જેટલી ફિપિઓ 
જશે છે તેટલી તો હુ'ય નથી ન્નણુતો, માટે વિજય એને વરે છે. ત્યાર “૬ 
ગણિતની હરીફાઈ શરૂ થઈ એમાં પણુ કુમાર લો. અતુકમે બધી જ 
ડળાઓમાં, કુસ્તીમાં અને ધતુિઘા આદિ પ્રયોગોમાં કુમાર સિડ્દાર્થા ૧૮ જ૯- 
,1 તથી એફ બાજી તમામ પ્રેક્ષક નાચી ઊઠધા તે સમાર ક 


&૭્ત ] દરન અને ચિ'તતઃ 


કરી, તા ખીજી બાજુથી દડપાણિગે' પોતાની શરત પૃરી થયેલી જેઈ પોતાની 
કન્યા કુમાર સિદ્ધાર્થને અપી. 


સેો'પ॥ : ધીરોદાત્ત વધૃરૂષે 


ગોપા ખોધિસત્ત્તતી અત્રમહિષી બતી. તે સાસુ-સસરા કે બીન્ન તમામ 
પરિવાર સમક્ષ મોઢું ઢાંકયા વિના કે પડદો કર્યાં વિના આવતી જતી અને 
વ્યવહાર કરતી. આ ન્નેઈ તે અધાં વિચારમાં પડયાં કે હછી તો આ 
નવોઢા છે અને કાઈ વડીલ સામે પડદો કરતી જ નથી. તેઓને ગોપાના 
સુક્ત અને સ્વસ્થ વ્યવહારથી કાંઈકે માડુ' લાગ્યું, અગર ચાલુ રિવાજના 
ભ'ગથી મનદુઃખ થયુ. આ વાતતી ગોપાને જાણુ થઈ એટલે તેણે પોતાના 
પરિવાર સમક્ષ એક સાત્તિક, વિચારપૂ્ણુ અને નિર્ભય નિવેદન કયું”, જે 
નિવેદન લલિતવિસ્તરમાં ગાથાખદ્ધ છે અને એ ગાથાપદ્યો પણ્‌ સુગેય તથા 
લલિત છે. અહીં તો એનો સાર માત્ર આપીશું. ભલે કોઈ યોગ્ય કવિ એ 
પદોનો! ગુજરાતીમાં પધબ'ધ અતુવાદ ડરે. 

“ જે આર્ય છે તે તો મુખ ખુલ્લું હોય તોય ખેસતાં કૅ હરતાં-ફરતાં, 
જ્વજતા અગ્રભાગમાં ચમકતા મણિરત્નની પેઠે, દીપી નીકળે છે. 


 આયજન, કપડાંનું આવરણુ ન હોય તોય, ઊઠેતાં-બેસતાં ખધે જ 
શોભી નીકળે છે. 
“ જેવી રીતે ખુલખુલ રૂપથી અને સ્વરથી શોભે છે, તેવી રીતે આય'જત 


જ્ 


પડદા વિના પણુ ખોલે કે મૌન રહે તોય શોભે છે. 


“ આય હોય તે નિવસન હોય કે કુરાચીવર ધારી હોય, અગર જણું 
વસ્રધારી કે દુર્બળ શરીર હોય, ૭તાં તે ગુણવાન હોવાથી પોતાના તેજથી 
જ શૈભી ઊર્હે છે 

“જેના મનમાં કાઈ પાપ નથી તે આર્ય ગમે તે સ્થિતિમાં શોભી ઊર્ઠે 
છે. તેથી ઊલટું, મલિન જૃત્તિવાળા અનાર્યઃ પુષ્કકા આભૂષણો ધરાવતો હોય 
તાય નથી રોભતો. 

“ જેતુ' મન પથ્થર જેવું કઠણુ છે અને જેના હદયમાં પાપ ભયુ' છે 
જતાં વાણીમાં માધુય છે તેવાએ અમૃત ખાંટેલા પણ ઝેરથી ભરેલા ધડાની 
ચેઠેં ખધાંને માટે હમેશાં અદશ'નીય છે. 

“ જે આયો દરેકના પ્રસે બાળકની પેઠેં નિર્દોષ અને સૌમ્યવૃત્તિવાળા છેં 


ખુદ્દ અતે ગોપપા [ ૧૦૯ 


તેમ જ ખધાને માટે તીથની પેર્ડે સેવતીય છે, તેવા આયેૌતુ' દશન દહી” 
અતે દૂધથી ભરેલા ધડાની પેઠે સુમ'ગળ લેખાય છે 

“જેઓમાં પાપજૃત્તિ નથી અને જેઓએ પુણ્યવૃત્તિથી શેભે છે,” ક 
દર્શન સુમ'ગળ છે અને સફળ પણુ છે. 

જેઓ શરીર, વચન અને ઇદ્રિયામાં સંયત છે અતે પ્રસન્‍ન મનવાળા 
છે, તેવાએ માટે મોઢું ઢાંકવું કે પડદો કરવો નકામો છે 

“ જેઓતુ' મત નિરંકુશ કે સ્વચ્છ'દી છે, જેને લાજ કે શરમ નથી 

અતે જેનામાં ઉપર કહ્યા તેવા ગુણો કે સયભાષિતા નથી, તેવાઓ જને 
ઢગલાબંધ વસ્ત્રોથી પોતાની જતતે ઢાંકે તોય ખરી રીતે તે પોતાના દોષતે 
જ ઢાંકે છે; અર્થાત્‌ તેઓ શરીરે સવસ્ત્ર છતાં દુનિયામાં નગ્નરિરોમણિ 
નાગડાઓના જેવા વિચરે છે. 

“જે આર્યનારી ઇદ્િ અને મનથી સ'યત છે તેમ જ જે સ્વપતિમાં 
સંતુષ્ટ હોઈ ખીન્ન કોઈ પુસ્ષતો વિચાર સુધ્ધાં કરતી નથી, તેવી આર્યા 
મૂર્ય અતે ચના પ્રકાશની પેઠે પોતાના રૂપતે ઢાંકતી નથી. તેતે માટે મોટુ 
ઢંકવું લાજ કાદરી એ નર્ક છે, 

“વળી ખીજતું મત સમજી શકનાર ત્રધષિ-મહાત્માઓ અને દેવગણે 
મારું હઘ્ય તેમ જ માર શીલ જણે છે, તો પછી મુખતું અવગુડઠત મને 
શું કરવાનું છે ? હુ" જેવી છું તેવી તો ત્રડષિઓ અને દેવાની નજરમાં 
દેખાઉં જ છું, પછી સુખાવગુદન હોય કે ન હોય.'ક* 

ગોપાની આયનારીને શોભે એવી વિચારપૂત તેમ જ નિર્ભય યુક્તિ 
સાંભળી રાન્ન શુદ્દોદન આવી પુત્રવધૂ મળવા બદલ એટલો ખધે પ્રસન્ન 
થયો કે તેણે બહુ કીમતી માતી અને ફૂલનો હાર તેતે ખુશાલીમાં પહેરાવ્યો 
અને છેવટે ઉદ્ગાર કાઢ્યો કે જેવી રીતે મારો પુત્ર સિહ્દાથં ગુણોથી શોભે 


છે, તેવી જ રીતે આ વધૂ પણુ ગુણોથી શોભે છે, એટ્લે આ બન્નેનો 
સમાગમ એ ધી અને ખાંડના જેવો છે 


ઉપસ હાર 
ઉપરના વર્ણનમાં મુખ્ય પાત્રો ચાર છે. તે દરેકની વિશેષતા 
સ 
* બાજે કચાંક વાંચેલી સ્મરણમાં આવતી ગોપાર્ની સમ્ય અને બૃદ્િપ્રધાન 
એક દલીલ એ પણ છે કે હે સે" ઘૂંઘટ ખેંચ્યો હોત તો તમારા જેવા વડીલોના થી 
અને રડે દર્યસપન્ન સુખનું દરરાન હું કેમ પામી શકત ? વળી સોએ ઘૂંઘટ કાય્વો 
એ તે પુસ્વોનાં હૃદયની સલામી સૂચક બને. 


નુ દર્રાન અને ચિ'તત 


આપણુ પ્યાન ખેચે છે. એ વિરોષતા આજે અને હમેશાં લગ્તના પ્રશ્ન 
પરત્વે કેટલી કામતી છે, તે સમજવાની દૃદ્િએ હવે આપણે એતી 
ટ્'કમાં તારવણૂ કરીશું. ી 

૧. શુદ્ધોદન : પિતા અને શ્રશુર તરીકેની શુટ્દોદનનતી ચાર્‌ વિશેષ 
તાઓ ભણી આપણુ ધ્યાન નય છે : પહેલી એ કે ઉ'મરલાયક સંતતિને 
પૂછ્યા વિના, તેનો નિર્ણય જાણ્યા વિનતા, લગ્ન ખાબત પોતાતે। નિર્ણુંવ 
તેના ઉપર્‌ કીકી ન ખેસાડવાની વૃત્તિ; અર્થાત્‌ લગ્તની પસ'દગીમાં સ'તતિની 
ઇસ્છાતું મુખ્ય સ્થાન. ખીજ વિશેષતા કન્યાની યોગ્યતા વિશેની કસોટી છે. 
શુહ્દોદનની સુખ્ય કસોટી પાત્રની ગુણુવત્તા છે. તે %% કન્યા હોય તોપણ 
જને ગુણુની દષ્ટિએ ચઢિયાતી હોય, તો કુમાર માટે પસદ કરે છે. એતે 
મન બ્રાહમણુ કે ક્ષત્રિય આદિ કહેવાતી ઉચ્ચ શતિતું કોઈ મહત્ત્ત તથી. 
એને ખરૂં મહત્ત્વ 'ગુણોમાં દેખાય છે, જે સુખી દામ્પત્યતી સાચી 
ભૂમિકા છે. ત્રીજ બાબત કુમાર સિદ્ધાશ્રતે વરવાતી કન્યા ગોપાની ઇચ્છા 
પુરોહિત દ્વારા જ્નણ્યા પછી પણુ કુમારતે મોકળા મનથી કન્યાની છેલ્લી 
પસદગી કરી લેવા માટેની તક આપવી તે. ચોથી બાબત વધારે મહત્ત્વની 
લાગે છે. વડીલે! સમક્ષ ઘુ'ધટ કે લાજ નહિ ફાઢવા માટે રૂઢિચુસ્ત લોકો 
તરફથી ટીકા થતાં જ્યારે ગોપા શિષ્ટ અને વીર નારીની હેસિયતથી લાજ 
કાઢવા અને ન કાઢવા વચ્ચેનું અ'તર્‌ મામિક રીતે પ્રગટ કરે છે, ત્યારે શ્રશુર 
તરીકે શુદ્ધાદને પુત્રવધૂ ગોપાના વક્તવ્યતે સ્વચ્છ'દી કૅ ઉદ્ધત ન લેખતાં ઊલટું 
વધાવી લઈ તેતે પ્રતિષ્ઠા આપી લાજની રૂઢિતે તોડી તે. 

ર. દ'ડપાણિ્‌ : ખીજીં પાત્ર દડપાણિ છે, જે ગોપાતો પિતા છે. 


પુત્રી ગોપા કુમાર સિદ્ધાથને વરવા ઇસ્છે છે એ જાણ્યા પછી પણુ તે 
શુદ્દોદને કરેલા માગાતે સ્વીકાર્યા પહેલાં એક એવી શરત મૂકે છે કે જે 
શરતમાં કુમાર પસાર થાય તો પુત્રીને પોતાતી પસદગી કર્યા ખદલ પ્રસન્નતા 
થાય અને હોંશ વધે, અને જે શરતમાં ઉમેદવાર પસાર ન થાય તો કન્યાને 
પોતાને જ પોતાની પસદગી કે નિર્ણય ખદ્લવાની તક મળે, અને પિતા 
તરીકે ઉંમરલાયક પુત્રીની ઈચ્છાને કશી દલીલ આપ્યા વિના અવગણુવાના 


અનિષ્ટ પરિણામથી બચી જવાય. 
૩. સિદ્ધાર્થ? : ત્રીજુ' પાત્ર સિદ્ધાર્થ છે. એની વિશેષતાઓ તો 


ઘણી છે : (૧) કૂટુબીએ લગ્ન ખાબત પૂછવા જય છે, ત્યારે તુરતાતુરત 
હા કે નાન પાડતાં સાત દિવસ પછી પૂણુ વિચાર્‌ કર્યા બાદ જવાખ 


બુદ્ધ અતે ગોપા [ 5૮૧ 


અ 


આપવાતું ડહે છે અને તે જવાખ પણુ એક વિચારશીલ સુશીલ પુત્રને 
શેભે એવી રીતે લખીને, અને તે પણુ સ્પષ્ટપણે, પિતાને આપે છે. એમાં 
તે પોતાની પસદગી પામવાયોગ્ય કન્યા કેવી હોઈ શકે તે દર્શાવતાં 
દામ્પય, કુટુંબ અને સમાજજવનને સુખી કરવા માટે જે આવસ્યક ગુણે છે 
તેતો ખાસ નિર્દેશ કરે છે, જે ભાવી ખ્ુદ્ધની એક વિચારભૂમિકા 
મુચવે છે. (ર ) ગોપાએ પોતાની કરેલી પસ'દગીમાં તે કેટલી વાજખી છે 
એતી એના પિતા દડપાણિને પાશી ખાતરી કરી આપવા તેમ જ ગોપાતું 
સન્માન વધારવા અને સાથોસાથ પોતાના પિતા શુદ્ધોદનતે થતી ચિ'તા 
થળવા કુમાર સિદ્ધાર્થ દ'ડપાણિએ મૂકેલી શરતોમાં ભાગ લેવા તૈયાર થાય 
છે અને શારીરિક તેમ જ ખૌદ્ધિક બધી ન્નતતી પરીક્ષાઓમાં પૃણ સફળ 
થઈ લગ્ન માટે સુપ્રસન્ન વાતાવરણુ 'સરજે છે. 


૪. ગોપા : ચોથું પાત્ર ગોપા છે. તે જેમ પાત્રોમાં છેલ્લું છે તેમ 
તે અતેક દૃષ્ટિએ ચહિયાતું પણુ લાગે છે. ભાવિ ખુદ્દ જેવી વ્યક્તિને માટે 
પત્તી તરીકે વધારેમાં વધારે યોગ્ય પાત્રની જે આશા રાખી શકાય અને જે 
કલ્પના કરી શકાય તે ગોપામાં સિદ્ધ થતી લાગે છે. (૧ ) વધૂતી પસદગી 
બાબતનો કુમારનો પત્ર પુરોહિત પાસેથી લઈ વાંચતાંવેતત જ ગોપાએ 
દર્શાવેલ એતો આત્મવિશ્રાસ કે ડું કુમારતી ગુણુપસ'દગીને અવશ્ય સ'તોધુ 
તેમ છુ'. (ર) સભામ'ડપમાં કુમારતે હાથે વહેંચાતી ભેટ લેવા જવામાં 
ગોપા સ'ક્ાચ નથી સેવતી, છતાં તે એક ખાનદાન _ કન્યાને સહજ એવી 
મયાદા સાથે પોતાની સખીઓ સાથે જ ત્યાં નનય છે અને કુમાર સાથે 
બોલવાનો પ્રસંગ ઉપસ્થિત થતાં કટાક્ષ તેમ જ વિતોદૃપૃણુ' રૈલીથી કુમારને 
ભાં જ છીતી લે છે. (૩) ન્ત્યારે રૂહિબદ્દ નરનારીઓ ઘૂ'ધટ ન કાઢવા 

બદલ લ ચોમેર ટીકા કરતાં જણાય છે યારે એક ધોીરેદાત્ત નવપુત્રવધૂ લેખે 
ધશુર શુદ્દોદ્નની સામાજિક ગૂ'ગળામણુ ટાળવા તેમની સમક્ષ પોતાને 

સ એમી ચાતુરી, એવી નમ્રતા અને એવી સત્યનિકાથી રન કરે છે ક 
મોબ અને આખો સમાજ છેવટે તેના ઉદાત્ત વલણુતે માન આપી સ્ત્રી- 

વર્ગની ઝક તત્કાલીન ગુલામીને રૃઢિ સાધે જ ટ્રકો દે છે. 


ણોન આ રૂ * તે ક જ 
લલિતવિસ્તરનો લેખક મોટે ભાગે ભિક્ષુ જ સ'લવે છે. તે જન્મે, 


૦ 


વતન અને ઉછેરે ગમે તે નાત, દેશ કે સમાજનો હોય, છતાં તે એક શ્રમણુ 
તગના--ખાસ કરી આહ સ'ધના--સભ્ય લેખે કોઈ પણ ન્નતનાં નાત-શ્નત 


&૮૨ ] દર્રાન અને ચિ'તન્ટ 


કે દેશ આદિનાં સ'કુચિત ખ'ધતોને અધીન રહ્યા સિવાય જ કેવળ ગુણૂવત્તાની 
ભૂમિકા ઉપરથી જ વિચાર કરતો લાગે છે. તાગલક્ષી ભિક્ષુ હોવા છતાં તે 
લેખક ગ્ૃહસ્થાશ્રમતું' અતે તેમાંય દામ્પયજવનતું જે મૃહ્ય આંકે છે, તે એની 
ઊ'ડી સમજણુ દર્શાવે છે. જેકે એની સામે એક અટપટો પ્રશ્વ છેઃ તે એ'ક 
દેશદેશાન્તરમાં યાગી, ષ્યાની અને અખહ્ાચારી તરીકેની સર્વાત્ષ્ટ પ્રતિષ્ટા 
પામનાર ખૂુદ્ધતે તારણ્યકાળમાં પણુ લગ્નજવનમાં કવી રીતે પ્રવેશ કરાવવે 
અતે એ ઘટનાને બધખેસતી કરવી ? હન્નરો નહિ, લાખો લોકે જેને પૂણ 
ખાહ્માચર્યના સમર્થક તરીક્રે પૂજતા હોય, તેતે તેના ચર્ત્રચિત્રણમાં એક 
તરણીના સહભાગી તે સખા થતા જવામાં એકાંગી ભક્તોતે આંચકો લાગે. 
જણે કે આવી જ કોઈ મુશ્કેલીમાંથી છૂટવા માટે એ લેખકે કુમાર સિદ્ધાથ' 
પાસે લગ્ન કરવું કે ન કરવું એ પ્રશ્ન પરત્વે વિચાર કરાવ્યો છે; અતે તે 
વચાર એવે કે લગ્નના દોષ જણવા છતાં છેવટે લોકકલ્યાણુની ભાવના 
તેમ જ પૂવપરપરાતે અતુસરવાની દષ્ટિથી સિદ્ધાર્થ લગ્ન કરવાને નિણુયે 
કર્‌ છે. લેખક ખૌદ્ધ ભિક્ષુ હોવા ૭તાં અ'તે તૈત્તિરીય ઉપનિષદમાંની %્રગા- 
તન્તુ' સ વ્યવરછેરી: એ સનાતન રાજમાગ જેવી ગાહસ્થ્ય દીક્ષાને જ 
સ્વીકારે છે. 


--અખડ આનદ, જુલાઈ ૧૯૫૪- 


સુગતનો મધ્યમમાર્ગ : શ્રદ્ધા ને મેધાનો સમન્વય 
(૮ 


જીવનમાત્રના, ખાસ કરી માનવજીવનના, મુખ્ય ખે પાયા છે : શ્રદ્ધા. 
અને મેધા. આ ખન્ને એકમેકથી કદી તદ્દન છૂટા પડી શકતા જ નથી, ભલે. 
કચારેક કોઈમાં એકની પ્રધાનતા અને બીન્નની અપ્રધાનતા-ગૌણુતા હોય.. 
જ્યાં અને જ્યારે શ્રદ્ધા તેમ જ ખુદ્ધિનો સવાદ, સુમેળ યા પરસ્પરની પુષ્ટિ 
તેમ જ વૃદ્ધિ કરે એવો સમન્વય થવા પામે છે ત્યાં અને ત્યારે માતવજવન 
ખીલી ઊઠે છે. જેટલા પ્રમાણુમાં એ સવાદ વધારે તેટલા પ્રમાણુમાં માનવ- 
જીવનની દીપ્તિ વિશેષ. ખુદ્ધના જીવનને યોગ્ય રીતે સમજવાને માપદંડ આ 
સત્ય ઉપર પ્રતિષ્ઠિત છે. 
ગ્રીક અને સેમેનટ્કિ વિચારધારા 

આપણે પ્તિહાસથી જાણીએ છીએ કે ગ્રીસમાં મેધા યા ખુદ્ધિરાક્તિના 
વિકાસ ઉપર્‌ વધારે પડતો ભાર અપાયેલો, જેને લીધે ત્યાં તત્તચિન્તન તેમ જ 
અનેક ક્ષેત્રોને સ્પર્શતી મુક્ત વિચારધારાઓ અને સ્વત'ત્ર ચર્ચાએ ખીલી; 
તેમાંથી આંજી દે એવો બૌદ્ધિક ચમકાર અસ્તિત્વમાં આવ્યો, પરતુ ત્યાં 
ખૌદ્દિક ચમકારાને જેઈએ તેવું ધાર્મિક ખળ યા તો એ સદ્ટમ ચિન્તનને' 
જવનમાં યોગ્ય રીતે ઉતારવાનું શ્રદ્ધાભળ ન ખીલ્યું. 


ખીજ બાજુ .આપણે એ પણુ જાણીએ છીએ કે સેમેટિક ( યાહૂદી, 
આરબ આદિ) પ્રન્નમાં મુખ્યપણે શ્રહ્દાબળ પ્રગટ્યું. તેધી ત્યાં ખાસ ખાસ 
માન્યતાઓને જવનમાં વણી લેવાનો પુરુષાર્થ વિશેષ થયો. ત્રીસતી સૃહ્મ 
બદિ શ્રહામૂલક ધર્મના યોગ્ય ટેકા વિના માત્ર ક્લિસકીમાં મુખ્યપણે પરિણમી, 
તો સેમેટિક પ્રજ્નની શ્રહ્ધામૂલક ધર્મ'ભૃત્તિ તત્તચિન્તનના સમરથ પ્રકાશની મદદ 
વિના ગતિશત્ય ચોકઠામાં સુખ્યપણે પુરાઈ રહી. અલખત્ત, એ બ'તે દાખલા- 
એમાં થોડોક અપવાદો તો મળી જ આવવાના. 

ભારતની સ્થિતિ પહેલેથી સાવ જુદી રહી છે. વેદકાળ કે યાર્પછાતા 
કાળનાં બુદ્ધિ અને શ્રદ્ધાની જે જે ભૂમિકા રચાતી આવી છે ત્યાં સર્વત્ર 
કહ્ામંસડ ધમ અતે ખુહ્દધિગલક તત્તચિ'તન એ બન્ને સાધે જ “ગીલતાં રકા 


“૮૪ ] દર્શાન અને શિ'તત 


છે. કથારેક કોઈ વતુંલમાં શ્રદ્ધાનું ચોકડું' વધારે સખત થયું કે તરત જ તે 
વર્તુલના આન્તરિક કે બહારનાં બળામાંથી એક નવું તત્તચિ'તન પ્રગટે કે 
જેતે લીધે એ સખત ચોકડું' પાછું ઢીલું પડે અને તત્ત્વચિ'તતની દોરવણી 
-ત્રમાણે નવેસર રચાય. 


ગએ જ રીતે જ્યારે કોઈ વ્તુલમાં ખુહિમૂલક વિચારતો સ્વૈરવિહાર 
'જવનગત આચરણની ભૂમિકાથી તદ્દન છૂટો પડી જ્ય યારે એ વતુંલના 
આન્તરિક કે તેની ખહારનાં બળામાંથી એવી શ્રદ્ધામૂલક ધર્મભાવના પ્રગટે 
કે તે વિચારના સ્વૈરવિહારતે આચાર સાથે યોગ્ય રીતે સાંકળીને જ જપે. 


આ રીતે ભારતીય જવનમાં શ્રદ્ઘામૂતઠ ધર્મ યા આચાર, ખુહ્દિમૂલક 
'તત્તતવિચારના પ્રકાશથી અજવાળાતો રહ્યો છે, ગતિ પામતો રહ્યો છે; વિશેષ 
અને વિશેષ ઉદાત્ત બુદ્ધિમૂલક તત્ત્વવિચાર, શ્રદ્ધામૂલક ધમના પ્રષોગતી મદદથી 
વિશેષ અને વિશેષ યથાર્થઃતાની કસોટીએ પરખાતો રહ્યો છે. તેથી જ ભારતીય 
“અધી પરંપરાઓમાં વિચાર અને આચાર ખન્નેતું સમ્મિત્ષિત સ્થાન 
અને માન છે. 
બુદ્ધની વિશિષ્ટતા 

ખુદ્ધના પહેલાં અને બુદ્ધના સમયમાં પણુ અતેક ધર્માચાર્યો, તીથ કરે 
'અને ચિન્તક વિદ્દાના એવા હતા ને પોતપોતાની પરંપરામાં પોતપોતાની 
'રીતે વિચાર અને આચાર બન્નેતું સ'વાદી મૂલ્ય આંકતા. ખુદ્ઠે પોતે પણુ 
વિચાર અતે આચારતુ' સવાદી મૂલ્ય જ આંકચુ' છે. તો પછી પ્રશ્ન થાય છે 
“કે ખીન્ન કરતાં ખુદ્દની વિશિષ્ટતા શી? આતો ઉત્તર આપવો એજ અતે 
પ્રસ્તુત છે. એક વાકયમાં કહેવું હોય તો કહી શકાય કે ખુદ્ધનતી વિશિષ્ટતા 
“મધ્યમપ્રતિપદામાં છે; અર્થાત્‌ વિચાર અને આચારતનાં તમામ ક્ષેત્રોમાં એ 
'બ'નેનો મષ્યમમારગી સ'વાદ સાધવો એ જ ખુદ્ધતી વૈયક્તિક સાધના અને 
સામૂહિક ધમ'પ્રવૃત્તિતું હાર્દ છે. આ કેવી રીતે, તે હવે જરા વિગતે જેઈ એ. 


ખીન્ન વિચારકે 

તત્વજ્ઞાનની બાબતમાં ખુઢે ન્નેયું' કે કેટલાક વિચારકો જીવન યા ચિત્ત 
કે આત્માનું અસ્તિત્વ વર્તમાંન દેહના વિલયની સાથે જ વિલય પામે છે, 
એમ માને છે. અને તેઓ પોતાનો આચાર પણુ માત્ર વર્તમાન જીવનને 
સુખી ખનાવવાની દૃષ્ટિએજ યોજે છે અને ઉપદેશે છે. આવા પ્હલોકવાદી 
-ચાર્વાકો ઉપરાંત ખુઢ્ટે ખીન્ને પણુ એક એવો વિચારક વર્ગ જેયો જે 


સુગતતો મધ્યમમાર્ગ ] [ ૧૮૫: 


આત્માનુ' અસ્તિત્વ માત્ર વર્તમાન કાળ પૂરતું ન માનતાં શાશ્વત-સદા સ્થાયી 
માનતો, અને એ શાશ્વત જીવનને સદા સુખમય બનાવવાની દષ્ટિએ જ 
આચાર-પ્રણાલિકાઓ યોજતા ને તેનો પ્રચાર કરતો. આ બન્ને વર્ગના ' 
વિચાર અતે આચારમાં ખુદ્ધતે અતિરેક દેખાયો. ખુઢે જયુ કે વર્તમાન જવન 
એ અતુભવસિદ્દ સત્ય ખીના છે, પણુ ગ્મેનાથી પહેલાં અને પછી જવનતું 
કોઈ અતુસધાન નથી એમ માનવું તે કેવળ ઇન્દ્રિયોના સ્થૂળ અતુભવ ઉપર” 
આધાર રાખી સૂદ્મ વિચાર અને તકખળને નકારવા ખરાખર છે. એ જ 
રીતે ખુદ્દે એ પણુ નેયું કે તતતતચિન્તકો આત્મા અને લોકના શાશ્રવતપણા. 
વિશે વિચાર કરતાં કરતાં એવી ભૂમિકાએ પહોંચ્યા છે કે જે કોઈને માટે 
વિચાર કે તકથી ગમ્ય નથી. 


તત્ત્વગ્તાત પરત્વે સધ્યમમાર્ગ 


તત્તવિચારતી આ સ્થિતિ નનેઈ બુદ્ધને તેમાંથી મધ્યમમાર્ગતું સત્ય 
લાષ્યું. એ સત્યતે અતુસરી તેણે જવન્તત્ત્વ યા આત્મતત્ત્વને કૈવળ ઇન્દ્રિયગમ્ય 
વત'ભાનકાળતી સ્થૂળ મર્યાદાથી પર એવી, પણુ વિચાર અતે તકથી સમજ 
શકાય એવી, બૈકાલિક મર્યાદાવાળુ સ્વીકાર્યું“. પશુ સાથે સાથે એવા આત્મ- 
તત્તતે દેશ-કાળનતી અસરથી તદ્ન મુક્ત એવા શાશ્વતવાદતી અગમ્ય કોટિથી 
પણુ મુક્ત રાખ્યું. આ રીતે ખુદ્ધે આત્મતત્ત્વને ઉચ્છેદવાદ તેમ જ કૂટસ્થનિત્ય- 
વાદ બન્તેથી પર્‌ રાખી તેતું દરેક વિચારવાન અને તર્કશીલને સમન્નય 
એવું મવાહગામી સ્વરૂપ સ્થાપ્યું. તેણે કહ્યુ” કે નને આપણો વતમાન અનુભવ 
મલેક ક્ષણે આન્‍્તરિક જીવનમાં પણુ ફેરફાર જેતા હોય અને પૂર્વ પૂર્વના 
સરકારમાંથી નવનવા સ પામતો હોય તો એ જ અનુભવને આધારે 
આપણે સ્વીકારવું જેઈ એ “કે વર્તમાન જીવનને શી એ કાઈ આકસ્મિક 
નધી, પણુ શીતીવાદમાંગી ફૂટેલું એક વહેણ માત્ર છે. એ જ રીતે વતમાન 
છવન પૂરૂં થવા સાથે એનો આનન્‍્તરિક પ્રવાહ સમાપ્ત નથી થતો, પણ 
એમાંધી એક નવું ભાવિ વહેણુ શરૂ થાય છે 


આ રીતે ખુદ્દે આત્મા “ક ચિત્તને ત્રણુ કાળના પટમાં વિસ્તરેલ માનવા 
છ્તાં તેને સતત ગતિશીલ સ્વીકાયું” અને એમાં જ પુનર્જન્મ, કર્મ, પુસ્વાર્ષા 
તેય જ ક એ ખધુ ખુદ્ધિગન્ય રીતે ઘઃાવ્યું. સ યમો તત્તરાન 


૦૨ 
પ૦ રે 
પ્ક્દ્જ 


હને ન. ['પ્યબગ્‌ાગ્ મે 


-૮૧ ] ર દરરાત અને ચિંતન 
આચાર પરત્વે મધ્યમમાંગ 

પોતાના તત્તત્ઞાતતે અતુસરીને જ ખુદ્દે આચાર વિરે પણુ મધ્યમ- 
માર્ગ વિચાઢી અને ઉપદેલ્ય્ો. ણુદ્દે આચાર યા ધમની આડીઅવળી ગથી- 
ગૂ'ચીઓમાં ફાંકા મારતા લોકોને એવી ખાખતો જ કરી કે જે વિસે કાઈ 
“સમજદાર વાંધો લઈ શકે નહિ, અને છતાં જે જવતને ખરુ સુખ આપે. 
વૈદિક પર'પરામાં ધર્મના યત્ત, અધ્યયન અને દાન એ ત્રણુ સ્ક'ધે! જાણીત! 
હતા. બુદ્ધે એના સ્થાનમાં શીલ, સમાધિ અને ગ્રત્તા એ ત્રણુ સ્ક ઉપર 
જ સૌતું જ્યાન ખે'ચ્યું. ખુહ્દે કહ્યું કે જવનમાં સાચે અતે દ્થિર ગ્રકારા તો 
ગ્રસા યા વિવેકના ઊડાણુમાંથી જ લાધે છે, પણ એવી પ્રસ્ઞા ચિત્ત તો જ 
મેળવી શકે નને તે વિક્ષેપ તે ચ'ચળતાથી મુક્ત બતી રિથિરતા કેળવે. એવૉ 
સ્થિરતા યા સમાધિ શીલના અતુશીલનત વિનતા કદી સંભવી જ ન શકે. તેથી 
ખુદ્ધે ધર્મની પ્રાથમિક ભૂમિકા તરીકે શીલવાન થવા ઉપર ભાર આપ્યો. 
ગૃહસ્થ હોય કે ભિક્ષુ, જો એ દુઃશીલ હરો, સદાચારી નહિ હોય, સામૂહિક 
હિતમાં પોતાતું હિત સમાયું છે એ દૃષ્ટિથી નહિ વતેચ તે! તે ધમમાર્ગે કદી 
આગળ વધી નહિ શકે. 


“શીલ, સમાધિ, પ્રા 

ખુદ્દે નત્યારે શીલ ઉપર્‌ ભાર્‌ આપ્યો સારે માનસિક શુહ્ધિને અમ્રસ્થાન 
આપ્યું. માનસિક શુદ્ધિ ન સંધાતી હોય, ચિત્તમાંથી ડલેશ નબળા પડતા ન 
હોય તો ગમે તેવા કઠીરતમ તપ આદિ ધાર્મિક આચારોને પણુ અતુસરવાતી 
ખુદ્દે ના પાડી. બુદ્ધનો ઉત્કટ તપ યા ખીન્ન પ્રકારના દેહદમન સામે વિરોધ 
હતો તો તેના મૂળમાં તેની દણિ એટલી જ હતી કે અન્તઃશુદ્ધિ ન સધાતી 
હોય તો ખાણહધર્માચારતો કાંઈ અથ નથી. આ રીતે બુદ્ધે શીલ, સમાધિ 
અને ગ્રજ્ઞાના ધર્માચાર પરત્વે પણુ મષ્યમમાર્ગ જ રવીફાયો, જે એના 
મષ્યમમાર્ગી: તત્વસાનના સિદ્ધાંત સાથે બરાબર સવાદ ધરાવે છે. 

ખુદ્દે જવનતત્ત્વ ત્રિકાળસ્પર્શી: માન્યુ છતાં વર્તમાન જીવન ઉપર 
દૃણિને કેન્દ્રિત કરવા માટે વધારે ભાર આપ્યો. આ ભાર ભૌતિકસુખવાદી 
લોકાયત દ્વારા અપાતા ભારથી જુદ્દો છે. લોકાયત તો એટલું જ કહે કે 
તમારા હાથમાં જીવન આવ્યું છે તો એ મણાય એટલું માણી લે. તેનો 
ભાર્‌ ઈન્દ્રિસસુખ અને શરીરસુખને માણી લેવા ઉપર રહેતો. ખુદ્ધ પણુ 
વર્તમાન જીવનને માણી લેવાતી વાત કહે છે, પણુ તે જુદ્દા દછિબિન્દુથી 
અને જીદી ભૂમિકા ઉપરથી. તે હે છે કે ભૂતકાળ તો ગયો. હવે હેજ્નર 


મુગતતો મધ્યમમાર્ગ [ ૬૮૭ 


ઉપાયે એ સુલભ નથી. ભાવી પણુ અથારે હસ્તગત નથી અને હરતગત ' 
થયું કે તરત જ તે વર્તમાન બતવાનુ. એટલે જે કાંઈ હાથમાં છે અને 
સ્વાધીન છે તે તો વતતમાન જીવન. આવા દુર્લભ અતે ફરી ન લાધનાર 
વર્તમાત જીવનને કેવળ સ્બ્રૂળ ભોગના સુખ માટે વેડફી નાખવુ તેના કરતાં 
તેમાં સાચુ, નિર્બાધ અતે કોઈ ને ઉપદ્રવ ન કરે એવું સુખ અતુભવવુ' એ જ 
મારા મધ્યમમાર્ગી ધર્મનો સુખ્ય સૂર છે. તેથી જ હુ કહુ છુ કે 
શીલ દ્રારા અનુભવાતો નિર્ભયતાના સુખતે આ જીવનમાં જ માણી લે. 
તેથીજ હ' કહુ' છુ' કે સમાધિસુખ આ જીવનમાં જ અતુભવો અને 
ત્રગાપ્રકાશનો આનદ પણુ આ જીવનમાં જ અતુભવે।. 

એક વાર રાજ્ગૃહપતિ અનનતશઝ્ુ, અપરનામ કોણિક, ખુદ્ધતે મળવા 
જય છે અતે પ્રશ્ન કરે છે કે શ્રમણુત્વથી પ્રત્હ્ષ લાભ શો? એ પ્રશ્ન 
તહકાલીન વાતાવરણમાંથી ઉપસ્થિત થયે છે. તે કાળે ભિક્ષુ અને અન્ય અનેક 
સાયકો હતા જે પોતપોતાની ઉત્કટ ધર્મસાધના ઉચ્ચ અને ઉચ્ચતર એવા 
પરલોકની સિદ્ધિ અથે કરતા. આ બાખતમાં ખુદ્ધના દષ્ટિકાણુ એ હતો કે 
ધર્મસાધના એ જ ખરી કહેવાય જે વત*માન જવનમાં જ નિર્બાધ સુખનો 
અતુભવ કરાવે. એકવાર વર્તમાન જીવનમાં જ એવા સુખની પ્રતીતિ 
થાય તો ભાવિ માટે ચિ'તા કરવાની જરૂર નથી. એના ક્રમમાં એ 
આપમેળે રચાશે. તેથી જ ખુદ્દ અજતશઝુને શીલ, સમાધિ અને પ્રજ્ઞાથી 
વીપજ્તા પ્રત્યક્ષ સુખની વાત વિશદ્પણે “ દીધનિકાય ' ના “ સામગ્નઝ- 
શલંસુત્ત “મ | સમજવી છે. 


બુદ્ધવિચાર ને બુદ્ધ વહાર 

મુદ્ધના પહેલાં અતે એના સમયમાં બહા, બહ્મા અને લોક આદિ વિશે 
ી અનેક રંગી ચર્ચાઅ થતી. કોઈ કહેતા કે લોક અન્તવાન છે તો બીન્ન કહેતા 
ક તે અનન્ત છે. એ જ રીતે બહ્દેવને અનાદિઅનન્ત અને શા 
મડ પણુ હતા. આવી બાસઠ માન્યતાઓ યા દષ્ટિઓ “ દીધનિકાય * ના 

દ સંગમાં ખુદ્તે સુખે વણ'વાયેલી તોંધાઈ છે. ખરી રીતે એ ઉદગારો 
ડના જ છેં એમ ન માનીએ તોય એમાં ખુદ્ધતું દણિબિ'દુ વ્યક્ત થયુ" છે, એ 
નિવિવાદ સત છે. તે દષ્િનિ'દુ એટ્લે મુદ્દ આવી અગમ્ય અને સદા વિવા- 
દરેપદ નાન્યતાઓને, જિત્તાસુઓ અને સાધકરોની:બુહ્ધિને મૂઝવનાર હોઈ, એક 
“ળે તરીકે નિર્રેશે છે. તે શિષ્યોને કહે છે કે એવી માન્યતાઓ ગએ તે! 
અભલ્નળા છે, (કદાચ ચાલુ સ્રમશ્નળા રાખ્દ એતું જ સ્ઞપબ્રહ રૂપ હે!વ. એં 


૧૮૮] દર્શન અને ચિ'તન. 


સપડાયા તો માછલાંતી પેકે મરવાતાં. આટલું જ કહીને ખુદ્દ પતાવતા નથી, 
પણુ એ બ્રહ્મવિચારના સ્થાનમાં “ બહ્ાવિહાર 'તો વિધાયક માર્ગ પ્રરૂપે છે. 


ચાર ભાવનાએ। 


બુદ્ધ કહે છે કે બહમ કે ખાહ્માં આવાં છે તેવાં છે એ ભલે વિવાદાસ્પદ 


૧૫, 


હોય, પણુ જવરષ્ટિ એ તો સૌના અતુભવતી વસ્તુ છે. જવસૃદિમાં 
ચડતી-ઊતરતી કોઢિના અનન્ત જવેોની રાશિ છે. એ જ બક્ષ છે. એમાં 
વિહાર કરવો એય્લે જીવરૃણિ સાથે એવા પ્રકારતો સબધ કેળવવે કે 
જેથી ચિત્તમાં કલેશ ન વધે અતે હોય તે ન્નૂના કલેશો ક્ષીણ થાય 
તેમ જ ઉત્તરોત્તર ચિત્ત વધારે વિકસિત થાય. આવે સબધ કેળવવાની 
રીત તરીક્રે એણે શૈત્રી, કરણા, સુદિતા અને ઉપેક્ષા એ ચાર ભાવતઃ એ 
આ જવનમાં ઉતારવા ઉપર જ ભ.ર આપ્યો છે. ખરી રીતે ખુદ્દતા 
રીલ, સમાધિ અને પ્રજ્ઞા એ ત્રણ ધર્મસ્કધનેો અથવા તો વતમાન જવનમાં 
જ પધમ'સાધનાનું સુખ અનુભવવાનો પાવો એટલે આ ખાકલ્વિઠાર. છુહ્દતે 
સમગ્ર ઉપદેશ બહ્મવિહાર ઉપર ગ્રતિષ્ઠિત છે, અને તે માટેનો પુસ્પાર્થ વર્તમાન 
જીવનમાં જ શકય છે. જેઓ બહ્લોકતી અગમ-નતિગમ વાતો કરતા હોય 
તેમને પણુ છેવટે બહ્મવિહાર માન્યા વિતા ચાલે તેમ નથી. 


આત્મવાટી કે અતાત્સવાદી ? 


ખુદ્દ અનાત્મવાદી કહેવાય છે, તે એક રીતે સાચું છે, કારણ પોતાની 
પહેલાં અને પોતાના સમયમાં જે ફૂટસ્થનિત્ય આત્મતત્ત્વ મનાતું તેતો! ખુદ્ધ 
નિષેધ કરે છે; અતે છતાંય તે આત્મવાદી છે એ વાત પણ્‌ સાચી, કેમ કે તે 
ચાર્વાકના દેહાત્મવાદતો નિષેધ કરી સદા ગતિશીલ એવા ત્રિકાળસ્પર્શી સિત્ત 
યા ચૈતન્ય તત્તને માને છે. 


આંખે ઊડીને વળગે એવી ખુદ્ધતી વિશેષતા એ છે કે તે જે કાંઈ કહે 
છે તે વિચાર અને તર્કથી સમજ શકાય યા સમન્નવી શકાય એવું જ કહે 
એતે કાઈ રૂલ્બિદ્ધ રાસ્્ર, પર'પરા આદ્તિ' બધન નથી. એને બધન હોય 
તો એટલું જ છે કે જેટ્લું વિચાર અને તકથી સમન્નય તે સ્વીકારો અતે તે 


પ્રમાણે જ જીવન જીવો. આ ખુહ્નો શ્રદ્ધા અને મેધા અર્થાત્‌ આચાર-વિચાર, 
યા ધર્મ-તત્તન્ઞાતતા માનવનનતિના દતિહાસમાં અનોખા સવાદ છે. 


ઉ 


ટ 


--જન્મભૂમિ, ૨૪ મે 1૯૫૬: 


સિદ્ધાર્યપત્નીનો' પુણ્યપ્રકોપ 
[૯] 


ભાવિ ખુહ્દ થનાર સિદ્ધાથે: તરણુવચે લચ કર્યું. એની પત્તીતુ' નામ 
ગોપા. બન્ને શાકચવ'શનાં હતાં અને તેપાલમાં આવેલ કપિલવસ્તુનાં રહેવાસી. 
તેપાલ એ પવતીય ગ્રદેશ છે. સામાન્ય રીતે પર્વતીય ન્નતિઓમાં સ્ત્રીસ્વાત'2ય 
અને સ્રીરાક્તિ પ્રધાનપદ ભોગવતી જ હોય છે. તેમાંય આજથી હન્નરે। વષ' 
પહેલાંના સ્વાત'શ્યતી તો વાત જ શી? વળી કુમાર સિદ્ધાથ અને ગોપા જે 
શાકથવ'શનાં હતાં તે વરા પ્રરાક્મી અને વિશેષે સ્વત'ત્રતાપ્રિય હતો; નહિ 
કે અઢારે એના વ'શજ્ને જે “ સાકિયા? કહેવાય છે અને ગુલામી મનોદશા 
ભોગવે છે તેના જેવો. 

એવી સ્વતત્ર હવામાં અને સ્વત'ત્ર ખાનદાનીમાં ઊછરેલી ગોપા લસ 
પછી શ્સુર પક્ષમાં જાય છે ત્યારે કેટલાંક રૂઢિખળો એના ઘૂ'ધટ નહિ કાઢવાના, 
લાજવતું અવગુહત નહિ રાખવાના સ્વસ્થ વલણ સામે કાંઈક બબડાટ કરવા 
માંડે છે ગોપાએ ન્નેયું કે આનો જવાખ સાધારણ સ્ત્રીની જેમ રિસાઈને કે 
વાંધાવચકા પાડીને કે ગૃહકલહ જન્માવીને ન આપવો, પણુ એ વિરેની પોતાની 
સમજણુ અને રઢ માન્યતા નિભયપણે રન્તૂ કરવી. ગોપાએ તેમ કર્યું” અને 
તે પણુ પાતાના શ્વસુર શુદ્ધોધન આદ વડીલો સમક્ષ પોતાનું વક્તવ્ય વિનપ્ર- 
પણે પણુ અત્યંત મકેકમપણે રનનૂ કરીને. ગોપાતી એ ઉક્તિઓ એતિહાસિક 
અવશેપ હોય કૅ કવિ-લેખક દ્વારા કલ્પાયેલી હોય, તે ગમે તે હો, પણુ -એ 
સક્તિસંગ્રહ આજની સ્થિતિમાં ન્ત્યાં ન્યાં ઘૂંધશ્ને લીધે અનેક ન્નતની 
ગૂંગળામણ સ્તીઓને સહેવી પડૅ છે ત્યાં સવ'ત્ર સ્રી અને પુરુષોને દીવાદ્દાંડ- 
રૂપ થઈ પડે તેમ છે. તેધી અત્રે એ મૃળ સક્તિઓના ભાવ ગુજરાતીમાં આપ- 
વામાં આત્યો છે. લલિતવિસ્તર અષ્યાય ૧૨ પૃ. ૧૭૯-૧૮૨ ઉપર આવેલ 
એ સક્તિએને દોઈ રાક્તિશાળી કવિલગિની ગૃજરાતીમાં હન્દોબડ કરશે તો 
તે સેક ગેવ કાવ્ય ખની રહેશે અને જે કોઈ યોગ્ય વ્યક્તિ ગને સવાદ 
12 


ક. ક. ક. પ સૂન સ “અ. દ કેક કઇ ન ખિ જ 
સાના ગેડ નાયવવું રૂપ આપશે તો તો સ ચમતાથ અસર ઉપશનવશે, ઝે 
જ. ૧ ૭ 
ર જ ન “| 
જે ફેર 1 ૨. જ 5.૫ કિ 
મુજ દ ક ન જ જ * નિ ક ડુ 
“ડચ ડ્પડાનું ચાવરેણ ને હાવ હોવ ગવા -ચાવઉતી, શડતાં- 


5૯૮ ] દર્રાન અને ચતન 


“ જેવી રીતે ખુકઞુલ રૂપથી અને સ્વરથી શોભે છે તેવી રીતે આર્ય- 
જન પડદા વિના પણુ, ખોલે કે મૌન રહે તોય, સૌભે છે. 

“ આર્ય હોય તે નિવસ્ર હોય કે કુશ-ચીવરધારી હોય, અગર જીણુ 
વસ્ધારી કે દુખળ શરીરધારી હોય, છતાં તે ગુણવાન હે!વાથી પોતાના 
તેજથી જ શોભી ઊર્ઠે છે. . 

“ જેતા મનમાં કોઈપાપ નથી તે આર્ય ગમે તે સ્થિતિમાં શોભી ઊઠે 
છે. તેથી ઊલટું મલિનવૃત્તિવાળો અનાર્ય પુષ્કળ આભૂષણો ધરાવતો હોય 
તાય નથી શોભતો. 

“ જેતું મન પથ્થર જેવુ' કઠણુ છે અને જેતા હદયમાં પાપ ભયુ” છે 
૭તાં વાણીમાં માધુયં છે તેવાઓ અમૃત છાંટેલ પણ ઝેરથી જરેકષ ઘડાની 
પેઠે બધાને માટે હમેશાં અદર્શતીય છે. 

“જે આયે દરેકના પ્રતે બાળકની પેડે નિદીષ અતે સૌમ્યવૃત્તિવાળા 
છે તેમ જ બધાને માટે તીથ'તી પેઠે સેવનીય છે, તેવા આર્યોનું દરન દડી 
અને દૂધથી ભરેલા ઘડાની પેે સુમંગળ લેખાય છે. 

“ જેએ માં પાપવૃત્તિ નથી અને જેઓ પુષ્યકૃત્તિથી શોભે છે તેવાઓનું 
દર્શન સુમંગળ છે અતે સકળ પણુ છે. 

“ જેએ શરીર, વચન અને પન્દ્રિઓમાં સયત છે અને પ્રસન્ન મનવાળા 
છે તેવાઓ માટે મોઢું ઢાંકવું કે પડદો કરવો! નકામો છે. રે 

“ જેએતું મત નિરકુશ કે સ્વચ્છદી છે, જેને લાજ કે રારમ્‌ નથી 
અને જેતામાં ઉપર કહ્યા તેવા ગુણો કે સત્યભાષિતા નથી તેવાએ। જે ઢગલા" 
ખ્‌ધ વસોથી પોતાતી ન્નતને ઢાંકે તોય ખરી રીતે તે પોતાના દોષોને 
હાંકે છે. અર્થાત્‌ તેએ શરીરે સવસ્ત્ર છતાં દુનિયામાં નસશિરોમણિ તાગડાએઓના 
જેવા જ વિચરે છે. 

“ જે આયચંનારી ઇન્દ્રિય અને મનથી સંયત છે તેમ જ જે સ્વપતિમાં 
સંતુષ્ટ હોઈ ખીજ કોઈ પુરુષનો વિચાર સુધ્ધાં કરતી નથી તેવી આયાં, સૂય 
અને ચ%ના પ્રકાશની પેઠે, પોતાના રૂપને ઢાંકતી તથી. તેને માટે મોહુ' ઢાંકવું, 
લાજ કાઢવી એ નિરથક છે 

“ વળી, ખીન્નતું મન સમજી શકનાર ત્રરપિ-મહાત્માએ અતે દેવગણો 
મારું હેઘ્ય તેમ જ મારું શીલ નનણે છે. તો પછી સુખતું અવગુડેત મનેશું 
કરવાનું છે? હું જવી છું તેવી ત્રરષિઓ અને દેવાની નજરમાં દેખાઉં જ છું 


--પછી સૃખાવગ&ન હોય કૈ ન હોય. ” 
--ગૃહમાધુરી, જુલાઈ ૧૯૫૪. 


ડિંસાની એક આડકતરી પાતેષ્ઠા 
[ ૧૦ પ 


શ્રોસુત અ'બાલાલ પુરાણીનો “દક્ષિણા ' વર્ષ ૨, અક બીન્નમાં 
“અહિ'સા' એ મથાળા નીચે એક વિસ્તૃત લેખ પ્રસિદ્ધ થયે! છે. આ આખો 
લેખ ત્રશ્નોત્તર રૂપમાં છે. કેટલાકે ગ્રેશ્રોત્તરો જ એવા છે કે જેતું વિચારમાં 
નજવું મહત્ત્વ છે, ૭તાં વિચારણીય કહી શેકાય એવા મહ:ત્રના ગશ્નોત્તરે 
પૃણુ ઘણા છે. ન્ેકે ગે મશ્ોત્તરો વિરે વિસ્તારથી ચર્ચા ફરવી ૫ષ્ટ છે, 
પૃણુ મૂજે એ ત્રેશ્વોત્તરો જ વિસ્તૃત છે અતે તેતી વિગતવાર ચર્ચા કરવા જતાં 
યતિવિસ્તાર ચયા સિવાય રહે નહિ. વી, ચર્ચામાં સશ્ોત્તરે કેખફની 
ભાષામાં રજૂ કર્યા હોય તો «૮ વાંચતારતે ખને “જીતો કાંઈક "યાક આવો 
શકે અને તે ઉપર પાતાના [વેચાર બાંધી શકે. આ બધું કરવ: ૦7ગાં ક 
અતિવિસ્તાર થાય તેને મર્યાદિત કદતું કાઈ પણ સામયિક પત્તર એફ 7 
અફમાં ભાગેન છાપી શક અને ખંડરઃ ઈપાતાં સામાન્ક વાંચનારના 
વિચારપ્રવાહ પણ ખંડિત જેવો બનતી ૨૮વાતા ભઘ છે. તેથી શસ્તુત ચર્ચામાં 
થીયુત પૃરાણીના ખાસ મૃદાએને સ્પર્શી વિચાર કરવે! ઉચિત છે. 


હી. પુરાણી ગઝુન્‍્તરાતી છે અગે સાંશેલિત પરુ છે. મજે તે પવા” 

ધવ! તએ થી. 

અરવિ' દતી સાધનાને વરેલા છે, અને પૉંડચેર, વો. સરવિદ ચાલમાં રક 
છે. અનેક વર્ષો પછો તેએ 1૧૯ સુગ્ટ્રાતગાં પડેશવહેશી આવેલા. હ 
પહેલાં ક પછી તેમને કદી નળ્યો નદ, પણ ગાથન તે! તેમના લખાણુ દારા 


ક જને સ 5૧૫5)4 તા ૪ 
તનને વિશે પરેકપસે કાંઈક નવા પામે 


નિ"ણાત તરીકે ધણાને «નગુતા હતા, શય “નક 


વષા 
હી... 
(૭. 
ષે 


અન પછી કેડલાક ગતા દારી 
?3] 
11. 


(૪. અ સૌયષો પહેલાં તી. અરાવિ દતા પણુવ તું તેસે સુશ્જરાતંમ! કરેલ 


ક ૧ ક શણ * 
ભાષાંતર સાંભળ્યું તારે જ, જેકે હ એ ભાપાન્તસર્થી પરિતક સ હતે! છતાં, 


૦ સા જ કા કડ 
ગમવા ગ'ખાર્‌ ચ્પને દરેડ તરતનત સ*#રાતાનદ ઉતારવાના તેચ્ નઃ સાહસ્ત 


હ ક સડ. કને તરન “પપ ગ. ન 

ચૌ ત્બ્ન ગ્ત્યે “ડડ પદા હત. શ્ર -““4$ ૨₹1:: નર્‌ -3 ૧4: 1વજશરન 

જ મિ પ ક મ દ્ષ્ રિ.” 

પચ ૯ સહ [ર ઇલ ત રેન તે તી વોગ્નર્ડૃડ સસ ચગ્‌ળાતા 
* હડ કુ 


હ “ક નર 


તક્ડૃા જુન 


રી 5 4૭ "૪ 


હર્‌ રે ક 
ડહર ] દરત અને ચતન 


પણુ ઓર વધ્યું. શ્રી. અરવિ'દ જેવા યોગીન્દ્રરા સમીપમાં લાંબો વખત સતત 
રહવાની અને સાધનામાં ભાગીદાર બનવાની તક એ પણુ આકર્ષણુતુ* જેનુ' 
તેવુ” તિમિત્ત નથી. 


શ્રી. સુ'દરમ્‌ તો મારા થોડાઘણા પરિચિત છે જ. તેમતી શક્તિઓ વિશે 
મારે પ્રથમથી જ અતિ આદર રહો છે. એટલે તેમતા ત'ત્રીપદે સ'પાદ્તિ 
થતા “દક્ષિણા'ના લેખો અવારનવાર વાંચવા પ્રેરાઉ છું. છેલ્લે ન્યાડે અહિ'સા 
વિગેતો વિસ્તૃત લેખ વાંચ્યો ત્યારે હુ' અનેક રીતે વિચારમાં પડી ગયે. 


થોગીન્દ્રની પરિચર્યામાં રહેનાર અતે યોગસાધનામાં ભાગ લેનાર પ્રૌઢ 
વ્યક્તિને હાથે સદા વિકાસ પામતા અને ઉત્તરોત્તર વધારે ઊઠાપોડ માગતા 
અહિ'સા જેવા કાળન્નૂના સ્રહ્નમ તત્ત્વ વિશે જે કાંઈ લખાયુ હોય તે સ'ધા- 
રણ, તુચ્છ કે ઉપેક્ષાપાત્ર હોઈ ન શકે એ વિચારે એ લેખને હું' અનેક વાર 
સાંભળી ગને। અને તે ઉપર યથાશક્તિ સ્વત'ત્ર તેમ જ તટસ્થપણે મનન પણુ 
કયું; પરતુ દુઃખ સાથે કહેવું પડે છે કે શ્રીયુત પુરાણીનતી અહિ'સા વિશેતી 
ચર્ચા ધણે સ્થળે વિચાર, તર્ક અને સત્યથી વેગળી છે. કેગ્લીક વાર એમ 
લાગે કે આ સત્યલક્ષી તત્ત્તમીમાંસા નહિ, પણુ એક પૂવચ્રહપ્રેરિત પી'જણુ 
અને શખ્દચ્છળ માત્ર છે. વળી, આખા લેખતો ઝોક એમ સચવતો લાગે 
છે કે તેએા અહિ'સાતી તટસ્થ અતે મૂળગામી ચર્ચાને નિમિત્તે માત્ર ગાંધીજ- 


ની પદ્ધતિતી સામે કાંઈ ને કાંઈ કહેવા ખેડા છે. 
શ્રી. પુરાણી અહિ'સાતત્તતે નથી માનતા એમ તો નથી જ. એમણે 
અહિ'સાતી ઉપયોગિતા સ્વીકારી છે અને અહિ'સાની વ્યાખ્યા પણુ કરી છે. 
છતાં તેમતી ગ્રશ્નોત્તરીમાં મષ્યસ્થાને જ્નણે ગાંધીજ જ ન હોય તેમ ગાંધીજ- 
મ ઉદય પામેલી અને વિકસેલી અહિ'સાનો વિચાર આવે છે તેમ જ તેમતી 
અહિ'સક પદ્દિતો પ્રશ્ન આવે છે યારે શ્રી. પુરાણી માત્ર મનતુ' યોગસુકભ 
સમતોાલપણુ' જ નથી ગુમાવતા, પણુ તેઓ જે પૂણુ'યોગની દિશાતા પ્રવાસી 
છે અને જે પૂણયોગની મહત્તા શ્રી. અરવિ'ઢના તથા શ્રી. માતાજીના ઘુવ મત 
જેવા પ્રસન્ન અને ગ'ભીર લેખોમાં પ્રતિપાદિતિ થઈ છે તેને જ અન્યાય કરે 
જ્યારે છુ' ફ્રીક્રીને દક્ષિણાના પ્રથમ વર્ષના પ્રથમ અ'કમાં પ્રસિદ્ધ થયેલા 
શ્રી. માતાનો “વિશ્વસ'વાદતી સ્થાપના? અને શ્રી. આ ' અમારો 
આદશ ' તેમ જ ' રૂપાંતર % “નવું પ્રસ્થાન એ લેખો વાંચું છું તેમ જ પ્રથમ 
વષતા ખીક્ન અ'કમાં પ્રસિદ્ધ થયેલ થ્રી. અરવિદતો “ જઃ એ લેખ 


[હિ'સાની એક આડકતરો પ્રતિષ્ટા [૧૯૨ 


જ 


વાંચુ છું તારે એ બન્ને વ્યક્તિઓની વિશ્વાળ દષ્ટિ અતે દરેક પહ્યને વાજબી 
રીતે તોળવાની તેમ જ કેઈ પણુ પક્ષને અન્યાય ન થાય તેવી રીતે ચ્યો 
કરવાની સમતોલ વૃત્તિ પ્રત્યે શૅંડા આદરથી મસ્તર નમી પડે છે. એની ૦ 
સાથે ત્તયારે હુ શ્રી. યુરાણીના અહિ'સા વિશેના ૬ષ્ટિકે કાણને સરખાવુ છું 
હારે મને તદન ચોખ્ખેચોખ્ખુ' એમ લાગે છે કે પુરાણી પોતાના ગરુ શરી. 
અરવિ'દ અને શ્રી. માતાજીના વિચાર અતે ધખમેયતે % ન રહ્યા જે. 
“આદશો નામના લેખમાં શ્રી અરવિ'દે કહ્યુ' છે તે પોતાને વિશે કેટલું લું લાચુ 
પડે છે એ શ્રી. પુરાણી અ'તમું'ખ થઈ વિચારી જુએ તો તેમા ભાગ્યે ૪ 
સત્યને અન્યાય કરશે. શ્રી. અરવિ'દ કહે છે : “ એવે. પ્રચારક પેલા સ્બૂલ 
વ્યવહારુ માણુસની કેોટિનો જ છે. પેલા આદરાં કે લોવનાનો તે સાચો 
સ્વામી નથી હોતો, પણુ તેતો ગુલામ હેવ છે. કોઈ બીન્નતી પકડમાં તે 
આવો ગયેલો હોય છે. એ ભાવના તેતે પકેલતી હોય છે. એની ઈચ્છાશક્તિ 
તે ભાવનાને આધીન થઈ ગયેલી હોય છે. એ ભાવનાનો સાચો પ્રકાશ તેને 
મળેલો નથી હોતો? (પૃ. ૯૯). સ સ્થળે છું દરેક જિત્તાસુતે ઉપર 
સચવેલા લેખો ફ્રી ફરી સમજપૂર્વક વાંચી જવા ભલામણુ ફરું છું. «ે 
એ લેખો વાંચી શ્રી. પુરા'પીતી અહિ'સા વિશેતી ચર્યા વરે 

વજૂદવાળુ' છે કે નહિ તેતી "ખાતરી ધયા વિતા નહિ રહે. 


જાઈ એક ભાઈ) જે શ્રી. અરવિદાધ્રનમાં રહેતા હરો અને પછી અમ- 
દ્વાવાદ જઈને પોતાના કામમાં પડયા હરે, ક સેથી થી. પુરાણીઝો 
પોતે જ એક લાંખેો પત્ર લખેલ છે, જે ખખરી રીતે એક સુસ& લેખ છે. 
એ પત્ર સથમ વર્ષતા ત્ીશ્ન અંકમાં “ રમન અતે કસમોગ' એ ભથાળા 
નીચે પામેલો! છે. ધી. પુરાણના અ વત ગતે તેસતા અહિ'સા વિશેના 
દૃષ્ટિકાિણ જને સરખાવું છું ત્યારે સારી સસરા જ એ તથી આવતું કે 
તેઓ અમદાવાદવાળા પોતાના પરિચિત સાધક નિત્રને જે સલાડ ગ'બીર્પગે 
આપા રહા છે તે ૪ સસાણને વ્યાપક રતે ચાપસેલે ઈવનનાં ઉતારનાર 


ગાંધીછના અહિ'સક કન્યે!ગને તેઝે! સા 2 સવગત હશે ? લૌ. પુરા છં 
જા કો ક હ 5૨ ક ઝે ક 
સ્પપ્ટ સખે છે : “ રે ડામ લીધું 'દ!4, “3 ર કેટલી ચેઈન નાં જે આખરે 
ડરવાનું આવ્૩ હાય, અને જન્‌ ઝત્વે ૨ $ -[તૃર'ત્ના વિરેય જે 3 
ડેર્વાનુ ઝડ છાંયે, અસત 1 “4 સ. -1તરે!ત્ન 1ર છ મર 
જ. ટ ૨. ૧ જ. ક “પ 
રધ ફરતા ન હાય ત્‌ા તે ડ'!ન્‌ ર232) ૨૩૧૫4 ₹3૬*વ૧[!લ્નુક ચયગાતન 
ન્ડ ક ન 
“દાઈ ન્નતતો જાધ આવતો નથી, એ વાત ઉરે: ફેઈદી સકતા ની. ' 
પ, વે. જજ ઝા જ. જ 
પ. ૧૬૫૮ ). આ સ્યજે હું અત્તત ડત્કજવે ક. હર ડમે પછવા દસા 
કન જ “ક ઝન” 


ઉ6૪ ] દર્રાત અને ચ'તત્ક 


છું કે તમે કમયોગ માટે જે વિધાત કયું” છે તે વિધાનને વધારે વ્યાપક 
રૂપમાં અને સ્વયભૂ સ્કૂર્તિથી ગાંધીજએ અમલમાં મૂકચુ' અતે તેની દુનિયાના 
ખધા જ ભાગોમાં એછેવત્તે અશે ઊંડી અસર થઈ. શું એ જ ગાંધીજીના 
કમચોગની ખામી છે? શ્રી. પુરાણીની દૃષ્ટિએે એમ હોવાનો સભવ છે કે 
શ્રો. અરવિ'દની આધ્યાત્મિકતા ગાંધીજીની આધ્યાત્મિકતા કરતાં ઘણી જ ઉન્નત 
છે, એની સરખામણીમાં ગાંધીજની આપ્યાત્મિકતા હોય તો એ બહુ સાધારણુ 
કાટિતી છે. તેમની આ માન્યતા હોય તે તે સામે મારે કશું જ કહેવાતું' નથી. 
હું જે કહેવા ૪ચ્છુ' છું' તે તો એટ્લુ' જ છે કે ગાંધીજીમાં પ્રકરેલુ' 4ર, પછી 
ગને નામ ક આપો કે વ્યાવહારિક, પણ્‌ તે નર અતે તેણે 
સ્થાપેલા માર્ગૌ શ્રી. માતાજીના વિશ્વસ'વાદને મત કરતા હોય તેવા છે. આ 
ખધું' આખી દુનિયાના ઊ'ડામાં ઊ'હા વિચારકોતે તો દીવા જેવું દેખાય છે 
શુ મારા જેવાએ આ ખધા તટસ્થ અને સૃહ્ટમ વિચારકો કરતાં શ્રી. પુરાણીનું 
દૃષ્ટિબિન્દુ વધારે તટસ્થ અતે સારત્રાહો સમજવું ₹ મન ના પાડે છે. 


આટલી પ્રસ્‍તાવના પછી પુરાણીએ ચર્ચેલ સુદ્દાએમાંથી થોડાક તારવી 
સારી પોતાતી ભાષામાં અહી' રજૂ કરી તેતી સમીક્ષા કરવા હુ ધારું છું. તે 
મુદ્દા આ રલ્યા-- 


(13) શૃદ્દ આદશ તેમ જ વ્યવહારની દષ્ટિએ અહિ'સા [વેશે વિચાર. 


સિ જે ૨ મ- 
(૨) આધ્યાત્મિક સત લેખે તેમ જ જવતોપયોગો સત્ય લખે 
અહિ'સાનો વિચાર. 


(૩) આત્મરક્ષા તેમ જ ધર્મ, ન્યાયતી સ્થાપના જેવા સારા હેતુ માટ 
પ્રાચીનોએ શસ્યુહ્ધનો માર્ગ: સ્વીકારેલો તેની, તે જ હેતુ માટે વપરાતી અહિ'સક 
પહ્દતિ સાથે સરખામણી. 


પહેલા મુદ્દામાં શુદ્ધ આદર્શની દૃષ્ટિએ અહિ'સાની અશકયતા બતાવતાં 
પુરાણીની દલીલ એ છે કે જીવન જવવું હોય તો ખીન્ન વુ જવન પોતામાં 
સમાવ્યા સિવાય તે જિવાતું જ નથી. ઝીવે1 સવદ્ય મક્ષળ' કે મોડું માઠલું તાતા 
માછલાને ગળે એ કહેવત જવનનો સિહ્ાંત જ . રનનૂ કરે છે. ખાવાપીવા, 
ખસવા આદિમાં થતી ઓછામાં ઓછી હિ'સા કે ચાકાહાર જેવા તદદત સાધા 
એરાકમાં થતી અતિ અલ્પ હિ'સા પણુ ખરી રીતે હિ'સા જ છે. શુદ આદર્શોની 
દૃષ્ટિએ ઓછી કે વત્તી, નાની કે મોટી હિ'સામાં ફેર પડતે! જ નથી. તેથી 
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। કહે છે કે રુદ્દ આદશતી દૃષ્ટિએ અહિંસા શકય જ નથી. યારબાદ 
। વ્યવહારુ રીતે અહિંસાની શક્યાશક્યતા વિશે વિચાર કરતાં પ્રતિપાદન 
કે વ્યવહારું દષ્ટિએ પણુ અત્યારે અહિ'સા શક્ય નથી. તેઓની દલીલ 
છે કે ને એક માણુસ પણુ સંપૂર્ણ અહિ'સ આચરી શકતો નથી તો 
આખી ગ્રશ્ન કે આખા સમાજ પાસે અહિ'સાના પાલનતી આશા રા'ખવી 
એ તો આખા સમાજ પાસેથી શહોદી આચરવાની આશા રાખવા બરાબર 
છે, કે જે ફેદી રાક્ય નથી. 

શ્રી, પુરાણોની વિસચારપદ્દતિનો મોટામાં મોટો અને તરત જ નજરે ચડે 
એવે દોષ એ છે કે તેઓ ગાંધીજતી અહિ'સફ કાયપદ્દધતિતી અપૂણુંતા અને 
વ્યવહારૃતા બતાવવાની એકમાત્ર નેમથી જ વિચાર કરવા ખેઠા છે. તેથી 
તેઓ શુહ્દ આદર્શ અને વ્યવહારુ દષ્ટિ એવા ખે વિકલ્પો માત્ર ખપડતદષ્ટિએ 
ઊભા કરે છે. માત્ર ખ'ડનદષ્ટિથી ઊભા કરવામાં આવતા વિકલ્પો, તક 
અને દશ'નશાસ્ત્રમાં શુપ્કવાદ કે અધર્મવાદ તરીકે ન્ણીતા છે, કારણુ કે એવા 
વિકલ્પે! ઊભા ફરી યેન કેન ગ્રકારેણુ સામા પક્ષનું ખ'ડન કરવું એમાં ખુલી 
રીતે સત્યની અવગણુના હોય છે. પુરાણી પોતાની આખી ચર્ચા દરમ્યાન 


ક 


શુષ્ફવાદ કે અધમવાદના ભોગ બન્યા છે. તેઓ ખ'ડનદૃષ્ટિના એકપશ્ઞી 
વહેણુમાં પોતાના ગુરુ શ્રી. અરવિદતું વિધાન જ ભૂલી ન્નય છે. થી. અરવિદે 
પોતે જ કહ્યું છે કે પૂર્ણ આદશ મેરા અસિડ્ જ રહે છે, ૭તાં એની 
પ્રેરણા જ વ્યવહારુ અમલમાં પ્રાણુદાયી નીવડે છે અને વ્યવહારમાં ઉત્તરોત્તર 
માણુસને આગળ વધારૅ છે. ગાંધી પણ અહિ'સા વિરે ખીનડું શું કહેતા 
અને માનતા ? તેઓએ અનેક વાર્‌ ફરીફ્રીતે કશું છે કે પૃ'ય્‌ અડિ'સા તો 
પર્મેશ્રરમાં જ સ'ભવે, પણ્‌ માણુસતો ધર્મ એ છે કે એતી દિશામાં પોતાથી 
ખનતતુ' બધુ' * પ્રામાણસિકપણે કરી છૂટે. એમ કરનાર * કાંઈકે ને કાંઈકે 
આદ્દશનતી નછક ૦૮ તો જય છે. ગાંધી પોતે «૪ પોતાતી અડિ'સક પડ્તિને 
અહિ'સાના શુડ આદશ તે સપૃણપણે અમલમાં મૃકનાર તરીકે સથી ઓળખા- 
વતા, તો પછી સય પર્હાતિને એ રધ્ગિએ વગોવવી તે બેટ્દુંપ નડિ તો શું છે ? 
વ્યવહારું દષ્ટિએ પણુ કાઈ એક વ્યક્તિ પાસેધો વા આપા સતમાક પાસેથ 
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ઉલ્ક ] દર્શાન અને ચિ'તત 


ત્રકૃતિના ખધારણુમાં જ હિ'સાને સ્થાન છે એમ કહી પુરાણી હિ'સા 
વિના જીવનને અશકય બતાવે છે, તે પણુ હિ'સા કે અહિ'સાના અર્થનો વિપર્યાસ 
કેર્વા બરાબર છે. અહિ'સાતે સિદ્ધ કરનાર સતો પ્રકૃતિના બંધારણુતી વાત 
અરાખર્‌ જાણુતા, તેથી જ તેમણે પ્રકૃતિના ત'ત્રમાં રહેનાર દરેકને માટે એટલું 
જ સૂચવ્યુ' છે કે માણસ પોતાના પ્રત્યે બીજની પામેથ્રી જે અને જેવા 
વ્યવહારતી આશા રાખે તે અને તેવો જ વ્યવહાર તેગે બીન્ન પ્રત્યે આચરવે।. 
આવી આત્મૌપમ્યતી સાચી ભાવનાને પ્રામાણિકપણે અમલમાં મૂકવી અને 
ઉત્તરોત્તર વિકસાવવી તે જ વાસ્તવિક અહિ'સા છે. સતાોએ અહિંસાના અનુ- 
ભવેલ અતે બતાવેલ આ સ્વરૂપમાં એઇછા કે વત્તા, નાના કે મોથ જીવોતા 
નાશ ઉપર ઓછીવત્તી કે નાનીમોટી હિંસાની ગણુતરીતે સ્થાન નથી. અહિ 
સાના ઉપર્‌ સૂચવેલા સ્વરૂપમાં ખીન્ન પ્રાણી પ્રત્યે સમદષ્ટિ કેળવવી એ એક 
જ વસ્તુ મુખ્યપશું સમાયેલી છે. સમદષ્ટિ દ્દારા જ ગ્રકૃતિના આસુરી બ'ધા- 
રણુમાંથી “વી સ્વરૂપ તરફે આગળ વધાય છે, એ ગીતામાં ડેર કેર્‌ કહ્યુ' છે 
એટલે પોતાના અને ખીન્નના વચ્ચે વિષમદષ્ટિમૂલક વ્યવડાર તે હિ'સા અને 
સમદષ્ટિમૂલક વ્યવહાર તે અહિંસા, આ વસ્તુ સર્વમાન્ય છે. કોઈ પણુ પ્રાણીને 
દેખીતો નાશ ન થતો હોય યારે પણુ હિંસા સંભવે અને ઘણીવાર દેખીતો 
નારા થતો હોય છતાં તેમાં હિંસા ન પણુ હોય. આવી વસ્તુસ્થિતિ હોવા 
હતાં માત્ર પ્રાણીવધ કરે જવનતાશને જ હિ'સા માની જીવન જવવામાં અહિ- 
સાની અશકયથતા બતાવવી એ તો “વી પ્રકૃતિના અગર તે તરફ પ્રયાણ 
કરવાતે। પન્કાર કરવા બરાબર છે 


ખીન્ન સુદ્દાના ક આધ્યાત્મિક સત્ય તરીકે અહિ'સાતું જે 
મૂલ્યાંકન પુરાણીએ કર્યું” છે તે સાચુ' છે. તેઆ ફહે છે કે, “ આધ્યાત્મિક 
ઉન્નતિને માટે અહિ'સાતું આચર્યુ કરનાર માણુસ એક એવી ચેતનાવસ્થાને 
પહોંચવા માગે છે, જેમાં સર્વ ગકારનાં પ્રેરફ અતે ઉત્તેજક કારણોની વચ્ચે 
પણુ પોતે શાંત અને અહિ'સામય રહી શકે. એની દણિએ અ તરતી અહિસા- 
વાળી સ્થિતિ જાળવવી એ જ મુપ્ય ખ્યેય છે. અ'તરતી અહિસામય સ્થિતિનો 
જરા પણુ ભગ ન થાય એ એતે મત અતિ આવશ્યક છે. અહિસાના 
પાલનથી કોઈ બાથ પરિણામો આવે છે કે નહિ એ ખાબત એને મત ગૌણુ 
હોય છે.' આપષ્યાત્મિક સત્ય લેખે ગાંધીજમાં અહિ'સા સિદ્ધ થઈ હતી કૅ 
નહિ તેની સાબિતી અનેક પ્રસગે મળી ચૂકી છે. અતે તેમના ગમે તેવા 
વિરોધીએ પણ એ વાત સ્વીકારી છે કે ગાંધીજી પ્રબલમાં પ્રબલ ઉત્તેજક 
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સ'નેગા વચ્ચે પણુ અક્ષોભ્ય રડી શકતા. એટલે જે વિચાર કરવાનો રહે છે 
તે તો એટ્લે જ કે તેવા માણુસ અહિ'સાના બાહ્ય પરિણામતી દરકાર રાખે 
જ નહિ? હું ધારું છું કે, કોઈ પણુ સમજદાર એ સ્વીકાર્યા વિના નહિ રહે કે; 
જેતા જીવનમાં સ્વય'ભૂપણે જ અહિ'સા ઉદય પામી હોય અને જેણે એ જ 
આપ્યાત્મિક બળને આધારે સામાજિક જીવનમાં કાંતિ કરે એવી પદ્દતિઓ 
અખત્યાર કરી હોય તેવો માણુસ ખહારનાં પરિણામોથી તટસ્થ રહી રકે જ 
નહિ. ઊલટુ, તેવો માણુસ સતત જ્નગરૂક હોવાથી પોતાની પઠ્તિ કેટલે 
અ'શે કાર્યસાધક થાય છે અતે કેટલે અ'શે તથી થતી, કચાં અને કચારે 
એના પ્રષોગની રીતમાં કરે ફેરફાર ક કરવાની %૪ર્‌ર છે ઈયાદિ વિશે તારે કાળજી 
વાળો હોય છે. તેમ ૭તાં એ તટસ્થ એટલા જ અર્થમાં હોય છે કે ધારેલ 
પરિણામ આવવાથી કે ન આવવાથી તે પોતાનું સમત્વ લેશ પણુ ગુમાવતો 
નથી, આષ્યાત્મિક ચેતનાની ઉચ્ચ ભૂમિથી તે સહેજે પણુ નીચે ઊતરતો 
નથી. ખરી રીતે તોઃ આધ્યાત્મિક સ્પહિં'સા સિદ્ધ થઈ છે કૈ નહિ તેતી 
કસો।થી જ જીવનનાં જુદાં જુદ્યાં ક્ષેત્રોમાં તેતા પ્રષ્રોગ ઉપરથી અતે તેમાં કદી 
હાર ન માનવાની વૃત્તિ ઉપરથી જ થાય છે. આપણા જેવા સાધારણુ માણુસો 
ને અહિ'સાનાં બાલ્ય પરિણામો પ્રતયે મુખ્ય દષ્ટિ ધરાવે તો તેથી એટલું જ 
સિદ્ધ થાય છે કે આપણુ! જેવાએ હછ અ'તમું ખ થઈ વાસ્તવિક રીતે 
અહિંસા સાધવાની રહે છે. કસોટીમાં દેખાતી નિષ્ફળતા એ કાંઈ સદ્ગુણે 
વિકસાવવાની અયેગ્યતાતું છેલ્લું પ્રમાણુપત્ર નથી, પણુ એ તો એ દિશામાં 
વધારે સાવધાન થવાની એક ગૂચતા માત્ર છે. ને વસ્તુ એક વ્યક્તિમાં 
આધ્યાત્મિક સય લેખે ઓછેવત્તે અ'રો સિદ થઈ હોય તે સામૂડિક જવનમાં . 
મસ્રગટ થયા સિવાય રહી રકે જ નહિ. ફેર એટતેો છે કે સામૃઠિક જવનમાં 
એવું ગ્રકટીકરણુ પ્રમાણુમાં મ'દગતિએ દેખા દે છે. 


ત્રીનન મુદ્દામાં પુરાણીતો ભાર એ વસ્તુ પર છે કે આત્મરહ્ા કે ધર્મરક્ષા 
જેવા હેતુઓસર ગ્રાચીન કાળથી ક્ષત્રિયો રાસ વાપરતા આવ્યા છે અને તેથી 
શસ્ત્રહિ'સાની પદ્દિતિ એ જ ગીતાકથિત આય'માગં છે. એના સ્થાનમાં 
અશસ્તરપ્રતિકાર કે અહિ'સામૂલક પદ્દતિનો ઉપયોગ કરવે! એ આય'ક્ષત્રિતતની 
ભાવનાનો નાશ ડરવા જેવું છે. પુરાણીતી આ ભાત્વતા મરે % જિલ્વા 
પૂર્વગ્રહ ઉપર બ'ધાયેલી છે. “ કમ અને કર્મયોગ * નાનકડ પોતાના જ લેખના 
પુરાણી પોતાના મિત્રને સંબોધીને કહે છે કે ગીતાનો વોગ ઝતયાં પૂરા થાય 
છે ત્યાંધી # શ્રી. અરવિ'દનતા નવીન યોગની શર્ચાત થાવ છે. અનો અર્ધ 


પક દર્શન અને ચિ'તન. 


એ થયો કે ગીતાકારના સમય સુધીમાં આય માનસે અને આય મનન્‍એ 
જે પ્રગતિ કરી હતી તે છેવટતી ન હતી. તેથી જ એક આર્ય પુરૃષ એવો 
ગ્રકટ્યો કે જેણે પોતાના પૂર્વન્નેએ પ્રારભેલ માર્ગમાં ઘણી મોટી ફાળ ભરી. 
જે યોગની ખાબતમાં આ વસ્તુ સાચી હોય તો ક્ષત્રિયત્તની ભાવનાની ખાખત- 
માં એ વાત શાને વિસાર્વી નનેઈ એ ? આર્ય ક્ષત્રિયત્તની ભાવનાનો ગીતાએ 
ગ્રતિપાદેલ ' સિદ્ધાંત મળે તો એટલો જ છે કે આત્મરક્ષા કે સામાન્ઝિક 
સદ્ગુણો કે અન્ય પ્રકારના ન્યાય માટ તેજસ્વી અતે સમજદાર માણુસોએ 
જાનને જેખમે પણુ બધુ જ કરી છૂટવું. ન્યાં લમી શરા ધમ'વીરોતે રાસ્તે. 
માર્ગ જાણીતો હતો યાં લગી તેઓશ તે આચયૌ. હવે ખીન્ન કેઈ પુરુષમાં 
આય ક્ષત્રિયત્તતી ભાવના અન્ય રૂપે પ્રકટ ન જ થઈ શકે અથવા ન જ થવી 
જેઈ એ એવું તો કાંઈ ગીતાએ કહ્યુ' નથી. ગાંધીજએ તો આર્ય ક્ષત્રિયત્વની 
ભાવનાને જ એક નવો આકાર્‌ આપ્યો છે. એમણે શોમ, નિર્ભયતા વગેરે 
ખધા જ ક્ષત્રિયયોગ્ય સદ્મુણે!ને વિકસાવવા ઉપર વધારેમાં વધારે ભાર આપી 
પોતાના જીવન દ્વારા એ બતાવી આવ્યું છે કે જન્મથી ક્ષત્રિય ન લેખાતો. 
એવો માનવી પણુ ક્ષત્રિય- મૂર્ધન્ય થઈ શકે છે અને તે પણુ શસ્્ર ઉઠાવ્યા 
વિના કે વિરેધીનું ગળું કાપ્યા વિના. એટલે પુરાણીતી # ભાષામાં ડહેવુ 
હોય તો એમ કહી શકાય કે ગીતાએ પ્રતિપાદેલ શસ્ત્રધારીતું ક્ષત્રિયત્ત પૂણુ 
થ્યું અતે ગાંધીજતું અહિ'સક ક્ષત્રિયત્વ નવે રૂપે અવતર્યું. આર્ય પ્રશ્નમાં 
કાંઈ પણુ આર્ય ત્વ જેવી વિશેષતા હોય તો તે ગાંધીજએ સિદ્ધ કરી ખતાવી 
છે. એટ્લે આ બાબતમાં પુરાણીએ આર્ય ક્ષત્રિયધર્મના નાશથી ડરવાતી 
જરૂર્‌ નથી. 


આત્મા નિત્ય ફૂટસ્થ હોઈ હણ્યે હણાતો નથી અને દેહ તો વિંતલર જ 
છે એ ગીતાના કથનનો આશ્રય લઈ પુરાણીએ તેનો ભારે દુરુપયોગ કર્યો છે. 
તેએ કહે છે, “ હિંસાથી આત્મા તો નાશ પામતો નથી. શરીરતી હિ'સાને 
એટલું ખધુ' મહત્વ આપવું એ પણુ એક લેખે અતિશયોક્તિભરેલું લાગે છે. ” 
ગીતાતું એ મ'તવ્ય તાત્વિક રૂપે ખોઢુ' નથી, પણુ તેનો ઉપયોગ કયા હેતુસર 
કચાં અને કેવી રીતે કરવો એ જ પ્રશ્ન છે. પુરાણીનું કથન વાચકમાં અહિ'સા- 
વૃત્તિને ઉત્તેજના કરતાં હિ'સાવૃત્તિને વધારે ઉત્તજે એવુ" છે. સાધારણુ રીતે 
મતુષ્યમાત્રમાં હિ'સાનો-બીન્નતો ભોગ લેવાતો-સસ્કાર જેટલો ગ્રબળ હોય 
છે તેટલો ખીન્ન માટે ધસાવાતાો સ'સ્કાર ગ્રબળ નથી હોતો. એટલે પુરાણીવું 
વિધાન વાંચનાર સામાન્ય માણુસ એમ જ માનવા પ્રેરાય કે આત્મા તો. 


હિ'સાતી એક આડકતરી પ્રતિષ્ઠા [૨૯૯- 


હણાતે! નથી અતે દેહ તો આપણે ન મારીએ તોય મર્યા વિના રહેવાનો 
નથી. તેથી ન્યારે આપણી પ્રવૃત્તિથી ખીજનો દેહ નાશ પામે કરે ધસાય તારે 
તેમાં આપણે કશું નવું' ઉમેરતા નથી. આવી સમજણુ છેવટે ક્રતામાં જ 
પરિણામ પામે. ગીતાતું ઉક્ત કથન એ જ અથમાં સાચું છે કે ઉચ્ચ ષ્યેય 
સાધવા કે સારું કામ કરવામાં મરણુથી ન ડરવુ', દેહરખું ન થવું. ગમે તેટલું 
ઘસાવું પડે તોય પોતાની જતને ધસીને પણુ વ્યક્તિ તેમ જ સમાજને ઊંચે 
ઉઠાવવામાં પાછી પાતી ન કરવી. ગાંધીજએ ગીતાનો એ અર્થ જવનમાં 
વી બતાવ્યો છે, ને તેને જ બળે અત્યાર લગી નહિ ખેડાયેલાં એવાં 
રાજકીય, સામાજિક વગેરે અનેક ક્ષેત્રોમાં પણુ તેમણે નવી અહિ'સક 
પદ્દતિતું દર્શન કરાવ્યું છે. ગાંધીજએ જીવી ખતાવેલ અતે સૌતે છ્ષેમ'કર 
થાય એવો ગીતાનો સવળા અર્થ છોડી કાળનૂતા રૂઢિગત અથો 
આશ્રય લેવામાં પુરાણીને શું નવુ' રહસ્ય બતાવવાનું છે, એ જ સમજમાં 
ઊતરતું નથી. 


૨ 


પુરાણી પોતાના લેખમાં એક સ્થળે કહે છે કે નાઝીવાદનો નાશ 
કરવા હોય તો કેટલાક નાઝીઓને માર્યા વિના તે ન બને. આ સ્થળે કેઈ 
ડુરાણીને એમ પૃછ્ઠી શકે કે મૂડીવાદી અમેરિકા સામ્યવાદતો ઉચ્છેદ કરવા 
માગશે તો શુ તેણે કેટલાર સામ્યવાદીઓને દાર કરવા ? એ ૦૮ રીતે સામ્યવાદી 
રશિયા મૂડીવાદતે! મૂળોચ છેદ કરવા ઇચ્છે તો શું તેણ કેટલાક સમથ મૂટી- 
વાદીઓને મારવા? જે આ વસ્તુ પુરાણીને ફરવા જેવી દેખાય તો પછી 
નાઝીવાદીઓના નાશની ગઈ ગુજરી વાત ભૂલી જઈ અતારે મૂડીવાદ અને 
સામ્યવાદ વચ્ચે જે સ'ધર્ષ ચાલી રથો છે તેના દલાજ લેખે તેમગે મૂરી- 
વાદીઓ અને સામ્યવાદીઓના પરસ્પર નારશતો સંહારક માગ જ મ્રચવવેો 
જેઈતા હતો, કેમ કે તેમના મતે કોઈ પણુ સિહ્ાંતતી સ્થાયના તેના “કલાક 
વિરોધીએના નાશ વિના શકય જ નથી. એટલે પુરાની ગણતરી પ્રમાઃશે 
જગતના સ'વાદી ત'ત્ર માટે સંદોપસુંદ ન્યાય જ મહત્તા છે એમ ડયુ. 


મ મ નય “૧ ક 
વાત્તનાં આંન્વાયતા તેન 2૮ 


ામવાની વૃત્તિને ઉસેકન આપ- 
જ 


પુરાણીના લેખનો ઝુખ્ય ઝેક હિ 
તેના લાલા સચવી વિરોધીએા સાતે રસા 
વાનો છે. તેધી જ તેઓ અહિંસાના સેનલથી રસિદ યવેક લજોને કાં તે 
પ્યાનમાં «૮ નથી લેતા અને કાં તેર તેને ટ૦ વાઝ હળવી રેતે 


ક ૧ ક હદ 


સ સક ાે સ કે 
તેથી ઊલડુ, ઝઅદિ'સાન્ય અક્સ દરસ્-ાતગ્ડર 4૧૬ જે દરે ચાત ન્#્ન્ન્યુ 


6૦૦ ] દર્રન અને ચિ'તન 


હોય અગર તો કોઈએ અહિ'સાના આચર્ણુમાં દભ સેવ્યો હોય ખે ખીજ 
ખાજીતે વધારેમાં વધારે અસરકારક રીતે રજૂ કરે છે. રજૂઆતની આવી 
વિકૃત મતોદશા વખતે પુરાણી ગક સાદું સત્ય ભૂકી જાય છે કે ખેતરનો 
“કાઈ પણુ પાક ચાર યા ધાસ વિના એકલું અનાજ પેદા કરી શકે નહિ. હુ 
અ'તમાં પુરાણીને એટલું વૌતવીશ “ક તેમતે પ્રભુતા રુદ્રૂપની કે લેકકક્ષાયકારી 
કાળરૂપની પણુ ઉપાસના કરવો હોય તો તે માટેનો માર્ગ નહેર કાર્યક્ષેત્રમાં 
આવી પોતાની માન્યતા અજમાવવી એ જ છે, નહિ કે પાછળ રહી 
પરિણામશ્રત્ય ખુદ્ધિભેદ ઉત્પન્ત કરવે। તે. 


--પ્રષુદ્ધ જવન, ૧૫ જૂત ૧૯૪૯. 
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ખહુ જૂના વખતમાં, જ્યારે આય ત્રકષિઓગ પુતર્જન્મતી શોધ કરી 
યારે, પુનજન્મના વિચાર સાથે જ તેમને કર્મના નિયમો અને આ લોક 
તેમ જ પર્લોકતી કલ્પના પણુ આવી. કર્મ તત્ત્વ, ધહલોક અને પરલોક એટલું 
તો પુનર્જન્મ સાથે સ'કળાયેલું 'છે જ. આ વસ્તુ એકદમ સીધેસીધી અને 
સૌતે સહેલાઈધી ગળે ઊતરે તેવી તો નથી જ, એટલે હ'મેશાં એને વિશે 
ઓછેોવત્તા મતભેદ રહે છે. તે નનૂના જમાનામાં પણુ એક નાનો કે મોરો 
એવે વર્ગ હતો કે જે પુનર્જન્મ અતે કર્મચક વગેરે માનવા તદન લેયાર 
ન હતો, અતે પુનર્જન્મવાદીઓ સાથે વખતે ચર્ચા પણુ કરતો. તે વખતે 
પુતર્જન્મશોધક અતે પુતર્જન્મવાદી ત્દષિઓએ પોતાના મ'તવ્યને ન માનનાર 
પુનર્જન્મવિરોધી સામા પક્ષને નાસ્તિક કહી ઓળખાવ્યા, અને પોતાના 
પક્ષતે આસ્તિક તરીકે જણાવ્યો, આ શાન્ત અતે વિદ્દાન વડષિઓએ ન્ત્યારે 
પોતાના પક્ષને આસ્તિક કલો યારે એનો અથ એટલો જ હતો કે અમે 
પુનર્જન્મ, ફમ'તતત્ત નથી માનતો તેને માત્ર અમારા પક્ષથી ભિન્ન પહ્્ તરીકે 
એળખાવવા “ન' શખ્દ ઉમેરી નાસ્તિક કહીએ છીએ. એ સમભાવી કપિઓ 
તે વખતે આસ્તિક અતે નાસ્તિક એ બે શબ્દ માત્ર અમુક પ્રકારના ખે 
ભિન્ન પક્ષોને સ્રચવવા માટે જ વાપરતા; તે સિવાય એથી વધારે એ શખ્દના 
વાપરની પાછળ કાંઈ અર્થ ન હતો. આ રાખ્દે ખૂંબ ગમ્યા અતે સૌને અનુકળ 
થઈ પકયા. વખત જતાં વળી ઈશ્વરતી માન્યતાને પ્રશ્ન આવ્યે. ઈશ્વર છે અતે 
તે જગતને કર્તા પણુ છે એમ માનનાર એક પક્ષ હતો. બીન્ને પટ્ટ કહેતો 
ક સ્વત'ત્ર અલગ ઈક્ર જેવું તત્ત નથી અને હોય તોપણ તેતે જગતના 
સર્જન સાધે ડ'ઈ સબધ નથી. આ ખે ભિન્ન પક્ષો અને તેતી અનેક સાખાઓ 
અસ્તિત્વમાં આવી સારે પેલા આસ્તિક અતે નાસ્તિક શબ્દ, જે એક વખતે 
માત્ર પુનર્જન્મ-વાદી અને પુનર્જન્ન-વિરેધી પક્ષ પરતા જ હતા, તે બન્ને 
રાબ્દો ઈ્ર્વાદી અને ધચેર-વિરેોધી એ બે પક્ષ માટે પણ વપરાવા 
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ન ૫ ન કિન 


ક દર્શન અને ચિ'તન 


જન્મ માનનાર વર્ગમાં પણુ ઈથ્વેરનતે માનનાર અને ન માનનાર ખે પક્ષે 
પડી ગયા હતા, એટલે પોતાને આસ્તિક તરે ઓળખાવનાર આચાર્યોની સામે 
પણુ પોતાતી પર'પરામાં ખે ભિન્ન “ પા/'ઓ' છતી અતે તે વખતે પણ 
તેઓને ઈશ્વર ન માનનાર ષ્ય, જેકે તે પક્ષ પુતર્જન્મવાદી હોઈ પોતાની 
આસ્તિક શ્રેણીનો હતો છતાં, તેતે નાસ્તિક કહેત્રાની એટલે %ે તેને નાસ્તિક 
તરીકે ઓળખાવવાની ફરજ પડી. પરતુ હેજી સુધી એ શખ્દોતી પાછળ 
અસુક માનવું અતે અસુક ન માનવુ'એટલા ભાવ સિવાય ખબીન્ને વધારે ખાસ 
ભાવ ન હતો. તેથી આ હિસાબે પ્રુનર્જન્મવાદી આય પુરુષોએ પોતાના જ 
પક્ષના પણુ ઈશ્વરતે ન માનનાર પોતાના ભાઈ ઓને ફક્ત પોતાનાથી સ્યમુક 
માન્યતામાં જુદ્દા પડે છે એટલુ' જણાવવા નાસ્તિક કહ્યા. તે રીતે સાંખ્ય, 
મીમાંસક, જેન, અતે ખૌદ્દ એ બધા પુનર્જનમવાદીઓ પણુ એક રીતે આસ્તિક 
૭તાં ખીજ રીતે નાસ્તિક કહેવાયા. 


વળી, એક ખીજે પ્રશ્ન ઊભો થયો હતો અને તે શાસ્ત્રના પ્રામાણ્યતે. 
વેદશાાસ્રતી પ્રતિષ્ઠા રૂહ થઈ ગઈ હતી. પુતર્જ-મ માનનાર અને ઈલરત:વને 
પણુ માનનાર ગ્ઞેક એવો મોટા પક્ષ હતો કે જે વેદતું પ્રામાણ્ય પૂરેપૂરું સ્વી- 
કાર્તો. તેતી સાથે જ એક એવે! પણુ મોટો અને પ્રાચીન પક્ષ હતે! કે 
જે પુતજન્મમાં માનતો, વેદ્તું પ્રામાણ્ય સપૂર્ણાતયા સ્વીકારતો, છતાં ઈથ્વિર- 
તત્તમાં ન માનતો. હવે અહીં' આસ્તિક-નાસ્તિક શખ્દતો ભારે ગોટાળે 
થયો. ઈશ્વરને ન માનવાથી જે તાસ્તિક કહેવામાં આવે તો પુનર્જન્મ અને 
વેદ્તું પ્રામાણ્ય સ્વીકારનાર પોતાના સમા ભાઈ મીમાંસકતે પણ નાસ્તિક 
ફહેવા પડે. એટલે મતુ મહારાજે આ ગૂ[ચમાંથી મુક્તિ મેળવવા નાસ્તિક 
-શખ્દની ટૂ'કી વ્યાખ્યા કરી દીધી અને તે એ કે વેદનિ'દક હોય તે નાસ્તિક. 
આ હિસાખે સાંખ્ય લોકો, જે નિરીશ્વરવાદી હોઈ એકવાર નાસ્તિક ગણાતા, 
“તે પણુ વેદનું અમુક અશે પ્રામાણ્ય સ્વીકારતા હોવાથી ધીરે ધીરે નાસ્તિક 
કહેવાતા મટી આસ્તિક ગણાવા લાગ્યા; અતે ન્ટેત, ખૌદ્ધ જેવા જે વેદ્તું 
પ્રામાણ્ય તદ્દન જ ન સ્વીકારતા તેઓ નાસ્તિક પક્ષમાં રથા. અહી સુધો 
તો આરિતિક-નાસ્તિક શખ્દના પ્રયોગ વિશે થયું. 


હવે ખીછ બાજુએ, જેમ પુતર્જન્મવાદી અને વેદ્વાદી લોકો પોતાથી 
'વિભિન્ન એવા પક્્તે માટે એળખાણુ ખાતર નાસ્તિક શખ્દ વાપરતા, અને 
વ્યવહારમાં કૈઈકે શખ્દ વાપરવાની જરૂર તો પડે જ, તેમ પેલા વિભિન્ન 
'પક્ષવાળાએા પણ પોતાના પક્ષતે અતે સામાં પક્ષને એળખાવવા અમુક 
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શખ્દો વાપરતા. તે શખ્દો બીશ્ન કોઈ નહિ, પણુ સમ્યગ્ટણિ અતે મિથ્યાદષ્ટિ. 
પુનજન્મતે માનવા છતાં પણુ કેટલાક વિચારકો પોતાના ઊ'ડા વિચાર અને 
મનનતે પરિણામે એમ નજ્નેઈ શકચા હતા કે સ્વત'ત્ર ઈથ્િર જેવી વસ્તુ તથી; 
અને તેથી તેઓએ ભારેમાં ભારે વિરાધ અને નનેખમ'વહેરીને પણુ પોતાને 
વિચાર લોક સમક્ષ મૂકયો હતો. એ વિચાર મૂકવા જતાં છેવટે વેદોતુ 
પ્રામાણ્ય સ્વીકાર્વાતી ના પાડી હતી. એ લેકે એમ ધારતા, અને સાચે જ 
પ્રામાણિકપણે ધારતા, કે તેઓતી દષ્ટિ એટલે માન્યતા સમ્યક્‌ એટલે 
સાચી છે અને સામા વેદવાળા પક્ષની માન્યતા મિથ્યા એટલે ભ્રાન્ત છે 
તેથી માત્ર સમભાવે તેમણે પોતાના પહ્્ને સમ્યગ્ટષ્ટિ અને સામાને મિથ્યા- 
દષ્ટિ તરીકે ઓળખાવ્યો. આ રીતે જેમ સસ્કૃતજવી વિદ્દાનોએ પોતાના 
પક્ન માટે આસ્તિક અને પોતાથી ભિન્ન પક્ષ માટે નાસ્તિક એ શબ્દો 
વ્યવહાર "ખાતર યોજ્યા હતા તેમ પ્રાકૃતઝવી જેત અતે બૌઠ્દ તપસ્વીઓએ 
પણુ પોતાના પક્ષ માટે સન્‍્યગ્દષ્ટિ ( સમ્માદિંટ ) અને પોતાથી ભિન્ન 
પક્ષ માટે મિથ્યાદષ્ટિ (શિચ્છદિદ્ટિ ) શબ્દ યોન્ત્યા. પણુ એટલાથી ક'ઈ અ'ત 
આવે તેમ થોડું હતું: મત અને મતભેદનું વચ્રૃણ તો જમાના સાથે જ 
ફેલાતું નય છે, એટલે જેન અને ખોદ બન્ને વેદવિરોધી હોવા છતાં તે બન્ને 
વચ્ચે પણુ પ્રબળ મતભેદ હતો. 


તેઘાં જૈનોએ માત્ર પોતાના જ પહ્યને સમ્યંગ્દષ્ટિ કહા | લેદતુ' પ્રાગાખ્ય 
ન સ્વીકાર્વામાં સગા ભાઈ જેવા પોતાના બોદ્દ મિત્રને પણુ મિથ્યાદછિ 
ક્યા. એ જ રીતે બોદ્ધોએ માત પોતાને સન્‍્યગ્દષ્ટિ અને પોતાના મોટા 
લાઈ જેવા ન્ટેન પક્ષને મિથ્યાદષ્ટિ કહજો. ખરી રીતે જેન આસ્તિક અને 
નાસ્તિક તેમ સમ્યગ્ટષ્ટિ અને શિય્યાદષ્ટિ એ બે શબ્દો પણુ ફકત અગઝક 
અ'શે ભિન્ત માન્યતા ધરાવનાર ખે પક્ો પરતા જ હતા ક 
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૭૩૪. દરત અને શ૨'તન. 


હોય છે. આ વસ્તુ આપણે થોડાક દાખલાગોથી વધારે સ્પષ્ટ કરીને સમજી 
શકોશુ'. નાગો, લુચ્ચો અને બાવો એ શખ્દ્ લો અને વિચારો. નાગો 
સસ્કૃતમાં નગ્ન અને મ્રાકૃતમાં નગિણુ. લુચ્ચો સ'્કૃતમાં લુ'ચક અને પ્રાકૃત- 
માં લુંચએ. ખાવો સસ્કૃતમાં વપ્તા અતે પ્રાકૃતમાં વષ્પા અથવા ખપ્પા. 


જે માત્ર કુટબ અને માલમત્તા જ નહિ, પણુ કપડાં સુષ્ધાંતો તદ્દન 
ત્યાગ કરી આત્મશેધન માટે નિમમતત્રત ધારણ કરતો અતે મહાન 
આદશ નજર્‌ સામે રાખી જ'ગલમાં એકા#ી સિહતની પેડે વિચરતો તે પૂત્ત્ય 
પુરૃષ નગ્ન કહેવાતો. ભગવાન મહાવીર આ જ અથમાં નગ્ન તરીકે પ્રખ્યાતિ 
પામ્યા છે. પરિમ્રહનો ત્યાગ કરી અને દેહદમનનું ત્રત સ્વીકારી આત્મસાધના 
માટે જે ત્યાગી થતો અને પોતાના મસ્તકના વાળતે પોતાને જ હાથે ખેચી 
કાઢતો તે લુંચક અર્થાત્‌ લોચ કરનાર કહેવાતો. આમ એ શખ્ઠ શુદ્ધ ત્યાગ 
અને દેઢદમન સૂચવનાર હતો. વપ્તા એટલે સર્જક અતે સર્જક એટલે વડીલ 
અને સંતાનને પૂન્૭ય. આ અથમાં ખપખ્પા અતે ખાવા શબ્દ વપરાતો. 
પરતુ હંમેશાં શાખ્દ્ોના વપરાશની મર્યાદા એકસરખી નથી રહેતી. તેતુ 
ક્ષેત્ર નાતુમોટું અને વખતે વિકૃત થઈ જ્નય છે. નગ્ન એટલે વસ્ત્રરહિત. 
તપસ્વી; તે આવો તપસ્વી એટલે માત્ર એક કુટુંબ અગર એક જ પરિ- 
વારની જ્વાખદારી છોડી વસુધાકોટુબિક ખનનાર અને આખા વિશ્વની જવાખ- 
દારીનો વિચાર્‌ કરનાર. પરતુ કેટલાક માણુસો કુટુંબમાં એવા નીકળે કે 
જેએા નબળાઈને લીધે પોતાની કૌટુંબિક જવાબદારી ફેંકી દે છે, અને 
તેની જગ્યાશ્મે' વધારે સારી અને વધારે વ્યાપક જવાખદારી સ્વીકારવાને 
ખદલે આળસ અતે અન્તાનતે લીધે તેઓ પોતાના કુટુંબને અતે પોતાની. 
નત સુષ્ધાંને બિનજવાખદાર્‌ થઈ ભટકતા અને રખડતા રામ થઈ જય 
છે. આવા માણસો અતે પેલા જવાખદાર્‌ નગ્ન તપસ્વીઓ વચ્ચે ધર ગ્રત્યેની 
બિનજવાખદારી પૂરતું, ઘર્‌ છેડી ગમે ત્યાં ભટકવા પૂરતું, સામ્ય હોય છે. 
આટલા સામ્યને લીધે પેલા બિતજવાખદાર માણુસના લાગતાવળગતાઓએ 
તે રખડતા રામતે તિરસ્કારસૂચક તરીકે અગર પોતાની અરુચિ દર્શાવવા. 
તરીકે નાગો (નગ્ન) કલો. આ રીતે વ્યવહારમાં ન્યારે કોઈ એક 
જવાખદારી છોડે, આપેલુ' વચન ન પાળે, માથેતુ' કરજ અદા ન ફરે, તેને 
દાદ ન આપે ત્યારે પણુ તે તિરસ્કાર અતે અણુગમાના વિષય તરીકૅ નગ્ત 
કહેવાયો. બસ! ધીરે ધીરે પેલો મૂછ નગ્ન રશખ્ઠ પોતાના મહાન 
તપ, ત્યાગ અતે પૂન્ત્યતાના અર્થમાંથી સરી માત્ર બિનજવાબદાર એ 
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અર્થમાં આવીને અટકયો અને આજે તો એમ ખની ગયું છે કે કોઈ 
હાગી સુષ્ધાં પોતાને માટે નાગો શબ્દ પસ'દ નથી કરતો. દિગબર ભિક્ષુક, 
જેઓ તદ્‌ન નગ્ન હોય છે તેઓને પણુ જો નાગો કહેવામાં આવે તો તેઓ 
પોતાનો તિરસ્કાર અને અપમાન માને. લુ'ચક શખ્દે પણુ પોતાનું” પવિત્ર 
સ્થાન ગુમાવ્યું છે, અને કહેલું ન પાળે, ખીશ્નને ડંગે તેટલા જ અથમાં 
સ્થાન લીધુ છે. બાવો શબ્દ તો ધણીવાર બાળકોને ભડકાવવાના અથમાં 
જ વપરાય છે, અને કેટલીક વાર તો કશી જ જવાખદારી ન ધરાવતો હોય 
તેવા આળસી અને પેટભરુ માટે પણ વપરાય છે. આ રીતે ઉપયોગની 
પાછળના સારા કે નરસા, આદર કૈ તિરસ્કાર, સંકુચિત કે વિસ્તૃત ભાવને લીધે 
રાબ્દો પણુ એક ન૪ હતાં કયારેક સારા, કચારેક નરસા, કચારેક આદરસચક, 
કચારેક તિરસ્કાર્સૂચક અને કયારેક સ'કુચિત અથ*વાળા તેમ જ વિસ્તૃત 
અથ'વાળા ન્નેવામાં આવે છે. આ દાખલાએ આપણુતે પ્રસ્તુત ચર્ચામાં 
ખહુ કામના છે. 


ઉપર કહેલ નાસ્તિક અને મિશ્યાદષ્ટિ શ્દતી ત્રેણામાં વળો ખીન્ન ખે 
રાબ્દો ઉમેરવા જેવા છે. તેમાંના એક નિહ્ષવ શબ્દ છે, જે શ્વેતાબર શાસ્ત્રમાં 
અ 


વપરામેલેો છે અને બીજને જૈનાભાસ રાબ્દ છે, જે દિગ'બર મ્રન્થોમાં વપરા- 
પેલે છે. આ બન્ને શબ્દો પણ અમુક અરે જૈન છતાં બીક્ન કેશ્લાક અશોમાં 
વિરોધી મત ધરાવનાર માટ વપરાયેલા છે. નહ્વ રાબ્દ તો જરા જતે! 
પણુ છે, પરતુ જૈનાભાસ એટલે કૃત્રિમ જન છે શબ્દ એટલો નતો 


નથી અને તે રીતે વિલક્ષણ રીતે વપરાયેલો છે. દિમભર શાખાની 
મળ. સધ, માથુર સઘ, કાષ્ડ સઘ એવી કેટલીક પેરા શાખાએ! છે. કી ને 


મૃળા સંધના ન હાય જ હરકોઈ ને જૈનાલાસ તરીકે ગોળપાવવાનાં આગ છે 
નમાં શ્વેતાંબરો પણુ આવી ક્નય છે. હેત બર રાસ્સરારોએ વના દ! 
તા અસુક જ મતભેદ ધરાવનાર સ્સઝૃક % ડેકોને નિદ્વ કહેલા, પણા પાછળ- 
ચૌ ત્તયારે દિગખર શાખા તદન જુદી પરી તરે તેતે પચા નિક્ષવ કડ. 
અમ રીતે આપણે નનેઈ શકીએ હસ કે બે ઝુ રાઓ કેત ર અને 
હિંગભર એકબીકનને પોતાનાથી શભનત ૨૬ ર તરીકે ઝાળ નવવ અનક 
ડાન્દી યોને છે ગને પડા ધારે કારે સ્ર્ક “૮ ર્‌ ન્‌ ના ત્લ!રે પેગ! તટે 
સધા. સાગ છે સરે પુ કક સેફ કેલ ક દે કેજ તે 
રાનડે વાપરે દે 
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નથી અને તે એ છે કે આરિતક અતે નારિતક શબ્દોની પાછળ માત્ર હકાર 
અને નકારનો જ ભાવ છે, ન્ત્યારે સમ્યગ્ટણિ અને મિથ્યાદણ્િ શબ્દતી પાછળ 
તેથી કાંઈકે વધારે ભાવ છે. તેમાં પોતાનું યથાથપાગ્રુ' અને બીન્ત પહ્યાનુ' 
ભ્રાન્તપણુ' ખખાતરીથી સચવાય છે. શ્એે ભાવ જરા આકરો અને કાંઈકે અશે 
કડવો પણ છે, એટલે પ્રથમના શળ્દો કરતાં પાછળના શબ્દોમાં જરા ઉગ્રતા 
સચવાય છે. વળી જેમ જેમ સાંપ્રદાયિકતા અને મતાંધતા વધતી ચાલી તેમ 
તેમ કટુકતા વધારે ઉત્ર બતી. તેને પરિણામે નિહ્દજવ અને નૈનતાભાસ જેવા 
ઉત્ર શખ્દ્લે સામા પક્ષ માટે અસ્તિત્વમાં આવ્યા. અહી સુધી તો! માત્ર આ 
રાખ્દોનો કાંઈક ઇતિહાસ જ આવ્યો. હવે આપણે વતમાન સ્થિતિ ઉપર 
નજર કરીએ. 


અતયારે આ શખ્દોમાં ભારે ગોટાળા થઈ ગયે છે. એ શબ્દો હવે તેના 
મૂળ અથમાં નથી રહ્યા, તેમ જ નવા અર્થમાં પણ ચોક્કસ અતે મર્યાદિત 
રીતે નથી યોજતા. ખરું કડીએ તો અત્યારે એ શબ્દ નાગો, ફચ્ચો અને 
ખાવો શખ્દની પેઠે માત્ર ગાળરૂપે અથવા તિરસ્કાર સૂચક રતે હમ્કોઈ 
વાપરે છે. સાચી ખાખત રતન્નૂ કરતાર અને આગળ -૮તાં જે [1 વિચાર પોતાને 
અગર પોતાની સંતતિને અવશ્યમેવ સ્વીકારવાલાયક હોય છે તે વિચાર 
મૂકનારને પણુ શરૂઆતમાં રૂઢિગામી, સ્વાર્થીસ અને અવિચારી લોકે નાસ્તિક 
કહો ઉતારી પાડવા પ્રયત્ન કરે છે. મથુરા-રૃદાવનમાં મંદિરોના ઢગલા ખડકી 
તે દ્રારા માત્ર પેટ ભરનાર અને ઘણીવાર તો ભય'કર અનાચાર પોષતાર 
પડ્યા કે ગોસાંઇઈએના પાખ'ડનો મહષિ દયાન'દે વિરોધ કર્યો અને કહ્યું કે 
આ તો મૂ્તિપૂન્ન નહિ પણુ ઉદરપૂન્ન અતે ભોગપૂડ્ન છે. વળી કાશી અતે 
ગયાના શ્રાદ્ધ સરાવી તાગડધિજ્ઞા કરનાર અતે વધારામાં અનાચાર પોષનાર 
પ'ડથાએને સ્વામીજીએ કહું % આ શ્રાહ્પિ'ડ$ પિતરોને નથી પહોંચતો, પણ 
તમારા પેટમાં જરૂર પહોંચે છે એમ કહી તેમણે સમાજમાં સદાચાર, વિધા 
અને ખળનું વાતાવરણ સરજવાનો જ્યારે પ્રયત્ત ક્યો ત્યારે તુરત જ પેલા 
વેદ્પુરાણુમાની પ'ડ્યાપજ્ષે સ્વામીજીને નાસ્તિક કહ્યા. એ લોકોએ સ્વામીજીને 
માત્ર પોતાથી લિન્ન મતદર્શંક છે એટલા અથમાં નાસ્તિક કલ્યા હોત તો 
તો કાંઈ ખોટું ત હતું, પણુ નનૂના લોકે, જે મૂર્તિ અને શ્રાદ્ધમાં જ મહત્ત્વ 
માનતા, તેમને ભડકાવવા અને તેમની વચ્ચે સ્વામીજીની પ્રતિષ્ઠા ઘટાડવા એ 
નાસ્તિક શખ્દ વાપયો. એ જ રીતે મિય્યાદણિ શબ્દની પણ કદ્થના થઇ. 
જેરત્‌ વગમાં કોઈ વિચારક નીકળ્યો અને કોઈ વસ્તુની ઉચિતતા-અતુચિતતાનો 





“આસ્તિક અને નાસ્તિક શબ્દ નીમીમાંસદ [૭૦૪ 


પ તેણે ચૂકયો કૅ તરત જ રૂહિપ્રિય વગે તેને મિથ્યાટ્ષિ રહો. એક જતિ 
ટલપસૂત્ર જેવાં પવિત્ર પુસ્તકે। વાંચે અને યેક પાસે તેની પૂત કરાજી જે 
ડી આવે તે પોતે પચાવી લે; વળી બીજા જતિ ઝદરિની આજડતે; માલિક 
થાય અને એ પૈસાથી અનાચાર વારે; આમ દ ક _અયૉ- ગ્યતા 
જ્યારે કોઈ એ ખતાવવા માંડી ત્યારે સર્‌આતમાં તો પેશ -ગા થય જિઓએ એ 
વિચારકતે પોતાના વગમાં ઉતારી પાડવા મિથ્યા ષ્ટ સુધ્ધાં કવો, અ રતે 
શરૂઆતમાં નાસ્તિક અને મિથ્યાટષ્િ ચશ્લ્લે સુધરે અને વિચારક મરે 
નપરાવા લાગ્યા, અને હવે તો તે એવા સ્થિર થઈ ગયા છે કજ કહાર 
વિચારશીલ, સુધારક અને કોઈ વસ્તુની ચે ચોગ્યાયોગ્યતાની પરીક્ષા કરનાર મઝ 
જ વપરાય છે. સન્‌ બંધનો, જૂના નિયમો, જતો નર્યાદ કાઓ ગ્પૃને ન્નૂના 
રીતરિવાજ દે દશકાળ અતે પરિસ્થિતિને લીધે અમુક વધખેસત તથ). 
તેના સ્થાનમાં સુક મકારનું બધન અને અમક કી મર્યાદા રાખીસેપે 
તો -તમાજ્ને વધરે કાભ થાવ, અનાન ન હ ચિતતાનો ઝગ!એ ડાન 
અતે ઉદારતા સવાપીએ મોરે સમાન સુ” રહી શકે, “મ” “૧ તને વિખ્‌ઃ વાર 
વધારતો હે ણય તા તે ધરમ ને ન છ ગધ'સાદ 1 ચનો સ મનઃ 
બામતો પ ર કાઈ નાંકળ્યે! કે તરત 2૮ ભાર કે ગાસ્વિડ, કઘ્પાટ દિ 


અગર જૈનાભાસ કહેવામાં અછે વ જ શકાં ઝેપવે!ગની ચ"યા- 
ધૂધાનુ' પરિણામ એ અ આવ, જ ને તારતર 2.“ 2૮ “તિષ્શ વ 


ફન... 


ન્ટ 
તહ 


ગઇ છે. ગ્એક વખતે 2127ન્‌ન ન્ન ર“: “ગન ૧: “!““#ન! ” ગતિ”, 
હળી, પણ ત્તયારે સાજ ચા કક મડ નેન ગાન: ' શહર “રક 
અને રાજસાન્ય ચવામ્‌ા ધંગીવાર “ામાજડોન ૬ 24.૬ ન મસાજ 
અને રાજદોહુ શબ્દ 7? ડં ગ્યક્વારે નરે ગન હેત નાર ન વષગે: 1૦1 


અપમાનસૂચ 15 દેખાતો તે તેની પ્રતિ" 


ચ રધાપડ. અઝ પ સાન, 
જ ક). ક ક ક રૂ મિ મ ક્ર 
એવું વાતાવરણુ પેદા ચ્‌યું છ ક્ત ₹124/ન્‍ “ન જ “ સત્‌ “(સાન 


જૂ હ જ ના 
રાજજોહી “નહેર રીતે કહેવરાવવ] ૩2: 27 «ડે શ. ન! 
કે 5 ક, ક. ક ક ર 
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નહિ પણ ચાખ] દુનિયાને! ગૃદ!ન્‌ કિ ક 
જૂ ક જ 7... જ. ઝે ડર થં 
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ર સ ક 
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હ અ ઝડ ન ક 
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વ પન છે, “૦૬ ૨ ડિ ર ડક. ક * સેઝ.“ ઝૂ ક કરક ક 
કી ડે પિ ક” "ઝડ સ 
જ ધવ ૧૨ ૪-5 ૬ જુ પ ક 


7૦૪] દર્રન અને શિ'તત 


હૂકયો કે તેમતે પણુ મતુના વારસદાર કાશીના પ'ડિતોએ પ્રથમ નાસ્તિક 
કણા, મીક શખ્દમાં આર્યસમાછી કહ્યા અને કોઈએ કિશ્ચિયન કલા. વાંદરા 
યતે વાછડાતી ચર્ચા આવી કે વળી કોઈએ તેમતે હિ'સક કહ્યા અતે ખરેખર 
ઊધીજ જે રાજપ્રકરણુમાં પડ્યા ન હોત અને આવડી મોડી સલ્તનત સામે. 
ઝૂમ્યા ન હોત તેમ જ તેમનામાં પોતાના વિચારો જગદ્વ્યાપી કરવાની 
કિત ન હોત તો તેગ) અત્યારે જે કહે છે તે જ અ'ટયજ અને વિધવા 
વેશે કહેતા હોત, »તાં ભારે નાસ્તિક અતે મૂ" મતાત અને મતુના 
॥ર્સદારે તેમતું ચાલત તો તેમતે શળીએ પણ ચડાવત. 


આ રીતે ન્યારે આવેશી પુરાતનપ્રેમીઓએ આવેશમાં આવી વગર 
વેચારે ગમે તેવા વિચારી અતે ગમે તેવા લાયક માણસતે પણ ઉતારી 
ઊડવા અતે તેની વિરુદ્ઠ લોકોને ઉશ્કેરવા નાસ્તિક જેવા શખ્દો વાપર્યા ત્યારે 
] રાબ્દ્ોમાં પણ કાન્તિ દાખલ થઈ અને એવું અથચક બદલાતાં મહત્તાચક 
પૃદ્લાવા લાગ્યું' અને સ્થિતિ લગભગ એવી આવી ઊબી છે કે રાજદરોહતી 
હે નાસ્તિક, મિથ્યાદણિ આદિ શખ્દ્યો માન્ય થતા ચાલ્યા છે. કદાચ જેઇઈતા 
ડમાણુમાં માન્ય ન થયા હોય તોપણુ હવે એનાથી કોઈ ભાગ્યે જ ડરે 
2. ઊલટું પોતાને રાજ્દ્રોહી કહેવડાવવા જેમ ધણા આગળી આવે છે તેમ 
[ણા તો નિર્ભયતા કેળવવા પોતાને નાસ્તિક કહેવડાવતાં જરાય ખચકાતા. 
[શી અને ન્યારે સારામાં સારા વિચારકો, લાયક ફાયકર્તાએ! અને 
ગદ્દાર મનના પુસ્ષ્રોને પણુ કોઈ નાસ્તિક કહે છે ત્યારે આસ્તિક અને 
તમ્યગ્દષ્ટિ જેવા રાબ્દોનો અર્થ બદલાઈ ન્નય છે. અને હવે તો આસ્તિક 
નેમ જ સમ્યગ્દષ્ટિ શખ્દતો લગભગ વ્યવહારમાં લેકે એ જ અથ કહે છે 

% જે સાચી કે ખોટી ગમે તેવી ન્નૂતી ર્‌હિને વળગી રહે, તેમાં ઉચિતપણા કૅ 
મણા! વિચાર ન કરે, કાઈ પણુ વસ્તુની પરીક્ષા અગર તફ- 
કસોટી સહન -1 કરે, સાચુ" કે ખોટું કાંઈ પણુ તપાસ્યા સિવાય નવા વિચાર, 
તવી શોધ અને નવી પહ્દતિમાત્રથી. ભડકે અને છતાંય કાળક્રમે એને પરાણે 
[રા થતો જન તે આસ્તિક, તે સમ્યગ્ટણિ. આ રીતે વિચારક અતે પરીક્ષક 
અગર તકપ્રધાત અર્થમાં નાસ્તિક આદિ શખ્દ્વોની પ્રતિછા જામતી જાય છે 
અતે કદાત્રહી, ઝવૂતી એવા અર્થમાં આસ્તક આદિ શખ્રોની દુર્દશા થતી 
યુ છે. આ જમાનામાં ન્ત્યારે શસ્ત્રથી લડવાનું ન હતું લારે દરેકને માટે 
ડવાની વૃત્તિ તૃત્ત કરવાતો આવે શાબ્દિક માર્ગ રહો હતો અને નાસ્તિક 

ક મિથ્યાદણિ રાળ્દે ના ગોળા ટ્રૅ'કાતા, પણુ આ અહિ'સક યુદ્ધે જેમ ચસ્ટતે. 


આસ્તિક અને નાસ્તિક શખ્દની મીમાંસા [૭૦૯ 


નિષ્ક્રિય કર્યાં તેમ પેલા નાસ્તિક આદિ શખ્દ્ો, જે વિષમય અસ્ત્રની પેડે ફરે”કાતા, 
તેને પણુ નિવિંષ અને ઘણીવાર તો. જવનપ્રદ અમૃત જેવા બતાવ્યા, ચ્યા 
ક્રાન્તિયુગતો પ્રભાવ છે, પણું આથી કેઈ વિચારક કે સુધારકે હરખા” પોવાનું 
કેતવ્ય ભૂલી જવાતું નથી. ધચીવાર ક્રુલ્લક વિચારકો અતે ભીરુ ત્યારથી 
સુધારકો પોતાને નાસ્તિક કહેવડાવીતે પણુ સામા પક્ષને અન્યાય ડરવા વૈયાર 
ચાય છે. તેઓએ પણુ ચેતવાનું છે. ખરી રીતે કોઈ પહ્ષકારે આવેશ ટમા 
આવી જઈ ખીન્ન પહ્યને માત્ર વગોવવા ખાતર કેઈ પણુ ન્તતા શબ્દનો 
મથોગ કરવો એ તાત્વિક દષ્ટિએ હિ'સા જ છે. પોતાનાથી ભિન્ન વિચ:ર 
ધરાવનાર માટે સમભાવે અને પ્રેમથી વોગ્ય શખ્દ વાપરવો એ એક વાત છે 
અને ઝવતમાં આવી ખીન્નતે ઉતારી પાડવા હ૬ એળ'ગમી સમૃક શબ્દે 
વાપરવા એ ખીજ વાત છે; છતાં દરેક બોલનારને મોટે કાંઈ તાળું દ્ેવાતુ' 
નથી, અગર દરેક લખનારના હાથ કાંઈ બંધાતા તથો, એટલે કાઈ 
ઉતાવળિયાએ જ્યારે ભિન્ત મત ધરાવનારા માટે અમૃક રબ વાપરે તયારે 
ભિત્ત મત ધરાવનારતી અહિ'સક ફરજ શં! છે તે છેવટે આપે વિચાર] 
જવી ન્નેઈ એ. 

પહેલું તો એ કે ષાતાના માટે ત્તયારે કોઈ એ તાસ્તિક કે એવે હાજ 
શખ્દ વાપર્યો હોય ત્યારે એટલું જ વિચારવું ક તે સામાં આાધએ મારે વાટે 
ફકત જુદો મત ધરાવનાર અથવા એતા મતને ન માનન્ણર એટલા ૦૮ અથમાં 
સમભાવે અને વસ્તુસ્થિતિસચક શા”દ વાપર્યો છે. અ બાઈવી એ ગડબડ 
વાપરવાની પાછળ કાઈ દ૬ુર્ઈત્તિ નધી, એમ વિચારી તેના થતો પ'ચુ યેબળને 
અને ઉદારતા કેળવવી. 


# ૧૨“% ૨ ક કુ .. 35-22 તાકે અઝ આજ ક 
ખીજુ એ કે જે એમ જ લાગે કે સઝુક વછેરારે બાર બારે આ રલ- 
માં આવી નિ'દાતી દષ્ટિધી અસુક ૬-દ વાષવે: છે હારે સેમ ઈચાર 
“ શ હા જ જ ૧% ક 
ક એ ભાઈની ભૂમિકામાં સાવેશ અને સટચિત્પ્યુ ન તત્ેડ છે. એ ગત 
ફૂ, અ ૮ - પન ટ કા ન 
એ માલિક છે અને જે વસ્તુતો તે સાઈડ ડેલ તે અરસ છે ઉતા 
ક ર ક. ક ક ન જ જ દી ક ા 
મ્‌ર?7 યમાણું ઉપ્યોગ ડરવા સકલ્નગઝેલ છ. તત્‌ાન અ કારન સતરે દે 


તો ધીરજ કયાંથી આવવાની ? અને દ. સકડો હૃ જે રેટ:ર 


ટ ટ 
કયાંથી યગટવાની ? સપને તે ગ્ડાવેરી ચે સરુસિઝર કા કલ. બય 
ઈ ન્ન *“-_ અડ -,“- . સિ રિ દ દિ 
૩ચર્તા તેનામાં લાવવ! હે!વ કા જે સ 2 ૨3 અ. સકે તે ડડ 
લે * સ ' ક ડડ ક ક જે 
વવા અડવા શબ્દ વચ્ચ પડું જત ન- ૧૬૨ ૩૩ રેદરેત) ૬. 


કડ 5 ક ધા ટુ ડુ ક પ 
ચંપઆણુ કં, ફાદવ ડાઇ 4 રહ્ય. “કક, “ડડ “2.4.2 4“: 


૭૧૦ ] દશષન અને ચિ'તન- 


હ 


ત્રીજુ એ કૅ ન્યારે કોઈ પોતાના મત અને વિચારની વિરુદ્દ આવેશ 
કે શાન્તિથી કાંઈ પણુ કહેતો હોય ત્યારે તેના કથન ઉપર સહાતુભૂતિથી 
વિચાર કરવે.. જે સામાના આવેશી કથનમાં પણુ સત્ય લાગે તો તેને પચા- 
વવાની ઉદારતા રાખવી અને પોતાના વિચારમાં સત્ય દેખાય તો ગમે તેટલે 
પ્રચડ વિરોધ છતાં પણુ, અને ગમે તેટલું જેખમ આવી પડે છતાં પણ, 
નમ્નભાવે એ જ સયને વળગી રહેવુ. 

નને આ રીતે વિચારવામાં આવે અને વત'વામાં આવે તો શખ્દની 
મારામારીનું ઝેર ઓછું થઈ ન્નય. ભાષાસમિતિની અતે વચનગુપ્તિની જે 
મતિષ્ઠા લગભગ લેપ પામતી ન્નય છે તે પાછી જમે અને શાન્તિતું' વાતા- 
વરણુ ઊભુ' થાય. આ પુણ્ય-દિવસોમાં આપણે એટલું જ ઇચ્છીએ. 


--પર્યુંષેણુ પવ*તાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૩૨. 


વારસાતું વિતરણુ 
[૨૨] 


રેહુપાત વિના જ નવો જન્મ ધારણુ કરવાની-ઠ્િજતત પામવાની- 
શક્તિ મતુષ્યજનતતે જ વરેલી છે. ખાળક આંખ, કાન આદિ સ્થૂળ ઇન્દ્રિયો 
ઠ્ારા પશુપક્ષીઓની જેમ માત્ર રોજિ'દુ' જવન જીવવા પૂરતી તાલીમ મેળવી 
લે છે, યારે એનો પ્રથમ જન્મ પૂરો થાય છે; અને તે જ્યારે વર્ષો જ નહિ, 
પણુ પેઢીઓ પહેલાંના માનવનજનતે મેળવેલા આચારવિચારના વારસાને મેળવવા 
પગરણુ માંડૅ છે યારથી જ તેનો બીજે જન્મ શરૂ થાય છે. સામાન્ય રીતે 
આવા ખીન્ન જન્મની પૃતિ' ધર અને સમાજમાં થાય તે કરતાં વધારે સારી 
રીતે શાળા-મહાશાળાના વ્યવસ્થિત વ્ગૌમાં થાય છે. યાં શિક્ષક કે અષ્યાપક 
પોતે મેળવેલ અતીત વારસાનું તેમ જ પોતાની કહપના અને આવડતથી એમાં 
કરેલ વધારાનું વિતરણુ કરે છે. આમ દ્િજત્વતી સાધનાના સમયે જે જ્ઞાનની 
લેવડ-દેવડ ચાલે છે તે જ ખરુ વારસાનું વિતરણુ છે. પરતુ માત્ર વર્ગ'માં 
સામૂહિક રીતે થયેલી એ લેવડ-દેવડ જ્યારે લેખબદ્ધ થઈ વધારે વ્યવસ્થિત 
અને વધારે સુંદર રીતે સવંગમ્ય થાય છે યારે એ વિતરણુ સમાજન્યાપી 
બતે છે. પ્રસ્તુત પુસ્તર એ એવા એક વિતરણતું ઉદાહરણુ છે. 

પુસ્પસૂક્તમાં સમાજઝવનને આવશ્યક એવાં કર્મોના ચાર વિભાગ કરી 
જનસમાજને ચાર વિભાગમાં કલ્પ્યા છે. તે કાળે એ વિભાગે! ભલે અભેવ 
ન હોય, છતાં ફાળક્મે એ વિભાગો જન્મસિડ્દ નનાતાં અને તે સાથે ઊ'ચ- 
નીચપણાની ભાવના ન્નેડાતાં અભેઘ નહિ તો દુલેદર બન્યા જ હતા. એ 
દુ્બઘતા ભેદાવાનો અને ફરી તે પાછી અસ્તિતમાં આવવાનો, એવા બે વુશે 
પણ્‌ વીત્યા. ગુણકમ્‌ં દારા જ વર્ણુવિભાગ અને નડે કે બડ્ર જનન દાર 
જ, એ વસ્તુ સિદ્ધ કરવાના કેટલાય પ્રયત્તે: થવા તે તેનાં કચેર આરો 
સફળતા પણુ આવી. પરતુ મહાત્મા ગાંધી પહેલાં દાઈ લાક્લએ એ સતતં 
રપ્ધ્ટ દર્શન, નિર્ભય પ્રતિપાદન અને સ્તેજવનધો સાસરે રે નત ડક 


શ. બા: 


ઝર્થફ જીવત વ્યક્તિએ જીવનને આવસ્તક સેવ: ક્ડ્્વ સા. રસમ 
ર્‌ 


ન ખડ ૮ દ ટ ક 
“વવી જ ન્નેઈ એ અયાંત્‌ નાંત્ર સાખ સને નાહ ક સ૦-૪૬રર ઝેત્વદ 
પા ૯૪ 45638.2 ઝક કે જે 
“ફડ્ન્‌સ્ય સતુવ ણુ યવૃ જદ સ. નાણસ ઝુસ્તપપ્ડ જસક5-322૮ ૧ર. કચ. 


૭૧૨ ] દશાન અને ધિ'તત 


જવન જવે, પણુ તેણે ચારે વર્ણને લગતાં કર્મોની આવડત કેળવવી જેઈ એ. 
એ વિના જેમ સમાજ બહારથી સુરક્ષિત નથી થવાતો, તેમ તે ઊ'ચતીચ- 
પણાના મિથ્યા અભિમાનથી પણુ મુક્ત નથી થવાને. ગાંધીજની આ અનુ- 
ભવસિદ્ધ વિચારસરણી આખા દ્દેશમાં થોડ | પણુ સમજદાર માણુસોએએ ઝીલી 
અને દેશના અનેક ખૂણાઞમાં એને લગતી સાધતા પણુ શર થઈ. સૌરાષ્ટ્રમાં 
આવી સાધનાનું ગક જાણીતું કેન્દ્ર છે--મ્રામ દક્ષિણામતિં. તેના મુખ્ય મુત્ર" 
ધાર છે વયોવૃદ્ધ વિદ્દાન શ્રી. નાનાભાઈ ભટ્ટ. તેમણે સાધતાની જે પરપરા 
વિકસાવી છે તેતે પોતાનામાં મૂર્ત કરનાર “્શક' નામે જણીતા શ્રી. મતુભાઈ 
પચોળી એ જ આ “વારસાના લેખક છે. 

પતિહાસયુમ અને તે પહેલાંના યુગો, એમ એક'દર લગભગ ૫૦૦૦ વર્ષોનો 
માનવજાતે જે વારસો મૂકયો છે, તે જે ખાસ કરી ભારત સાથે સબંધ ધરાવે 
છે તેતી ક્રમવાર સુસબદ્દ રીતે રજૂઆત આ પુસ્તકમાં થયેલી છે. લેખકે 
શરૂઆત ખહુ પ્રાચીન સમયથી કરી છે, પણુ એની સમાપ્તિ ઈ. સ.તા સાતમા 
સૈકામાં થયેલ હર્ષવર્ધતની સાથે જ થાય છે. હષવરધનથી માંડી આજ સુધીનાં 
૧૨૦૦-૧૩૦૦ વષૌને, “ પૂવર'ગ'ના લેખકોની પેક, પ્રસ્તુત લેખક પણુ સ્પર્સ્યા 
નથી. ખરી રીતે પ્રસ્તુત પુસ્તક એ “પૂવરગ'ની એક વિરિષ્ઠ પૂર્તિ જ તડિ 
પણુ ઘણી ખાખતોમાં તેતું સ્પણ્રીકરણુ પણુ છે. કાકા જેવા બહુથ્રત પ્રતિભા- 
સ'પન્ત અને શ્રી. નરહરિભાઈ જેવા પારદર્શી વિચારક, એ બ'તેતે તે વખતે 
પલાંઠી બાંધી ખેસવાનો અતે સ્વસ્થ મને લખવાને! જેઈ તો સળંગ સમય 
મળ્યો હોત તો એ “પૂર્વર્‌ગ'ની “ભાત જુદી જ હોત, પણુ તે યુગ વિદેશી 
સત્તા સામે ગાંધીજએ ફે કેલ સત્યાત્રહના બહ્માસ્ત્રમાં સાથ દેવાનો વીરયુગ 
હતો. એટલે થવું જેઈતું કામ કાંઈક રહી જ ગયું. પ્રસ્તુત લેખક જેમ એક 
લેકશાળાના શિક્ષક છે, તેમ એ અધ્યાપનમ'દિરના પણ્‌ અષ્યાપક છે; એટલું 
જ નહિ, પણુ સાથે સાથે તેમને લોકજીવનનાં ખધાં પાસાંનો ડીકડીક પ્રયયક્ષ 
સપક સાધવાના પ્રસંગો પણુ મળતા જ રહે છે. તેથી જ શ્રી. મતુભાઈ એ 
પલાંઠી વાળી સ્વસ્થ મને પોતાના વગો માટે જે પૂરી તૈયારી કરેલી તેતું સંકલન 
આ પુસ્તકમાં તજરે પડે છે. 

પ્રસતુત પુસ્તક ૧૭ પ્રેકરણુમાં પૂર થાય છે. આગળ આગળનાં ત્રકર્યૂ 
પહેલાંનાં પ્રકરણો સાથે કાળકમની દૃષ્ટિએ તેમ જ વિષયની દૃષ્ટિએ એવાં 
સુસબદ્દ ગોઠંવાયાં છે કે પહેલું પ્રકરણુ પૂરૂં થાય ભારે ખીન્ન ગ્રકરણુમાંના 
વિષયની જિજ્તાસાનાં બીજ ન“ખાઈ નનય છે, એટલે વાચક સહેલાઈથી આગલું 
પ્રકરણ વાંચવા લલચાય છે અને તે વાંચ્યા વિના તેને તૃપ્તિ જ થતો નથી. 


વારસાનતુ' વિતૃરણુ 


રા 


[ ૭૧૩ 
સ... જ 

લખકનોા આ ઇતિહાસ ચાળા-મહાશાળામ્‌ં ચાલતા ઇતિહાસ 
જધ પડે છે, પમ % ઝે માત્ર રાજને 

સસ્કારને સ્પઝઞે 


કરતાં 
ન સ્પશ'તાં સમત્ર નેજાછવન ત્યાપી 
ફિ કન * "ઝુ અ ઝે 
છ? અર્થાવ્‌ પ્રસ્તુત ઇતિહાસ સંસ્કૃતિને ઇતિહાસ છે. 
મા શે ઝાનો કથનને 
તેનુ” સ્પષ્ટીકર્‌ણુ કટ” 


આધારે સઝતિતે 
“યે છે. તે ખાસ ખાન ખે'ચે છે. 
પહેલા ગકરણુમાં ઝૂગ્યટન્‌, ઉપરથી ફલિત થતી આર્યોની એહિક 
રાયણ પુરુષ્ાથી% ડઝ જ સાધી અતે નિજ 
ચિત્ર રજૂ થયેલ છે. તે: 


અરથ દર્‌ 
જવનૃપૃ 





» જે બધા 
હતાં અને ચોધખેોળે તે 


રય કરાવી કેખકે આપે 
વચ્ચ થયે સવ અને છેવટે શ્રયેકૃ સમન્વયની 
પૂવભૂમિકા રેજ કરી છે. ટ 
બીશ્વ પ્રકરણમાં 


ડામી અગેની 
કણ હતા તે સમન્વય માટે ચાલેલી ગુ 
દ? પરિણામો--એ બધું સુરેખ રીતે 
નૅકરણુ તરીન્તમાં આય -અના 
પાડતા રામાયણુને। લેખકે 


નાર્યોનુ” મિલન, તેના પૃરસ્કર્તા કાણુ 
ઝે ર 
ડમથલા અતે સધાેયુ સમન્વયનાં 


જ 


છ. 


સધા 
દર્ચાવવામાં આગ્યુ' 
યના એ સમન્વયકાર્‌ં 


મિશનને પડવો 
તલસ્પચ મનોરમ પરિચય કરાગો છુ. રામાયણુના 
ડંતાં વાલ્મીકિ કોળી બુર હતા, જ્યારે મૃહ 
ગિ અને માછણુન્‌ા 


(શારતના કર્તા ગ્ય એ પરાશર 
ટણ પુત્ર હતા: આ બે આય-અનાયના 
# અને એમના થ્રધો પણ એ નિ્ષન «૮ જચવ છે. સાસ્‌ 
સ અને વાસ્મીફિ ગમે તે હેય. કદાચ આવ-અનાથુ' મિલન 
એ બેની એજી શ*અતિએઓ ગધકારે ચીતરી જોવ, જથ! 
જલતા આર્યોના ગવ ગળે ને દીતતામ | રાચતાર ચ્યના 

અને મહાભારતતે 


“ત 
ડવાંન્ડ "ન્ડ 


મિલનના સૂચક છે 


જતિમદમ્‌ં 
નઇ તેમ જ ર્‌ 
વારમી(કે જેતે 


હારા જ 


માયણુને 
નાય હે 
રામનો મહિમા વષ્યાની વાત ગદ ; દડ 
ત તત, ન રાસ્‌ નત. એલે એ સ્પટટ “સકા ર 
પાર્વાફિતે નિયા તેનો ઉફેય અનાર્પાનું કઝા દરે... ી 
ાપવાનો અતે એ રીતે વનનું ડે 
મ'ધેદર્‌ં વિનયણને પરજશે, ૮ 


વાથી ક તેમણે ૨ 


૭૧૪ ] દર્શન અને િ'તન્ટ 


જુદા પડે, સુત્રીવ અને વાલી લડે ત્યારે રામબ્રાતામા અખ'ડ રહે--આ લક્ષણ. 
કદાચ આય- -અનાયતું ભેદસૃચક હોય. ્ર'શકારે આય'આદશ* દર્શાવવા ત્ર'થ લખ્યો 
હોય ને તેમાં અનાય વ્યવહાર કેવો છે એ સાથે સાથે દર્શાવી આયજવનની. 
સુરેખતા ઉપસાવી હોય. જે કવિ ખરેખર કાળી « હોય તો તેને પોતાની 
જાતિમાં એટલે કે અનાયમાં રહેલા સડાને નિવારવાની હિ હોવી જેઈ એ. 
અને એ પણુ કવિને વસેલું હશે કે આવડા મોટા દેશમાં બહારથી આવેલા 
આર્યો છેવટે ફ્ાવ્યા તે કૌટુમ્બિક એકતાને કારણે. એટલે એને પોતાની જાતિનાં 
કુસંપ અને પા ખટકથાં હોય અતે તેતુ' ચિત્ર પોતાની:જનતના અનાર્યો 
દ્દારા રજૂ કયુ” હો 

ચોથા પ્રક ક થાહમણુગતુ ચિત્ર છે. લેખકે એતરેય આદિ બ્રાહ્મણુ- 
ત્રથોતે આધારે દર્શાવ્યુ' છે કે ધીરે ધીરે સાદા યન્તોમાંથી ખર્ચાળ અને 
આડ”બરી મહાયન્નો કેવી રીતે વિકસ્યા. એ જ રીતે એ પણુ દર્શાવ્યું છે કે 
પુરોહિતવર્ગ'ની ક્ષત્રિય જેવા યજમાનવગ' ઉપર્‌ કેવી ધાક બેદી અને તેઓ 
કેવા દજ્ષિણાલોલુપ તથા મોજીલા બની ગયા. આની સામે કઈ રીતે ક્ષત્રિયોને! 
વિરોધવ'ટાળ ઊઠયો અને પુરોહિતોની પકડમાંથી છૂટતાં તેએએ કયા પ્રકારની 
નવસસ્કૃતિના નિ્મૌણુમાં ભાગ લેવા માંડ્યો, એ બધુ” લેખકે સાધાર દર્શાવ્યું છે. 

પાંચમા પ્રકરણુમાં મહાભારતનો પરિચય આવે છે. રામાયણુના પરિચય 
કરતાં આ પરિચય કાંઈક વિસ્તૃત છે, તે ગ્ર'થથતુ' કદ અને વિષયવૈવિધ્ય ન્નેતાં 
ચોગ્ય જ છે. “ વેરથી વેર શમતું નથી ' એવી તથાગતની વાણી “ ધમ્મપદ 'માં 
માત્ર સિદ્ધાંતરૂપે રજૂ થઈ છે, ન્યારે મહાભારતમાં એ એ સિહાંત અનેક કથા,. 
ઉપકથા અને ખીન્ન પ્રસ'ગો દ્દારા સુરેખ રીતે વ્ય'જિત થયેલો છે, એટલે તે 
વાચકને પોતાના રસપ્રવાહમાં ખેચ્યે જ શનય છે, ને જરાય ફ'યળો આવવા 
સતા નથી. ખુદ્ધની એ વાણી અશોકે એવું જીવન જીવી શિલાલેખોમાં મૂતઃ કરી 
છે, જ્યારે મહાભારતમાં એ વાણી કવિની રસવાહી શૈલી દ્દારા તેમ જ એતિ- 
હાસિક, અધ-એતિહાસિક અને કાલ્પનિક કથા-પ્રસગા દ્દારા મૂત થઈ છે 
આમ મહાભારત અને તથાગતનો મૂળ સૂર એક જ છે કે છતનારના હાથમાં 
છેવટે પસ્તાવો ને દુઃખ જ રહે છે. 

લેખકે મહાભારતનો પરિચય આર્ય*મર્યાદાને ઉલટાવી નાખનાર યુદ્ધરૂપે. 
આપેલ છે તે ખરાખર છે. રામાયણ અને મહાભારતનાં કેટલાંક પાત્રો ઉપરથી 
જ આ અ'તર સ્પષ્ટ થઈ ન્નય છે; જેમ કે રામ નિષ્ઠાવાન, તો યુધિષ્ઠિર તક 
નનેઈ જૂડું' પણુ બોલે; સીતા બધુ' હસતે મોઢે સહી લે, તો પ ક 
દ્રોપદી પતિઓ અને બીન વડીલોને પણુ વાઘણુતી પેડ ત્રાડી ઊડી કૅ 


વારમાતું વિતરણ [ ૭૧૫: 


આપે; વિશ્વામિત્ર અને વસિષ્ટેતું' ગુસપદને છાજે તેવુ" વર્તન ને વર્ચસ્વ; જ્યારે 
દ્રોણ, કુપાચાય આદિતિ અથ તેમ જ ક્ષવિયોનુ' દાસત્વ. મહાભારતમાં કૃપ્ણૂતુ 
જે ચસ્ત્રિ આલેખાયું' છે તે, તે રણાંગણુમાં ગીતાના ઉપદેશક તરીકે એતી 
જે ખ્યાતિ છે તે, કુખ્ણ્‌ પ્રલે ભક્તિ ઉપજવ્યા વિના શી રહેતાં. પષ્ણુ ન્યારે 
મહાભારતના યુદ્ધમાં મહાસ હાર માટે અજુ તને ઉત્તેજે છે, ત્યારે જ સાથે સાથે. 
ઝક ટિટાડીનાં બચ્ચાંને બચાવવા અહિ'સક સાધુ જેટલી છ રાખે છે. મહા- 
ભારતમાં ગ્રેથકાર વૈશ્ય તુલાધાર “તજલિને ત્રાજવાની દાંડીથી સમતોલ રહેવાનો 
ઉપદેશ આપે છે અને એક કંત'વ્યપરાયણ્‌ ઝહસ્થ ષયાહ્મણી, માખાપની સેવા 
છોડી કહોર્‌ તપ તપેલ દુર્વાસા પ્રકૃતિના પૈશિક તાપસને ધ્મવ્યાધ દ્દારા પ્રાપ્ત 
ધમ છોડી વનમાં તીકળી જવા બદલ શીખ આપે છે. આવાં અનેક સુરેખ 
ચિત્રો આ પ્રકરણમાં છે. 

હ્ય પ્રકરણમાં ઉપનિષદતુ' વાતાવરણુ તારા આલેખતાં લેખકને જે તે 
વખતના વિચારણીય પ્રશ્નો મૂક્યા છે, તે ઉપનિષદના તર્વન્ઞાનને સમજવા 

માટે ચાવીરૂપ છે છે. એ પ્રશ્નો આ રહ્યા: “યસન શાશ્વત સુખ આપે છે ? દાત-તપ 

એ આપે છે ? આ સુખની ઇચ્છા એ શું છે ? કોણે એ ઈચ્છાને જન્મ આપ્યો ? 
મઢયું શું છે ? પુનર્જન્મ છે ખરો દ કે વાયુ સાથે વાયુ ભળી ગયા પછી કશું 
રહેતું જ નથી ? જીવ, જગત ને ઈચ્વર વચ્ચે રો સબધ છે ? ખધુ એકાકાર છે 
% અલગ અલગઃ?કાણુ આ રચે છે? કાણ ભાંગે છેઃ ચું છુ આ ખધી 
ભાંજગડ ? ' ઇત્યાદિ. આવા ગ્રક્નોના ચિ'તનને પરિણામે ત્રેકરતિ અને રથની 
ખાહ્માંડગત વિવિધતામાં એકતા જ્નેવાની વેદકાલીન પ્રાચીન ભાવના પિ કમાં 
એકતા જેવામાં પરિણમી કે જે “ સ્વાતિ જવાં વાકથોથી ૬: દર્શાવવામાં આવો 
છે, આવે! ભાવનાપરિપાક કૂદકે કે ભૂસકે ભાગ્યેજ થઈ ૨ તેનું ખેડાણ 
સદીમા લગી અગે અનેક હારા થયેલું છન એ ખે્‌ડાણ્‌માં વિજ દ્ાતિકાશ 
સ્વભાવ મુખ્ય ભાગ ભજવે છે, અને ષાહ્મણો પણ્‌ કવા નવનવવિદ્યા-તરસ્યા ક 
જએ ગમે તેવાં સંકટ વેદીને પણુ વિદ્યા મેળવે. આનું ઉદાવરે નચિકેતા 
જેવાં અનેક આખ્યાનો ખર પાડૅ છે. 

તે કાળે યસન મહિમાં ઓઆસસ્તો જતો હતો, “તાં રુબઃન્વ #નસના 
ઉપર્‌ તેની પકડ હતી જ, એમ કહીં લેખકે (૧ ) વસે સેલે સાર વવ, 
પુસ્પાર્થ બાજુ પર રાખવે, (૨ ) ધ્રાલણુ પુરાડિતાતી રવ [૩ 
સજમાન-પુરોહિત ખનેતું પરસ્પરાવલ બન, ક [દિ જે વસલુચતો ત્રસ વરણ: 
સચિત ફર્યા" છે તે યથાથ છે. 

સાતમા પ્રકરણમાં કનણુધન્દના જે સમરુાન કોગ્રેસ 
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મહાવીરતું ચિત્રણ છે. ખુદ્ધ અને મહાવીરના આચારવિચારમાં મુખ્ય સામ્ય 
શું છે તે સ્પણે દર્શાવવામાં આવ્યુ' છે અને ખ્રુટ્નની છવનકથા કીક ડીક 
વિસ્તારપૂવવક આપી તેનાં અનેક પાસાં દર્શાવવામાં આવ્યાં છે. ઉપનિષદના 
'વિચારકેમાં ક્ષત્રિયા હતા, પણ તેમના સ'થો અસ્તિત્વમાં આવ્યા ન્નણ્યા નથી; 
જ્યારે ખુદ્ધ અને મહાવીરના સશ્વો માત્ર અસ્તિત્વમાં જ ન આવ્યા, પણ તે 
દેશના અતેક ભાગોમાં અતે દેશ બહાર પણુ ફ્રેલાયા, એવું શું કારણ ? એ 
પ્રશ્ન ઉઠાવી લેખકે જે જવાબ આપ્યો છે તે યથાર્થ છે. જવાબ એ છે કે 
અુદ્દ અને મહાવીર પોતે સિદ્ધ કરેલ કરણા અતે અહિ'સામૂકક આચારને 
સ્વપર્યાપ્ત ન રાખતાં સમાજવ્યાપી કરવાની વૃત્તિવાળા હતા અતે તેથી જ 
તેમના સ'ધાને અનાર્યો, આદિવાસીઓ તેમ જ ક્ષત્રિય, વૈશ્ય, ૨4 વગેરે 
અનેક વોને! રેકો મળી ગયે. 

આઠમા પ્રકરણમાં ધ્યાન ખેચે એવી મુખ્ય ચર્ચા એ છે કે ગણુરાન્ત્યો- 
માંથી મહારાજ્યો કેવી કેવી રીતે અને કયા કારણુથી અસ્તિત્વમાં આમ્યાં. 
મહારાજ્યના વિચારતો મજ્ખૂત પાયો નાખનાર ચાણુકય કહેવાય છે. તેની 
ચકોર રાજનીતિનુ” દિગ્દશન તેના અર્થશાસ્રતા આધારે કરાવવામાં આવ્યું 
છે, જે ચાણૂકયતી અતુભવસિદ્ધ કુશળતાતુ પ્રતિબિબ પાડે છે. ચન્દ્રમુપ્ત પછી 
વધારે ષ્યાન ખેંચે એવી વ્યક્તિ છે અશોક. તેતો યુદ્ધવિજય ધર્મ વિજ્યમાં 
ઝ્ેવી રીતે પરિણિમ્યો, ને તે જનેતન્નેતામાં ચોમેર કેવી રીતે ત્રસ એ એનુ હેદ્ય- 
હારી વર્ણન લેખકે આપ્યું છે. 

નવમા પ્રકરણમાં આચૌએ આપેલ સંસ્કૃતિનાં અગોનતે નિદદેશ કરી 
તેતુ' વિસ્તૃત વણન કરવામાં આવ્યુ' છે. તે અગો આ છે : 

(૧) અનેકમાં એક ન્નેવાંતી દણિ અને અહિ'સા. 

( ૨ ) સ્્રીસન્માન. ( ૩ ) વર્ણાશ્રમવ્યવસ્થા. 

(૪) તર્કશુદ્ધ વ્યવસ્થિત વિચાર કરવાની ટેવ. 

દશમા પ્રકરણુમાં વેદકાળથી માંડી ખુદ્દના સમય સુધીની વિવિધ રાજ્ય- 
્રણાલીએ'નું નિરૂપણ છે, અને ત્યાર બાદ અ'તમાં રાજ્જીય, ધામિક તેમ જ 
આશિક જીવનની સુરેખ ૭મી આવે છે. જીવનનાં આ ત્રણે પાસાંમાં ગણુ 
અને સ'ધતું તત્ત્ત મુખ્ય દેખાય છે. રાજ્યોમાં ગણુવ્યવસ્થા છે, ધર્મોમાં સધ- 


૧ 


“વ્યવસ્થા છે અને ઉદ્ોગધ'ધા આદિમાં નિગમ કે શ્રેણી-વ્યવસ્થા છે. 
અગિયારમા પ્રકરણમાં હિન્દુસ્તાનની અ'દર અને એની ખહાર એશિયાના 
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ખૂણે ખૂણે ખૌદ્ધ ભિક્ુકાએ, શિલ્પીઓએ, વ્યાપારીઓએ અને રાક્તઓએ 
જવી રીતે, કેટલા પ્રમાણુમાં ને ક્યાં કચાં સસ્કૃતિ વિવિધ રીતે વિસ્તારી, 
વિકસાવી ને અમર ખનાવી તેતું દ્રબદ્દ ચિત્ર છે. 

અહીં ફાહિયાન અતે હ્રુએતસગના સમયતું સસ્કૃતિવિનિમયતુ' ચિત્ર છે, 
પૂણુ “પૂર્વરગ'માં ફ્રાહિયાન અને લ્રુએનસ'ગે કરેલ લોકસ્થિતિતું જેટલું વિસ્તૃત 
વર્ણુન છે તેટલું અહીં' નથી. તે હોત તો ભારે અસરકારક પુરવણી થાત. 

ખારમાં પ્રકરણુમાં “અશ્ચમેધપુનરુદ્ધારયુગ'તું લગભગ છસો વર્ષનું ચિત્ર 
છે. મૌયયુગ પછી જે પુરોહિતવર્ચસ્વને! યુગ આવ્યો અતે જેમાં બ્યાહાણુ કે 
શ્રમણુ ખધા જ સુખ્યપણે પોતપાતાતા ધમ પ્રસાર અને પ્રભાવ અથે રાજ્યા- 
શ્રય તરક વળ્યા અતે છેવટે શ્રમણે ઉપર પુરોહિતોનું વચસ્વ સ્ત્રાપિત થયું 
તેતું ઔતિહાસિક ચિત્ર છે. ખોદ્ધસંધતી સિદ્ધિઓ અને નબળાઈ એ તેમ જ 
પુરોહિતવગતી પણુ સિહ્ધિઆ અને નબળાઈ એ એ બધું વિશ્લેપણુપૂવ ક 
લેખકે દર્શાવ્યું” છે, અને શ્રમણૂપ્રભાવ કરતાં પુરોહિતપ્રભાવ વધ્યા છતાં તેશે 
શ્રમણુપરપરાતા કયા કયા સદશો અપનાવી લીધા અત નવા પૌરાણિક ધર્મને 
કેવો આકાર આપ્યો એ ખધું નિર્ષવામાં આવ્યું છે. 

શ્રમણુ અને પુરોહિતવ્ગે પાતપાતાતી ભાવના તેમ % સ સ્કૃતિનાં 
વિવિધ અગોના પ્રસાર માટે જે હાડ ચર કરેલો તેનાં અનેકવિધ સુદર અને 
સુ'દરતમ પરિણામો આવ્યાં છે. એ પરિણામાં વૈદક, ગણિત, ખગાળ, શિપ, 
સ્થાપત્ય, કાવ્ય, સાહિત્ય, ભાષા, લિપિ આદિ અનેક ર્‌યમાં આવેયાં છે. તેવું 
લેખકે છેલ્લા પ્રકરણમાં પુસ્પાર્થધ્રેર્ક ચિત ર્જ કયુ છે અતે છેવટે એ 
પુસ્પાર્થમાં જે એટ આવી તે પણ સુચવ્યું છે. 

આ રીતે વેદ પહેલાંના યુગથી માંડી મધ્યકાળ સુધીના કાળપટને સ્પર્શતા 

સસ્રૃતિચિતો। લેખકે આધારપૂવ'ક આલેખ્વાં છે. 

અવનવી તેમ જ રશેોચક-અરેચક ઘટન. એ! સને બતનો વસન 
દારા વિદ્યાથી એના માતસતે તૃપ્તિ આપવી એ જ દતિડાસત! શિદ્રવૂં સુ 
યયોજ્ન નથી; એવી તૃપ્તિ તો ચમત્કારી કિસ્સા ૬૨ ચતો બઈ ધ: 
રીતે આપી શકાય; પણુ દતિહાસકિણનું ખેર અતે સઇ ગેવે. જન તે! કે 
છે દે લણુનાર વિદયા્થંર એ દાર પ્રતયેક બનાવને પાશેર સેર 
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આમાંથી આવું અને આ જ પરિણામ નીપન્ટશે. ખરી રીતે દતિહાસરિક્ણ 
શાક વુભવોને આધારે કેળવેલ કાર્ય કારણુભાવના ત્તાન દ્વારા માણુસતે 
"સાચે! પુસ્પાર્થ કરવા પ્રેરે છે, અતે ભૂતકાળની ભૂક્ષોથી બચી જ૮વાનું જાન- 
સામર્થ્ય પણુ અર્ષે છેં. પ્રસ્તુત પુસ્તક એો માત્ર ઘટનાઓ કે બતાવોનુ' 
વર્ણન નથી કરતું, પણુ દરેક ધટતા અને પરિણામની પશભૂમિકામાં કેવી 
પરિસ્થિતિ હતી કે જેને લખે તેવાં પરિણામ આવ્યાં, એવી કાયકારણભાવતી 
-શ“ખલા ન્ેડતું એક સ'કલિત નિરપષ્‌ છે. તેથી «૮ આ પુસ્તક ગુજરાતી 
એતિહાસિક સાહિત્યમાં એક ગણનાપાત્ર ફાળા ગ'માવું નનેઈ એ. 


. લેખકે જે જે મુખ્ય સામમ્રોને આધારે પ્રકરણે લખ્યાં છે તે તે સાન- 
ગ્રીનો પ્રકર્ણુવાર નિર્દેશ અ'તમાં કર્યો છે, જેથી પોતાનું' કથન પ ટલુ' સાધાર 
“છે એ વાચકને માલૂમ પડે અને વધારામાં જેએ આ વિષયનો મળગાનમી 
અભ્યાસ કરવા ઇચ્છતા હોય તેઓને આવી સામમ્રીનો પરિચય થાય. 
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એકદર શ્રી. મતુભાઈનાો આ ત્રિયત્ત બડ ૦૮ સફળ થ 
પ્રતીતિ હરકાઈ વાચકતે થયા વિના નહિ રહે. એમતો ભાયા તે! સિડડર 
ગુજરાતી લેખકતી ભાષા છે, એ એમનાં લખાણો વાંચનાર સૌ કોઈ જાશે 
છે. પણુ એમનું જે વિશાળ વાચન છે, જે વિચારની સમૃદ્ધિ છે અને તેથીયે 
ચડી ન્ય એવું તેમનામાં જે મષ્યસ્થતાનું ને નિભયતાનું ખળ છે--એ બકુ 
તેમના આ લખાણુતે ચિરજીવી અતે સવપિય બનાવવા માટે પૂરતું છે. શ્રી. 
મતુભાઈ મેદ્રિક પણુ નથી થયા અને ૭તાં એમણે જે વ્યવસ્થિત, સાધાર અને 
“તકસંગત નિરૂપણુ સમતોલપણે કયું” છે, તે સચવે છે કે જેનામાં સહઃ 
પ્રતિભા અતે પુસ્પાર્થતો સુભગ યોગ હોય તે મહાવિદ્યાલલો અતે વિક* 
'વિદ્યાલયોનાં આંગણાંમાં ગયા સિવાય પણ્‌ ધાર્યા” ફળા નિપક્નવી શકે છે. જેઓને 
ગુજરાતી ભાષાની શક્તિ વિરશે-અથ*પ્રકટન-સામથ્યં વિશે-થોડી પણુ રકા 
હોય તેઓને આ પુસ્તક ખાતરી કરી આપશે કે વિદ્યાનાં વિવિધ ક્ષેત્રો 
ખેડવાની રાક્તિ ગુજરાતી ભાષામાં કેટલી છે ! આ પુસ્તક વિનીત કહ્ષાતા 
વિદ્યાથએને અતે શિક્ષકોને પણુ ઉપયોગી થઈ પડે તેવું છે. એકવાર વાંચું 
શર કરીએ કે પૂરું કર્યા સિવાય ઊઠવાતું' મન ન થાય એવી સરસ કે 
હવાથી તે હરકોઈ સ'સ્કૃતિપ્રિય જ્ર્તાસુને આફકર્ષ્યા વિના નહિ જ રહે. * 


નયા 


«સો. 








“જે 
₹ શ્રી સતુભાઈ પ કે દર્શક -ના પુસ્તક “આપણે વારસો અતે વેલવ'તી 


મસ્તાવના, 


ચેતન-ગ્રથેો 
[૨3૩] 


સાહિત્યનું પ્રકાશન એટ્લે પ્રાચીન સાહિત્ય જેવા પ મળી આવે 
તેવા જ રૂપમાં પુસ્તકો પ્રગટ કરવા એમ ન સમજવું. જે કઈ પ્રાચીન કે 
અર્વાચીન સાહિત્ય પ્રગટ કરવામાં આવે તે નવા ચક્રે 
હોવું ધટે અને એમ થાય તો જ તેતી ઉપયોગિતા કહો શકાય. નવા વિચાર- 
ગ્રવાહોથી યુક્ત એટલે પતિહાસને બરાબર ન્યાય આપીને નૈયાર કરવામાં 
આવેલું અને વર્તમાન જીવનને ઉપયોગી થઈ શકે એવી ૬ષ્ગિવાળું' પ્રમાણભૂત 
પ્રકાશન. 
અતે ગ્રંથમાળા એટલે માત્ર જડ પુસ્તદો જ નહિ; માત્ર પુસ્તકો ૭પા- 
વીતે પ્રગટ કમે જવા એટલું જ એનું કાર્યક્ષેત્ર ન હોઈ રાકે. ખરી જરૂર 
તો ચેતન-મ્રથો તૈયાર કરવાની છે, અને અતારે તો એ કાય જ રોવા 
પ્રથમ કરવા જેવું છે. ચેતનત-મ્રલો એટલે ત્રથો નહિ, થશકારો-વિદાને! 
સમજવા. અત્યાર લગી આવા ચેતન-ત્રઘો। તૈયાર કરવા માટે આપળે શ 
કર્યું રે એ વિચારો, અને એ તરફતી ઉપેદ્ષાનું પરિ'મામ કેવું અનિષ્ટ આજ્યું 
છે એ પણ વિચારે. આપણે--આપણે આખા સમા---અધલ ટના કપમાં 
જઈ પલો છે. નવીત યુગના મવાહોએ આપગી સનરયતે કઈકે સતેજ કરી 
છે અને આપણી દશનશક્તિમાં વધારો કવો છે. તેઘી ચસ અધલ દદી અપભુને 
વધુ સમજવા લાગી છે ખરી, ૭તાં એ સમજણને અતુરપ ચપ હી મળવિ 
નથી એ દુઃખની વાત છે છે. માણુસો--ચેતત-પ્રધેઃ--વાર કરવા બ!2 રં કરવું 
મ ન છુજ્ય આપણને ન્નેઈ સે તેવો વિચાર આવતે! 4થી. “વરના 


“્ગઆાપણી સંસ્થાએ એવી જડત'ત્ર જેવી બતી ગઈએછે કે તેસા બદર જવાનુ 
ઈન્જેફૂશન કારગત નથી નીવડળું. જાવતચર ગવે “ક રેડે ઉ વડુ 
જ ધાએ છૂરી છૂટી હે તો કાઈ કાર્યસાધરક દિશા ન જિષવ: શે. 
1મધી સંસ્થાએ! લ્લે જુદી જુ «4દી હૈ હામ, પડ કફદ ટકે જે ધડ ક્ર 
એના એકરસતા અડે ક પુટ ચવાની જ ચડયા જવન: 
હે હાવો વ્નેઈ એ. 
સેતન-ગધો--કાસસે પેગ સડે હેડ જે સેલ. સ ર 
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ભૂમિકા સારી હોવી ઘટે. જને આથિક ભૂમિકા નબળી રહી તો આ વિન્તાન- 
ગ્રધાન યુગમાં સાયન્સ છોડી તત્તજ્ઞાન કોણ લે ? અને આપણા ક્ષેત્રમાં તો 
આટ્ર્સ કૉલેજના જ ભાગ આવે છે, જે અત્યારે આથિક દૃષ્ટિએ નબળો 
છે. હજુ પણુ એને આપણે નબળા જ રહેવા દઈ એ તો તત્તવઞાન કે ઈન્ડો- 
લોજતો અભ્યાસ, જે તરક સમાજકલ્યાણુની દષ્ટિએ આપ'શી ચાહતા છે, 
તેને કરેણ અપનાવે ? માણુસ છેવટે ભણે છે તે તો ગુલામ થવા માટે નહિ, 
પણુ પોતે પોતાની મેળે ઊભા રહી શકે તે માટે જ. એટલે જે તત્તત્તાનના 
કે ઈન્ડોલોજીતા અભ્યાસીઓની આથિક ભૂમિકા સારી ન થાય તો એ ક્ષેત્રમાં 
ગસરથમ પ'ક્તિના માણુસો નહિ પડવાના અતે નને થડ કલાસ ( નીચી કેટરીના ) 
માણુસો જ મળવાના હોય તો એવા હન્તરો માણસે કે એવી હત્તરો સક્થા- 
ઓથી પણુ શું થઈ શકે? 

આ આથિક ભૂમિકા સારી થવાની સાથે સાથે તત્તત્તાત જેવા શુષ્ક 
લાગતા ક્ષેત્રને ખેડનારના કામતુ મૂલ્યાંકન અતે તેતી વિદ્યાતી પ્રતિષ્ઠા પણ 
થવી ધટે. અત્યારે તો સ્થિતિ કૅવળ અથ-્રેધાન દષ્ટિવાળી જ પ્રવર્તે છે. એમાં 
મૂલ્યાંકન કે પ્રતિષ્ઠાને ન્નણે અવકાશ જ નથી રહ્યો. એક સાદો દાખલો લઈ એ. 
તમારે કે મારે એક બહેન કે દીકરી હોય. તેતી યોગ્ય ઉંમર થતાં એ કન્યા 
પાતે વર્‌ પસ'દ કરી શકે એવી ન હોય, અને આપણે એના માટે વરતી. 
પસદગી કરવાની હોય. વિજ્તાનશાસ્રી અને તત્ત્વતસ્તાનના અભ્યાસી વચ્ચે વરતી 
પસ'દગી કરવાતી હોય તો પ્રતિષ્ઠા અતે અર્થ બન્ને દૃષ્ટિએ વિજ્ઞાનશાસ્રીતી 
જ પસદગી થવાની એ નિઃશ'ક છે. આતો અથ એ નથો કે તત્તત્તાનને 
આપણે નકામુ' ગણીએ છીએ. તત્તન્ઞાનની પણુ પૂરેપૂરી જરૂરિઆત આપણે. 
સ્વીકારીએ જ છીએ. ફેર માત્ર એટલે જ કે વ્યવહારમાં તત્તવજ્ઞાનને જે પ્રતિષ્ડા 
અતે આથિક ભૂમિકા મળવી ધટે તે મળી નથી. પણુ હવે આ સ્થિતિ વધુ 
વખત નભાવવા જેવી નથી, નહિ તો પ્રથમ પ'ક્તિતા તત્તતજ્ઞાનના અભ્યાસીના 
ક્ષેત્રમાં આપણુ દેવાળું જ નીકળી જવાનુ. 

આ માટે આપણે આપણી વિભક્ત શક્તિઓને એકત્રિત કરવી ઘટે અને 
અતયાર સુધી દ્રવ્ય ( એટલે બાણ વસ્તુ ) ઉપર જે વજન મૂકયું છે તેના ખદલે 
ભાવ ઉપર વજન આપવું ધટે. જો તાત્તિક કામ ન થતું હોય તો કેવળ દ્રચ 
(નાણુ) ભેગુ' કરવાતો શો અથ છે? મને તો લાગે છે કે દરેક સસ્થાએ 
દ્રવ્યની મર્યાદા રાખવી ધટે. જને યોગ્ય માણુસો નહિ હોય તો એ નાણાં શું 
કરી શકશે ? એટ્લે જેટલું ખતે તેટલુ” ખધુ' નાણુ' માણુસોને-ચેતન-ગ્રેથાતે- 
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ગ્‌યાર્‌ કરવા પાછળ ખર્ચ[વું ઘટે અતે તેથી માણૂસોને-ચેતન-ગ્રથોને તૈયાર 
ફરવા તરફ આપણી દષ્ટિ નથી તે સ્થિતિ હવે તો શીધ્ર દૂર થવી જ ધટે. 

જો આમ નહિ થાય અને જેવું સત્તહીન, દષ્ટિકીન અને બિતઉપષોગી 
સાહિય અત્યાર લગી આપણે પ્રગટ કરતા રહ્યા છીએ એ જ પ્રવૃત્તિ જે ચાલુ 
રહી તો સાચે જ માનજે કે હવે વખત એવો આવ્યો છે કે સામે પૈસો 
આપવા છતાં એવું સાહિત્ય કોઈ વાંચશે નહિ. ખરી વાત તો એ હતી કે 
સશેધતતી પાશ્ચાત્ય પ્રગતિતી સાથે સાથે જ લાંબા સમય પહેલાં જ ઊચા 
ગ્રકારે સંશોધિત સાહિત્યને પ્રગટ કરવાની જરૂર હતી. તે તા ન થયું, પણુ 
હવે મોડા મોડા પણુ આપણે ન્નગીએ અને જૂના સાથે વર્તમાન પરિસ્થ્રિતિતો 
સમન્વય સાધીએ. 

જેન સમાજમાં જેનો અભાવ છે તે, તાન અન ઝાની પ્રતેની આદર 
અતે બહુમાન 'ે પ્રતિષ્ઠાની વૃત્તિ બ્રાહ્મણ સમાજમાં આજે પણ્‌ જેવા મળે છે 
જગદ્‌ગુઝ શ'કરાચાર્ય કરતાં વિશિષ્ટ પ'ડિતનું' આસન પહેલા મૂકવામાં આવે છે 
એ શું સૂચવે છે ? તમે કલકત્તા યુનિવર્સિટીમાં જાએ અતે વિદ્યાની પ્રતિષ્ડા 
શું એ તરત જ તમને સમન્નશે. આપણે ત્યાં પ્રતિષ્કા શષ્ક કિયાકાંડની છે, 
તાનની નથી એ કમનસીબી છે. જણે એમ લાગે છે કે આપણે ત્યાં છવતા 
માણસોનો જ તોટો પડી ગયો છે. આ સ્થિતિ ટાળવા જ રહા, અનત ગ 
ટાળવાતો એકમાત્ર ઉપાય માણુસા-ચેતન-મ્રથા તેયાર કરવા એ જ છે. 

દતિહાસતો અથ આપણ માત્ર પ્રરાસ્તિ જ કરીએ છોએ. એ આપણુ 
ભૂલ છે. એમ માનવાથી કશું કામ નહિ થાય. એમાં તા સારા-ખાટા, પૂયુતા- 
અપૃણુંતા એ બધાંનો સમાવેશ થવે નઈ એ. એમ કરીએ તા જ નવો ભો 
ફરતાં આપણે અટકી શકીએ અન તવસજ/ નમાં જરૂરી ફાળે! આપી રશકાએ. 

વળી, મોટામાં મોટુ દુઃખ તા એ ક આપણી પાસે જે છે એને નભ 
વવાની આપણી શ્રત્ત, ૯ દૃષ્ટિ સ્‌યારી નયો. આપરે તાં સોને પોતપોતાને: 
જુદો ચોકા જેઈ એ છે અને એ માટે સૌ પોતપોતાને ગની રીતે સીમી 
સરથાએ રચવાની માયાક્નળમાં ક્સાયા છે. પણુ "રી રીતે તે! હવે સ્‍વ: 
નવાં મ'દિશિ કરાવવાની બનોજત્તિના બદલે સરકારે[પવોગી સત: પંજટ: 
નાણાં 'ખર્ચવાં ઘટે. એમાંથો જ નવસ્જનને સતુફળ | ઝલ બડુકે'--સતનડ- 
ચધેો તૈયાર થઈ શકશે. 


ન. ડઝ હે વો ઈ જ દિન ર નિ 
“આજે એવે ચેતન-ત્રય સના--સથગ ર ૬ -૨:૫૩ ઉક ટફર 
અ. ક્ય - 
ક %વે---ઝેડ નાણાસ તત્‌ ડડ!પ્હડ સન.-2૮ન 55-51 ૮“ * નૂ ઝે 


૭૨૨ ] દર્શન અને ચિંતન 


ઈને વિદ્યાથીએ ચાલ્યા આવે. પોતાની આસપાસને। વિચાર કર્યા કરવે। 
અને ખીજે ખીજે સ્થળે જે વિદ્યાધામાં આદર્શ રીતે ચાલતાં હોય તે તરક 
“યાન ન આપવું અને આપણી જૂની દણિ સુજ્બ જ નવી નવી સસ્થ્રાએ ઊભી 
કર્યો કર્વી એ બરાખર નથી. ખરી રીતે જ્યાં જ્યાં આદર્શ વિદ્યાધામ હોય 
ત્યાં જઈ કામ કરી ખતાવવું અને ત્યાંથી સાચી પ્રેરણા લઈ આવવી. એ 
વડેજ આપણી ત્તાનની ભૂમિકા ઊંથી થઈ શકે. આપણે ત્યાં સરિએ। ધણાય 
છે, પણ્‌ મારે મન તો શમે જ સાચા ગૂરિ છે કે જેએ સાવજનિક સ'સ્થામાં 
જઈ કામ કરી શકે. 


અ'તમાં મારે એટલું 7૪ કહેયું છૅ કે તમે તમારા પુત્રના સમમ્ર ભવિ- 
ષ્યનો જેમ વિચાર કરે છે તેમ * વિદ્યાર્થી હોય--વિદ્યાનો અર્થી હોય-- 
તેના ભવિષ્યનો પણુ તમારા ભાઈ તરીકે જ વિચાર કરજે. આપણા ત્યાગી 
ગણાતા વર્ગની ભૂમિકા ઊંચી કરવી હોય અને પછીન! યુગમાં તેમતી 
ગ્રતિષ્ઠઠા સાચવી રાખવી હોય તો મારો તમને સૌતે એક જ સંદેશો છે ક 
માણુસો-ચેતન-ત્રથોથો જજ આપણા ત્યાગીવર્ગતે સ્વતઃ બ્વૈરણા મળશે, 
અને એ રસ્તે આપોઆપ તૈયાર થવાની કરજ પડશે. 


ર7 


--પ્રષુદ્ધ જવન, ૧ તવેમ્સ્‌ર ૧૯૪૭. 


હર્ષ શર્ત ના સાંસ્જાતિકે ગધ્યયતતું અવલેપકત 


૬૧૪1 

(ખહુપ્ર-૨૪ટભપપ્પ પરિષદે પેટપ્ય મો ડો. બ સુદેવરરણુ 5 વાલ પારે 
ઃ હુર્પચરિત ' ઉપરે વ્યાખ્યાનો ઝરાવેલા. એ વ્યાખ્યાને ઝોમણે પૉંચે દિવસ 
ઝેક એક કલાકે આપેલાં, % ઝો જ ખારિપિદ તર્પૂથી “પ રઝરિત : એકે સાંસ્કાતિક 
અપ્ય્યત' તમક પુસ્તકરૂપે ૨ સવિસ્તૃત અને સમ્રથિતર્પે ૧૯૫રતી સા ક્ર્મ 
સિદ એપ છે” (પુસ્તકની 3 સાઈઝ # પેજી શેયલ અને પ2 સખ્યા ક્રગહ91 
૩૦૦ છે. 1કે મતે કાચું પડે રે- ૮૫ અતે પાકે સુરકા દે. 

શ્રીયુત અમ્રવાલજ ગુજરાતના સાક્ષરાતે અ પૂર્િત તથી. તએ 213: 
વાર્‌ ઝજરોત વદ્યાસભાનતા ઉપક્રમે ચાલતી વિશ્યાવિસ્તારે “યાપમ્યાતમાળીમ1 
મથુરા” ના શિલ્પ-સ્થાપત ઊપર ભાખર આપવા આવેલા. ક તો 
વર્ષ લગી ખુટે ક્યાઝયમતા કશ્રેટર પદે સડેલા. બ્યા 1. ઝોગડી. 


દિ 


દિલ્ટીમાં ઝેન્ઝ્લ ઝપારુવન અ 


હ 


ઉપરાંત ડી દી. લિટ્ટ પ હઠે અને સ્મણે 
ભ્ઝિ પ્યુઝિયમન॥ ગડુ પડ્રન્ટિન્ડેન્ટ દૃ અને ભાગે તીય યુરાતસ્ડ વભાગનોં ૨૫૦૫૭ 
દે રહી મ્હસ્વપૃણું % જવળ દારી નિભાવી જે સક (“પમ 
લખતઉ વિશ્રવિદ્યાલયબ દ વા્નાવમાળાબા પાન 
૦૫૨ લાળણેપ આપેલાં. હમણાં તેરા હિંદ મ તિવર્સિટો.. “્નનપ્ર્રાનાં ડિ 


નફ 


આર્ટ એન્ડ આકિ ચોલોલનપ મુખ્ય ગ્રાવ્યાવટ શ ક «ડોન! 
( ભારતીય “્છુપવેદપલય & )માં વ૯પ૫૧ા ૬ કમ કરે જ. તનના પન ડી 
ઊપરાંત અગ્રેજઝમાં પણુ કા થયાં છે. દિ “દોમાં ચાર સકા [લેરો છ “કા 
9 મજે નમાં ડૂદિક નિખ્પ જુ ૪, શ. " હર્લ્વ્સ 


કે રી 
તનય “વ્‌ બ દિ ન કુશક 


પ્હેલેપ સશ્રણ « ઉઊસ્ન્ન્જ 
પુત્ર સ્શ્રહ્મો ન હીય-સોકસાહિભ૫ લસ્ત 


તત સ્ન્ડ” [«“ડવ- ૦૬ ત્ંધ્ય 


ન જેક ક” સ, શ ક મ “૫ 
એર્‌ સંસ્કાતિ' સ્રા દલા અતે સર વ 
“ માતા ભાષ સગ્રહયાં અનેક વેષ્નોતે લગત ચડ બદ જ 
પુસ્તક ડેસ્તુત ' હક સાત કદ કે 
૪ ને ્્્ન ટિ ઝુ રટે ક નુ જ નર 

છુે્ચારિત એ ખાણતી ગદ- જે વક પહન ત ક ૧ 

નામે ખાણુતે પણુ વિર્લાવિખ્યાતે ડેલ ૬ સ 54 વ્ઝુટ -* 
જ *. ક . ન હ ન” હ ક ન ર 

સ્યડેન્‌ સ્રવી તસ્તસ્કૃત વ્‌ય્‌ડા ક્સિડ્‌ જ “સડ €* સ. “-- ” - ૫૬5“ 


છર્‌૪ ] દર્શન અને 1ચ'તન- 


હયાત હતો. એના પહેલાં પશ સકત અને વિવિધ પ્રાકૃત ભાષાએના 
અનેક ગધપદ્ય કવિ-વિદ્દાનાો “ગીતા છે, જેનો ખાણે પણ કામ્દબરીની 
મસ્તાવનામાં જ સમ્માનપૂર્વક નિર્દેશ કર્મો છે. કાદમ્બરી રચાયા પછી તરત 
જ સસ્કૃત અને મ્રાકૃત કવિ-વિદ્દાનોએે તેતા અનુકરણ્‌માં ગઘકથાએા લપ્મી 
છે અને બાણુના હચરિતની ગડથમથી ચાલતી અનુકરણપરપરા પણ આગળ 
ચાલતી રી છે. કાદમ્બરીના અતુકરણમાં રચાયેલ યશસ્તિલકચમ્પૂ અતે 
તિલક મજરી ગ બે ગદકાવ્યોતા નિદેશ અઠડી' ક છે. બત્તેના લૅખક 
નટેન છે, પણુ યરાસ્તિલકતા લેખક મોમદેવ એ જેત આચાર્ય છે, જ્યારે 
ધનપાલ જેન પણ બ્ાહ્મણ છે. બત્તે ફાદ બરીની અતુકૃતિ હોવા ૪તાં 
યૂશસ્તિલક કરતાં તિલકમજરીતી ભાત જુદી પડે છે. યશસ્તિલકનાં સાંસ્કૃતિક 
અપ્યયનરૂષે પ્રે. કૃષ્ણકાન્ત હિન્દિકીનો એક અભ્યાસત્ર'થ નામે “ યશસ્તિલક 
એન્ડ ઇંડિયન કલ્ચર ?' અગ્રેજમાં હમણાં જ પ્રસિદ્ધ થયો! છે, જેમાં લેખક- 
નો ગ'ભીર્‌ અભ્યાસ ત્રતિબિમ્બિત થયેલે। છે. 

પ્રસ્તુત પુરતકમાં ડૉ. અગ્રવાલે હષંચરિતન અવલબી તેમાં આલેખા- 
ગેલ કે સચવામેલ હિ. સસ્કૃતિને લગતાં અનેક પાસાંએનું ઔતિહાસિક 
તેમ જ તુલનાત્મક દણિએ શિલ્પ, સ્થાપત્ય, ચિત્ર, ઇતર લલિતકળા, શાસન- 
ટ, સિકકા અને સાહિતિક પુરાવાએતે આધારે નિરૂપણ કર્યું” છે અને. 
તેતે નિરૂપણુની સજવ રન્નૂઆત માટે તેમણે ૨૮ ક્લકા ઉપર ૧૦૦ જેટલાં. 
ચિત્રો પણુ આપ્યાં છે, જેમાંતાં કેટલાંક તો ઉપલબ્ધ મૂરતિ, મકાતખડ, 
વાસણુ, અલ'કાર, વસ્ત, સિક્કા, ચિત્ર આદિ અનેકવિધ સામત્રી ઉપરથી 
ફેટા લઈ તૈયાર કરાવેલાં છે. અન ન્ત્યાં એવો સામત્રો મળી તથી ત્યાં 
ખાણતુ' નિરૂપણ સ્પષ્ટ કરવા તેમણે પોતે નિરૂપિત વસ્તુની પોતાની જ 


ફફ્યનાથી આયૃતિ રચી તેતાં ચિત્રો આપ્યાં છે. આ ચિત્રસામત્રીને લીધે. 


તેમણે તે તે વસ્તુનું' કરેલ નિરૂપણ વાંચનારને એટલું પ્રતીતિકર થાય છે કે 
'4ણે નિરૂપિત વસ્તુને સામે જ જેઈ રજો હોય. 
પરન્તુ સાંસ્કૃતિક અધ્યયન તૈયાર કરવામાં ચે ક ઉપઃ સૂચવેલ શિપ, 


સ્યાપય 'આદિતી અનેકવિધ સામગ્રી ઉપરાંત જમન, ફે“: અગ્રેછ આદિ 
પાશ્ચાત્ય અતેક ભાષાઓમાં લખાયેલ સાહિત્યનો તથા રડી સંસ્કૃત, 

પ્રાકૃત, પાલી, ગુજરાતી, હિ'દી આદિ ભાષાઓમાં લખાયેલ પ્રાચીન-અર્વા- 
ચીન સાહિતનોા જે વિશાળ અતે કીમતી ઉપયોગ કર્યો છે તેની યાદી જ 
એક સ'પૂણુ લેખ બતે એય્લી છે. એ સમગ્ર આધારભૂત સામશ્રોના આક-.. 
લનો તેમ જ તેને આધારે લખાયેલ પ્રસ્તુત સાંસ્કૃતિક અધ્યયનના વિચાર 


હર્ષચરિત'તા સાંસ્કૃતિક અષ્યયનનું અવલોકન [ ડરપ 


ડરુ' છુ યારે એમ લાગ્યા વિના નથી રહેતું કે લેખકે નાનકડા લાગતા 
પ્રસ્તુત પુસ્તકતી ગાગરમાં મહાભારતનો સાગર સમાવી દીધો છે. 
પૂ૧કાલીન અને સમકાલીન સંસ્કૃતિનાં અતેકવિધ પાસાંશ્નો અને 
અગોતું જે ત્રતિબિ'બ પ્રત્યક્ષ અનુભવ દ્રારા તેમ જ અનેક શાસ્ત્રોના કવિત્વ- 
સમુચિત અધ્યયન કારા ખાણની પ્રતિભામાં પડેલું અને જે તેણે કાદમ્બરી 
અને હર્ષંચરિત એ ખે કૃતિઓમાં શખ્દબદ્દ કરેલું છે તેવું સર્વોગીણુ અષ્ય- 
યત કરી તેને સાહિત્ય-જગત સમદ્્ સુચારુ અને વિશદ ર્પમાં રક કરવાની 
ઊડી નેમ થરયુત અગ્રવાલ સેવે છે. એવા સમપ્ર સાંસ્કૂતિક અધ્યયનની 
દષ્ટિએ શું શુ' કરવું આવશ્યક છે તેતો નિર્દેશ પ્રસ્તુત હર્ષચરિતની જૂમિકામાં 
સાત મુદ્દા રૂપે તેઓએ કયો છે. તેના સાર એ છે કે કાદમ્બરી ગતે 5૫ - 
ચરિતતનું શુદ તેમ જ પ્રામાણિક સસ્કરણુ તૈયાર કરવું. *, સાથે સાવે સશ 
અધી પૂવ ટીકાએને આધારે તેના શ્લેષમાં છુપાયેલ અધૌનાં રહસ્યો ગટ 
[ટરવાં. તદુપરાંત બન્ને કૃતિમાંના શખબ્દોતો સમ્મિલ્િત પૂણ કાશ-કન્ેડસ 
વરખોરમ તૈયાર કરવો, અતે એ અન્તે કુતિએને આધારે ખાષાવી 
કમ્પૂણું સાંસ્કૃતિક સામત્રીનુ' ચૈતિકાસિક ૬ધ્ટિશે વિવેચન, ઇતાદિ. સયાવા 
ા'ગીણુ કામને સકફળતાપૂવ્ક પૂર” કરવાતી પાકા ધારણા હોવા ન્ન્નાં 
! કેક ત્રોગ્ગ રીતે થઈ શકે એવી ધીર સપને દીધી દાલિથ! તેનષન 
ચરિતતું સાંસ્કૃતિક અધ્યયન કયું” સ્મને તે ૦૮ ડેસ્તુત પસતક બાં 
રજ કયું” છે. બાણુની બીજી અને ચોરી તિ કાદ*્મરીનું ચ 
સાંસ્કૃતિક અષ્યયન કરવું અને પ્રકાશિત કરું એ વછ બારા છે એબ ઉપર 
ઉપરથી જેતાં જરૂર લાગે, પણ તેમતી અત્યાર સુધીની વૈવારી ચાને લ દાથ 
માટે ષોપલો સ'કલ્પ એ બધુ ન્નેતાં બાઃરાનું રામ. તેએ 2 પતાવશે; હવ: 


સ શ્‌ 


ક ક ઝક કન જાજે. જ ર હુ કાકુ 
એટલું જ નહિ, પણ્‌ વિશેષ સારી રીતે શઅતાવશે એ વિશે જતે ઉર વગર 
નથી. ત્યારે સે' તેમની “સેથી જ્હયું ક તેનગ કદર બડા 


કાદમ્બરી વિષે વ્યાખ્યાનો આપ. “. ડનણાં 2૮ સ્ઊંકાયું ૧ «હ 1, 
રીતિ વધારે રઢ ખતી. મસ્તુત હષ ચ્રિતના ચહ્વવન દ:-ર ૦ “ઈ ડ 


પર્જડાલીન અને સમકાલીન અનેક સંસ્કાંતેક સગેડ ડવરે જ સુદર વત 


હ ન દદ ર 02 * 
છ તે કવળ બાણના પૃણ્‌ ૨.!-કુપ્તક સધ્વવનડુ ૨૮ ૬. 
જિ ક. ઝેક ક. ક 
“ણતા પૂર્વાકાલીન વાલ્મીકિ, ભાસ, ચડ કાંપ, રાદરઝ ત" ડે જ 
જાન કવિઓના એવા % સ્પષ .!તનું દાર ઉઘડવા સહા હ ક 


“પાન ર"મ૬1"”:.-૪ 5 રૂ” ડ્‌ ઈઝ ઝડ ક ડઝ “ક” - *5*74 ન 

મેનન 1 સન્‌કફા 1" .“ ક અ કાસ તત્‌ પ વ. ઝક ૦૨૧૨ ૧“... ધે પક -૬'-- નર 
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ચ્ર્પનની નશિડ, પરી પાઠ છે. સ: «ક હવસ 


છર૬ ] જ. જ દર્શન અને ચિ'તત 


અધ્યયત માનવીય, ડસસ્કૃતિને, તેમાંય ખાસ કરી ભારતીય સ'સ્કૃતિતે, ઉકેલવાની” 
આંખ અષેં છે. એ વી રીતે આંખ અર્પે: છે તેના કેટલાક દાખ્લાએ' 
અહી પ્રસતુત થી ઢાંકવા વિશેષ રસપ્રદ યઈ પડશે. 


મે. જ જે એક સ્વાતુભવ રજૂ ક્ષો છે અને જે સર્વાંગ સતય 
છે તે એ છે ક ખાણના અત્તાત અતે અસ્કુટ અર્થને યથાવત્‌ સમજવાતી 
યાવી ભારતીય કલાની પ્રાપ્ત સામશ્રોમાંથી તેમને મળી છે. એ જ રીતે એમતો 
એ અતુભવ પણુ તદ સાચો છે કે કાવ્ય અતે કળાઓ ગ બત્ને એક- 
ખીશ્નતો અથ યા ભાવ સ્કેટ કરે છે. કાવ્યના ગૃહ અર્થ: ચિત્ર, શિલ્પ અને 
ર્થાપત્યના નમનાઓથી ઘણી વાર બહુ જ સ્પછપણે ઉકેલાય છે, તો કેટલીક 
વાર એવી કળાઓનેો ભાવ સમજવામાં કાવ્યનું વિશદ વર્ણન પણુ મદદગાર. 
ખને છે. કાવ્ય હેય કે કળાએ, છેવટે એ ખધુ' લોકજવનમાંથી જ ઉદ્ભવે છે 
અને એમાં જીવનનાં જ સત્યો પ્રતિબિ'બિત થાય છે. સાચા કવિ અને સાચે 
ડળાકાર્‌ પોતે પે!ાતાની યુતિઓમાં છવનનાં ન પાસાંએ પોતાતી કલ્પના- 
શક્તિ ગ્રમાણે આલેખે છે. એટ્લે કવિએ પોતાતા કાવ્યમાં જે જવન શખ્દ- 
બદ્ધ ફર્યું“ હોય તે જ જવન ચિત્રકાર પોતાના ચિત્રોમાં, શિલ્પકાર પાષાણુ 
ધાતુ આદિ ઉપરનાં પોતાનાં શિલ્પોમાં, સ્થપતિ ધોતાના ભવનનિર્માણમાં 
--એમ વિવિધ રીતે અ'કિત કરે છે. કાલિદાસ અને ખાણ વગેરે કવિએાએ 
જીવનમાંથી જે સમૃદ્ધિ પોતપોતાનાં કાવ્યોમાં કવિકોશલથી વણવી છે તે જ 
સમૃદ્ધિ તક્ષશિલા, અજ'તા વગેરેના કલાકારોએ પોતપોાતાતી ડળામાં મૂર્ત 
કરી છે. તેથી જ શ્રીયુત અગ્રવાલને ખાણના અનેક અત્તાત અને અરકુટ 
અભિમાથે સ્ફેટપણે દર્શાવવામાં તે તે કાળના ઊડા અભ્યાસે કીમતી મદદ 
'આપી છે. આ મુદ્દાને સમજવા અધે જ તેમનાં લખાણે માંથી, ઉપર સયવ્યા 
સુજબ, કેટલાક દાખલાઓ અચે આપ્યા છે 


પાંચમા ઉચ્છ્વાસમાં વર્ણન છે કે રાજમહિપી યશેમતી ન્યારે એના 

પતિ પ્રભાકરવર્ધતતો મરણુકાળ નિશ્ચિત જીએ છે ત્યારે તે અતુમરણુ-સતી' 
થવાની પૂરી તૈયારી કરે છે. એટલામાં પુત્ર હર્ષવર્ધન આવી ભેટે છે અને 
માતાને સતી થવાના નિશ્ચયથી રોકવા પગમાં પડૅ છે. માતા ગદગદ થઈ 
“સુન નિશ્રય આડૅ આવતાં વારે છે. તેમ કરતાં તેની આંખો આંસુબીવી 
હોવાથી તેં પાસે પડેલ એક હસતી આકૃતિવાળા પાત્રમાંથી મોટ ધોવા. 
પાણી લે છે. 'એ પાત્ર છે રૂપાતું અને તે એક તાસ્રમય સુન્દર પૂતળી 
'ઉપર રાખેલું છે. એ પૂતળી આર્હેક વર્ષ તી સુન્દર કન્યાની આકૃતિ ધરાવે 
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૭૨૮ ] દર્શન અને ચિ'તન 
રાજહ'સાકૃતિ પાત્ર, શરીરથી અલગ ન દેખાય એવું તેની સાથે ચોંટી ગેલ 
ઝીણું વસ્ત્ર ધારણૂ કરનાર અને માત્ર હાતી ઉપર દેખાતી પાતળી ધારીથી 
કપડાની કિનારીનો ખ્યાલ પૂરે પાડનાર તાંબાની બનેલી લાલ ગુપ્તકાલીન 
ખુહ્ધમૂર્તિ, તેમ જ મહોલીમાંથી પ્રાપ્ત થયેલ હાથમાં મધુપાનતું પાત્ર લઈ 
રાણી પાસે ઊભી રહેલ તેની “ પરિચારિકા--કૃર્કિકાની આકૃતિ--આ ત્રણુ 
શિલ્પોને આધારે ડૉ. વાસુદેવે છર્ષાચરિતમાંના ઉપર નિર્દેરોલ ૧૬ પદના 
સમાસ-વાકથમાંથી જે સુખ્ય અથ કાઢ્યો છે તે જ બાણુને અભિપ્રેત છે, 
એ વિશે હવે લેશ પણુ રકા રહેતી નથી. ઉક્ત કલામય રશિદ્પો પ્રાપ્ત 
થયાં ન હોત અતે પ્રાપ્ત ૭તાં કુશળ નેત્ર સામે ઉપસ્‍થિત થયાં ન હોત 
તેમ જ ઉપસ્થિત ૭તાં તેતો મર્મ પકડામો ન હોત કે એ મમતા ખાણના 
કથન સાથે મેળ સધાયો ન હોત તો બાણતું ખરું વક્તવ્ય શું છે તે 
અત્યારે ખાણુ વિના “કે ખીન્ન કોઈ સવસ ચોગી દિના કાઈ કહી શકત નહિ 
એ ચોક્કસ છે અને તેથી જ આજ સુધીમાં બાણુનો એ શ્ર પડ્ેનપાઠંનમાં 
કે વાચનમાં ચાલુ હોવા છતાં કોઈ ખરો અથ દર્શાવી શકયો નથી, ન્ન્યારે 
એ “ખરે અર્થ દર્શાવવાતું' માન ડૌ. વાસુદેવને ફાળે જાય છે ક તે અથ*નતી 
શોધના આધાર કહી શકાય એવાં કળાશિલ્પોને ફાળે જાય છે. તે વાકથતો 
ખરે અને પૂરો અર્થ આ પ્રમાણે નીકળે છે: 


રાણી યશેમતીએ આઠ વર્ષ જેટલી ઉભરતી કન્યા કુબ્જિડાએ નમા" 
તેલ ચાંદીના હ'સાયૃતિ પાત્રમાંથી પાણી લઈ મોઢું ધોયુ'. એ કુક્જિકા 
સજીવ કન્યા હો કે તેવી આકૃતિતી પૂતળી હોય, ખન્નતે સંભવે છે. એતુ' 
લાવણ્ય શરીર ઉપર એહેલ બહુ જ ઝીણા વસ્ત્રની લાલ તાંબા જેવી ધારથી 
વિરિષ્ટ રૂપે લક્ષિત થતું. વસ્ત્ર એવું ઝીણું હતું કે તે શરીરથી જુદુ' ન પડતું 
હોવાને લીધે એવો ભાસ કરાવે કે જાણે પાણીથી પલળેલું હોઈ શરીર સાથે 
ચોંટી ગયું હોય. આવા વેષતે માટે અગ્રેજમાં “ વેટ ડ્રેપરી' શખ્દ છે તે 
તરક ડોક્ટરે યાન ખેંચ્યું છે. 


રૂ 


ક. અ દે શ સિ 
રાજ્યવર્ધતના વીરરસવણુંન પ્રસગે ખાણે જે એક વાકય પ્રયાન્યુ 
છેતેઆએઓેઃ 


રાત્‌ વરાનૃશન્‌ તલજિરળવષિજાનિશેરેઃ વતરમારલન્માવનાગિષેજ વ 
સ્જાર્‌ સ્ટ્નામયુન્મજૂટવિકટદ્ય વાછુશિલર્જોશર્ત વામ: વાળિવસ્ઝન: 1 


“હુષ્પ્ચરિત'ના સાંસ્ફાતિક અધ્યયતતું અવલેપકન 1 ડર૯ 


આનો અથ સ્પષ્ટ કરવામાં ડો. વાસુદેવે અહિસચ્છત્રામાંથી પ્રાપ્ત 
થયેલ એક રમકડા ઉપરની ગુપ્તકાલીન વીરવેષની આકૃતિનો આધાર લીધે 
છે, જેમાં પુરૂષની ડાખી ખાજુએ લાંબી તલવાર છે અને ન૮મણી બાજુએ 
તાતી તલવાર લટ્કે છે. નાની એટલે કોણીથી આંગળી ઝુધી લાંબી, જેને 
સસ્યૃતમાં અસિપત્તિકા કે છુરિકા (છરી) કહે છે અને ભુજપાલિકા ઉપસ્થી 
ખતેલો ભુશ્તલી શબ્દ પણુ તે માટે હિંદીમાં ગ્રયલિત છે. સામાન્ય રીતે એ 
બુજાલીતે એક પ્રકારની કટારી કે કૃપાણુ કષી શકાય, ખીજ્ને આધાર 
તેમણે અજતાના ચિત્રના લીધો છે, જેમાં એવી નાની તલવાર જમણા 
દ્રાથમાં ધારણુ કરેલ પુસ્પ ચિત્રિત છે અને તેતી મૃડે પાસે મ્યાન ઉપર 
દસ્તિમસ્તકતી આરતિ છે. ઉક્ત રમકડા અને ચિત્રમાંતી વીરવેષમૂચક 
આયૃતિને આધારે ખાણું વોજેલ ઉપર લિષ્તિત વાકથનો ( પ. ૫૨૦) અથ 
ત. વાસુદેવે એવી કુશળતાથી ધટાવ્યો છે કે તે જ ખાણુને અભિપ્રેત હોવા 
વિશે જેમ શકા નથી રહેતી તેમ એ ખાખતમાં પણુ શકા નથી રહેતી કે 
ખાણે જે વર્ણન કર્યું” છે તે નજરે જેમેલ કોઈ વાસ્તવિક દસ્યતું % 
વર્ણન છે. 


હં 


ર્ન 


ઉપર્‌ સુચિત વાક્યના એકદર ત્રણુ અથો ગ્લેપ-ચમત્કાર ઠ્રારા કાક્િત 
કરવામાં આવ્યા છે. તેમાંથી એક અથ દિવ્યપરીક્ષાને લગતો છે, કમાં 
અપરાધી મનાતી વ્યક્તિ પોતાની સચ્ચાઈ ક નિર્દદોપતા સિદ્ધ કરવા તત્કાથીન 


પ્રથા પ્રમાણે સવસ્ત્ર સ્નાન કરી ભીના કપડે ફ'ડાળામાં ઊબી ર ઈ અન % 
દેવમૂ્તિતુ' અભિષેક-જળ અ'જલિમાં લઈ પીએ છે. ળીજળે અથ તે લખવ 
#નણીતી એક કિ'વદન્તી કે કષેકવાયકાને સચવનારો છે. એ કિ'વદન્તી કાલિ- 
દાસતા મેધદૂતકાવ્યમાંતી “ 1રે્‌ટ્નાનાનાં વાંધે વર્ટાન લટ્લાગવેવાન્‌ ? એ 
કડીમાં પણુ સચવાયેલી માનવામાં આવે છે. એનો ભાવ એ છે ક વચન! 


ગુકામાં થયેલ સુપ્રસિદ્ધ બોદ્ધ તાર્કિક દિડનાગ પોતાના ચુક વરચળત્ધતા 
સરા મ કઝ હ. શ નુ ક છ્ગ્મ - # 
રચેલ અભિધમકારાની સહન સત તાર્કિક સ્થાપના કાતિપલીકદ સનદ 


સાલિમાન કરતો. ત્રીજે, પણુ મ્ેસ્તુત રથ તો કમને સવ છે 
«યારે રાન્ત્યવર્ધન પોતાના પિતા પ્રભાકસ્વધનન! ઝૃત્યુવં! રે; ટકાતુર ડે અન 
શોકના આવેગમાં વિરક્ત વૃત્તિયાં વલ્કલ ધાર કરવાની તૈહ.ટ. ૧ 
હારે એણે અચાનક પોતાના કનેવી યના સક ડે ક 
પધા સેમ સ પોતાની બહેન કો ક ન સસ કફ જઃ 


ક કે ૦ અ અ 53% જ, ભડ. પ ર ક 
તરત « ગોડડન સ્થાન દોધે લધ, “ત હહ 4“: ૬.૯ છ. 


ક ત દર્શન અને શચિ'તન 


રાજ્હસાકૃતિ પાત્ર, શરીરથી અલગ ન દેખાય એવું તેની સાથે ચોંટી ગયેલ 
ઝીણુ' વસ્ત્ર ધારણુ કરનાર અને માત્ર છાતી ઉપર દેખાતી પાતળી ધારીથી 
કપડાની કિનારીતો ખ્યાલ પૂરે પાડનાર તાંબાની બનેલી લાલ ગુપ્તકાલીન 
ખુદ્ધમૂતિ, તેમ જ મહોાલીમાંથી પ્રાપ્ત થયેલ હાથમાં મધુપાનનુ' પાત્ર લઈ 
રાણી પાસે ઊભી રહેલ તેની “પરિચારિકા--કૃબ્જિકાની આકૃતિ--આ ત્રણ 
શિલ્પોને આધારે ડૉ. વાસુદેવે હર્ષાચરિતમાંતા ઉપર નિર્દેશેલ ૧૬ પદના 
સમાસ-વાકચમાંથી જે સુખ્ય અર્થ કાઢ્યો છે તે જ બાણને અભિપ્રેત છે, 
એ વિશે હવે લેશ પણુ શકા રહેતી નથી. ઉક્ત કલામય રિલ્પો પ્રાપ્ત 
થયા ન હોત અને પ્યાપ્ત તાં કુશળ નેત્ર સામે ઉપસ્થિત થયાં ન હોત 
તેમ જ ઉપસ્થિત છતાં તેનો મર્મ પકડાથા ત હોત કે એ મર્મતો ખાણના 
કથન સાથે મેળ સધાયો ન હોત તો બાણુનું ખરું વક્તવ્ય શું છે તે 
અત્યારે ખાણુ વિના કે ખીન્ન કોઈ સરવત્ત ષોગી શ જાઈ કહી શકત નહિ 
એ ચેોઝસ છે અને તેથી જ આજ સુધીમાં બાણુનો એ મે પડેનપાડનમાં 
કે વાચનમાં ચાલુ હોવા છતાં કોઈ ખરે અર્થ દર્શાવી શકયો નથી, જ્યારે 
એ ખરે અર્થ દર્શાવવાતુ' માન ય. વાસદેવને ફાળે “નય છે અને તે અથ'તી 
શોધના આધાર કહી શકાય એવાં કળાશિલ્પોને ફાળે ન્નય છે. તે વાકયતેો 
ખરે અને પૂરો અથ આ પ્રમાણે નીકળે છેઃ 


રાણી યશેમતીએ આઠ વર્ષ જેટલી ઉમરની કન્યા કુબ્જિડાએ નમા- 
વેલ ચાંદીના હ ન પાત્રમાંથી પાણી લઈ મોટું ધોયુ. એ કુખ્જિકા 
સજીવ કન્યા હો કે તેવી આયૃતિતી પૂતળી હોય, બન્ને સ'ભવે છે. એનુ 
લાવણ્ય શરીર પ હેલ ખહુ જ ઝીણા વસ્ત્રની લાલ તાંબા જેવી ધારથી 
વિશિષ્ટ રૂપે લક્ષિત થતુ. વસ્ત્ર એવું ઝીણુ' હતું કે તે રારીર્થી જુદું ન પડતું 
હોવાને લીધે એવો ભાસ કરાવે કે જસે પાણીથી પલળેલું હોઈ શરીર સાથે 
ચોંટી ગયું હોય. આવા વેષને માટે અ'ગ્રેજમાં “ વેટ ડ્રેપરી' રખ્દ છે તે 
તરક્‌ ડૉકટરે '્યાન ખે'ચ્યું છે 


રાજ્યવર્ધનના વીરરસવર્ણ્‌ન પ્રસગે ખાણૅ જે એક વાકય પ્રયોળ્તયું 


છેતેઆછેઃ 


ર્્ાત્‌ ૧રરૃશન્‌ તલજિરળવટિરાસિસેરેઃ સમરમા(સમ્માવનાસિવેજ લવ 
ત્તજાર્‌ ર્િસાગજીન્મૂટવિકટસ્ય વાછુસિલરજોશદ્ત્ર વામ: પાળિષસ્છવ: 1 


“હર્ટચરિત'ના સાંસ્કૃતિક અધ્યયનતુ' અવલોકન [ ૭ર૯ 


ટ 


આતો અર્થ સ્પષ્ટ કરવામાં ડો. વાસુદેવે અહિચ્છત્રામાંથી પ્રાપ્ત 
થયેલ એક રમકડા ઉપરતી ગુપ્તકાલીન વીરવેષતી આકૃતિનો આધાર લીધે 
છે, જેમાં પુસ્ષપતી ડાખી બાજુએ લાંબી તલવાર છે અને જમણી બાજુએ 
નાતી તલવાર લટકે છે. નાની એટલે કોણીથી આંગળી સુધી લાંબી, જેને 
સંસ્કૃતમાં અસિપત્તિકા કે છુરિકા (છરી) કહે છે અને ભ્રુજપાલિકા ઉપરથી 
બનેલો ભુશ્નલી શબ્દ પણ તે માટે હિ'દીમાં પ્રચલિત છે. સામાન્ય રીતે એ 
ભુજાલીતે એક પ્રેકારતી કટારી કે કૃપાણુ કહી શકાય. ખીજ્ને આધાર 
તેમણે અજ'તાના ચિત્રનો લીધે છે, જેમાં એવી નાની તલવાર જમણા 
હાથમાં ધારણુ કરેલ પુસ્પ ચિત્રિત છે અને તેતી મૃઠેં પાસે મ્યાન ઉપર 
હસ્તિમસ્તકતી આકૃતિ છે. ઉક્ત રમકડા અને ચિત્રમાંતી વીરવેષસૂચક 
આયૃતિને આધારે બાણે યોજેલ ઉપર લિખિત વાકચતો ( પ. ૧૨૦) અરથ 
મ. વાસુદેવે એવી કુશળતાથી ઘટાવ્યો છે કે તે જ બાણુને અભિપ્રેત હોવા 
વિશે જેમ રા'કા નથી રહેતી તેમ એ બાબતમાં પણુ શ'કા નથી રહેતી કે 
ખાણું જે વર્ણન કયું” છે તે નજરે ન્નેષ્રેલ કોઈ વાસ્તવિક ૯શ્યનું જ 
વણુંન છે. 


ઉપર સુચિત વાક્યના એક'દર ત્રણુ અથે શ્લેષ-ચમત્કાર દ્દારા ફ્લિત 
કરવામાં આવ્યા છે. તેમાંથી એક અથ દિવ્યપરીક્ષાને લગતો છે, જેમાં 
અપરાધી મનાતી વ્યક્તિ પોતાની સચ્ચાઈ કે નિદૌષતા સિદ્ધ કરવા તત્કાલીન 
મથા પ્રમાણે સવસ્ત્ર સ્નાન કરી ભીના કપડે ફૂ'ડાળામાં ઊભી રહે છે અને પ૪ 
દૈવમૂર્તિતું' અભિવેક-જળ અ'જલિમાં લઈ પીએ છે. બીજને અથ તે વખતે 
જણીતી ગએક કિ'વદન્તી કે લોકવાયકાંને સૂચવનારો છે. એ કિ'વદન્તી કાલિ- 
દાસના મેધદૂતકાવ્યમાંતી  [રેછ્તામાનાં વાધ વરિદિરન્‌ સ્થૂહટલ્તાવજેવાન્‌ ?' એ 
ડેડીમાં પણુ સચવાયેલી માનવામાં આવે છે. એનો ભાવ એ છે કે પાંચમા 
સૈકામાં થયેલ સુપ્રસિદ્ધ બોદ્ધ તાર્કિક દિડનાગ પોતાના ગુરુ વસુબન્લુના 
રચેલ અભિધમકાશનતી મૃષ્ઠમ અતે તાર્કિક સ્થાપના પ્રેતિપક્ષીઓ સમક્ષ 
સાભિમાન કરતો. ત્રીજે, પણુ પ્રસ્‍તુત અથ તો રાજ્યવર્ધતનતે લગતો છે. 
જ્યારે રાન્ત્યવર્ધાન પોતાના પિતા પ્રભાકરવર્ધનના મૃત્યુથી શોકાતુર હતો અને 
શોકના આવેગમાં વિરક્ત વૃત્તિથી વલ્કલ ધારણુ કરવાની તૈયારીમાં હતો 
હજારે એણે અચાનક પોતાના બનેવી ગ્રહવર્માના માલવરાજ દારા થયેલ 
વધના તેમ જ પોતાની બહેન રાન્ન્યશ્રી કેદ થયાના સમાચાર સાંભળ્યા અતે 
તરત જ શોકનું સ્થાન ક્રેધે લીધુ તેમ જ તેનો ડાબો હાથ ક્ષત્રિયોચિત 


૪૩૦ ] દર્શન અને ચિ'તત 


વૌરવૃત્તિથી જમણી બાજીએ ખાંધેલ કૃપાણુની મૂડ ઉપર પડયો. એ મડે હુસ્તિ- 
મર્તકની આકૃતિના અલ'કારથી સુશોભિત હતી. ખાણુ રાન્ત્યવર્ધનની એ 
હ્ષાત્રધર્મયોગ્ય વીરજૃત્તિતું' ઉત્પ્રેહ્વાથી વર્ણન કરતાં કહે છે કે એતો ડાબો હાથ 
કાશ (મ્યાનબધ) એવી બાહુશિખર ભુશ્નલી (કૃપાણુ)તી મૃ કે જે દિ 
નાગ-કુંભકૂટવિકટ અર્થાત્‌ વિશાળ હસ્તિમસ્તકથી ના તેના ઉપર 
પડચો. તે વખતે જાણે એમ લાગતું હતું કે ડાખો હાથ ૬પ અર્થીત્‌ વીર- 
વૃત્તિના આવેગથી ( પરામ્શન્‌_) કૃપાણને અડકતી વખતે નખમાંથી નીકળતાં 
કિર્ણારૂપ જળના ગ્રવાહો દ્દારા એ નાનાશ્ચા કૃપાણુને પણ યુદ્દભાર માટે 
સમથ છે એવી ધારણાથી અભિષેક ફરતો ન હોય ! 

ખાણુ પહેલવહેલાં હષના આમ-ત્રણુથ્રી એતે મળવા ગયે ત્યારે એ 
હર્ષના દરબારમાં એની ચોથી કહ્્યા--સૌથી પ ભાગ--માં હપતે ન 
છે. ખાણું હર્ષના મહેલતું હ્ૂબટ્દ શખ્દચિત્ર સવિસ્તર આલેખ્યું છે. 
ચિત્રણુમાં સેનાસ્થાન (છાવણી ) થી માંડી નાની-મોટી અનેક ચીન્ને અને 
ખાખતોતુ' પ્રચલિત પરિભાપામાં વર્ણુત છે. શ્રીયુત અત્રવાલે એ વણન 
પૂરેપૂ રુ” સમનજ્નય અતે એમાં આવેલી પરિભાષાઓ સ્પષ્ટ થાય તેટલા માટે 
ખાણુના પૂર્વાકાલીન અને ઉત્તરકાલીન એવાં રાજભવન-વર્ણુનોની બાણુના 
વણન સાથે અતિવિરતૃત છતાં મતોરજક અતે જ્તાનપ્રદ એતિહાસિક તુલના 
કરી છે. વાલ્મીકિના સુન્દરકાંડમાં આવેલ રાવણુના ભવનતુ' વણન, અયોપષ્યા* 
કાંડમાં આવેલ રાજન દશરથના ભવનતુ' અને રાજકુમાર રામના ભવનતું 
વર્ણન, મહાભારતના ઉદ્યોગપર્વમાં આવેલ ધૃતરાષ્ટ્ર અને દુયોધનનાં ભવનેતુ 
વણન, શકરાજ કનિષ્કકાલીન અશ્રધોષના સૌન્દરનન્દ કાવ્યમાં આવેલ નત્દત 
ભવનતુ' વણુષન, ગુપ્તકાલીન પાદતાડિતકમાં આવેલ વારવનિતાઓનાં ભવઃ 
તોનુ' વર્ણુત, કાદમ્ખરીમાંના શૂદ્રક અને ચદ્રાપીડવા ભવનનું વર્ણન, 
સૃચ્છકટિકમાંતા વસન્તસેનાના ભવનતુ' વર્ણન, હેમચદ્રના કુમારપાચરિત" 
માંના રાજભવનતુ વર્ણન, વિધાપતિતું' કીતિલતાગત વણુ'ન, પૃથ્વીચ%- 
ચરિતમાંતુ' મહેલતુ*- વર્ણન, આમેરગઢના મહેલતું' વર્ણું ન, દિલ્લીના લાલ” 
કિહ્લામાં આવેલ અકબર અને શાહજહાંના મહેલોનું' વર્ણન અને લડડતમાંત! 
હેમ્પ્ટન કોર્ટ મહેલતું વણુન, છેવટે રાષ્ટ્રપતિના રાજમહેલતું વર્ણન આપી 
ગ્રભાકરવર્ધનના રાજભવન અને હર્ષના કુમારભવનના ખાણે કરેલ વણન 
સાથે તુલતા કરી ચોવીસ બાબતોને લગતું એક સચક કોણિક આપ્યું છે, પ 
ખાણુવણિત મહેલ, લાલ કિલ્લામાંના મહેલ અને લ'ડનનો હેમ્પ્ટન કોટ 
નામતો રાજમહેલ--એ ત્રણેયની નખરિ [ખ સરખામણી પૂરી પાડે છે 


જ 


જહર્ષ્ચરિત'તા સાસ્કૃતિક અધ્યયતતું અવલે૩ન ( ડ૩૧ 


અતે આખા દતિહાસકાળમાં જુદાજીદા દેરોમાં અતે જીદીજુદો રાઝ્યસસ્થદ- 


ક. 


એમાં પણ ક્રમાગત કે સ્વાભાવિક કયું કેવું સામ્ય ઊપમી અવે છે. 
ત્‌તું જિત્તાસાવર્ધાડ ચિત્ર (પ. ૨૦૩૭ થી) રજૂ ડરે છે 

રાજ્ભવનતી વિગતે! સમશવવ! તેમણે કેટકાંક [ચેતો પણુ 
પાછળ આપ્યાં છે. હેવધત પોતાની ગુમ થયેલ વિધવા અહેત 
રાજ્યથીતી શોધમાં નીકળે છે. છેવટ તે વિત્પ્યાય્વીમાં એક આશ્રમમાં 
“ઈ પહેોંચ્ડને છે. તે આશ્રમ દિવાકરમિત્ર નામતા એક અસાધારણ 
ખૌદ્ધ વિદ્દાન ભિદ્રુતા છે. એના વણનતપ્રસગે બાણે ગ આશ્રમનું 
ટૂબદ ચિત્ર શબ્દોમાં રજૂ કયું છે. તેમાંથી આપગ અહીં તે આશ્રમમાં 
એકત્ર થયેલ ૧૬ દાશનિકા અગર ધમસગ્રદામોતા ટક પરિચય કરીશું. 
દિવાકરમિત્ર નૌઠ્ધ ભિક્ષુ છે, ત્યાર બાણ વૈદિક બાક્મણુ છે; તેમ છતાં 
ખાણે દિવાકરમિત્રની અસાધારણ [વેદના અતે મહત્તાના જે નિર્દેશ ક્ષ 
છે તે એક ખાજુધી ખાણની યથાથ તટસ્થતા અચવે છે અતે ખીજ ખબાજીથી 
તે સમયમાં પ્રસિદ્ધ એવાં વિદ્યાપાદે ક ગુગ્કુળાની યાદ આપે છે. તદ્યાશિલાનું' 
વિદ્યાપીડ તો પ્રથમથી પ્રસિદ્ધ હતું જ. પણ બાણુનતા સમયમાં નાલ'દાની 
ફીર્તિધન્ન પણુ ગગનચુંબિતી હતા. એ દા્શનિકાના વર્ણનમાં બાખે તે કાળે 
ચાલુ પણુ પરિપાક પામેલી અબ્યાસપ્રથાના સ કેત સુધ્ધાં કર્યો છે. વિધા- 
થીઓ પ્રથમ ત્રન્થપાઠ કરતા. પછી ગુસ્મુખ તે તે શાસ્રના સિદ્ધાન્તો 
સાંભળી તે ઉપર્‌ શ'કા-સમાધાન કરતા, ત્યાર બાદ ઇતર મ'તવ્યોનું ખન 
કરતા--એ ક્રમે તુલનાત્મક અધ્યયન દ્દારા વિદ્યાને સ્થિર અને વિમળ કરતા. 

જે ૧૯ દા્શનિકાનો ઉલ્લેખ બાણે કર્યો છે તે પ્રથમથી ચાલ્યા આવતા 
સાતમાં સૈકા સુધીના અને ત્યાર બાદ વિકસેલા આજ સુધીના ધામિંક તેમ જ 
દાશતિક ઇતિહાસ ઉપર પુષ્કળ પ્રકાશ પાથરે છે. બાણે ૧. આત, ૨. 
મસકરી, ૩. ગ્વેતપટ, ૪. પાંદૃરિભિક્ષુ, પ. ભાગવત, ૬. વર્ણી, છ. કેશલુ'ચન, 
૮. કાપિલ, ૯. જૈન, ૧૦. લોકાયતિક, ૧૧. કણાદ, ૧૨. ઔષપનિષદ, ૧૩. 
એથરકારણિક, ૧૪. કારન્ધમી, ૧૫. ધર્મશાસ્ત્રી, ૧૬. પૌરાણિક, ૧૭. 
સાધ્તતન્તવ, ૧૮. શાબ્દ અને ૧૬. પાંચરાત્રિક ધ્મપથોનો ઉલ્લેખ કર્મે 
છે. આ પચતું આળખાણુ ડૉ. અગ્રવાલજગએ કુષાણુ તેમ જ ગુપ્તકાલની મથુરા 
અને અહિચ્છત્રા આદિમાંથી પ્રાસ થયેલ મૂર્તિઓ અતે કલાકૃતિઓને આધારે 
ઉમ જ યશસ્તિલકચ'પૂ , તૈષધ મહાકાવ્ય અને પ્રબોધચન્દ્રો્ય નાટક આદિ 
અનેકવિધ સાહિત્યિક પુરાવાએતે આધારે કરાવ્યું છે. સાથે સાથે હર્ષઃચરિત- 
વા જ પાચમા ઉલ્લાસમાં શ્લેષ દારા નિદેશેલ ર૧ પ'થોની પ્રસ્તુત ૧૯ પો 
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'સાથે સરખામણી પણુ કરી છે. એ એઓળખાણુ અને સરખામણીનેો 
“સાર એ છે કે આર્છત, ગ્વેતપટ અને કેશલુ'ચત એ ત્રણ ક્રિકાઓ નેન 


“૭૨૨ ] દર્રાન અને ચિ'તન 


ટ્ર 
સ્મ 
સ 


પર'પરાના છે અતે એ યાદીમાં આવતું નવમું જૈત વિશેષણુ ખૌદ્ધ પર'પરાનું 


"સૂચક છે. અતારે આપણે “જૈન' પદ સાંભળતાં જ મહાવીરના અન્યાયીઓનેો 


ખાધ કરીએ છીએ, પણુ બાણુના સમય સુધીમાં જૈત વિગેષણ મહાવીરના 
અનુયાયીઓ માટે ખાસ પ્રચલિત ન હતું. “ જિત? રાબ્દ ઉપરથી જૈન પદ 
અતે છે. જિત શખ્દ જેમ મહાવીર આદિ તીથકરોને ઝ્ચક છે તેમજ તે 
તથાગત આદિ ઇતર શ્રમણોનો પણ મ્રચક છે. તેમ છતાં તે વખત સુધીમાં 

નેન' પદ મોટેભાગે બૌદ્ધ સમ્પ્રદાય માટે વપરાતું અને અત્યારે ત્તશીતા 
જ ફ્રિકાઓ તે કાળમાં અન્ય અન્ય વિશેષણો દ્દારા આળખાતા. અત્યારે 
શ્વેતાંબર, દિગમ્બર, સ્થાનકવાસી અતે તેરાપંથ એમ ચાર મુખ્ય જેત 
ફ્િરિકાઓ છે, પણુ બાણુના સમયમાં મુખ્ય ત્રણુ હતાઃ દિગ'બર, શ્વેતાંબર 
અને યાપનીય. આ ત્રણ્‌ ફ્રિકાઓ અતુકમે આછત, શ્રેતપટ અતે કેશલુ'ચન 
એવાં વિશેષણાથી ખાણે નિશ કર્યાનું તારણુ શ્રી. અત્રવાલજએ 
કાઢ્યુ' છે. એ ગમે તેમ હો, છતાં એ ખરું કે ખાણ જૈન પર'પરાના 
તત્કાલીન બધા ફ્રિકાઓથી પરિચિત હતો. યાપતીય સંઘ આજે જુદું 
અસ્તિત્વ નથી ધરાવતો, પણુ તે કાળે પ્રધાનતા ભોગવતો. યાપતીય સાધુએ! 
રહેતા નગ્ત એટલે દિગ'બર, પણુ ધણી ખાખતોમાં શ્વેતાંબર-શ્વેતપટને મળતા 
આવતા, તેથી આખરે એ સધ જુદું અસ્તિત્ત ગુમાવી દિગબર-ચ્વેતાંબર- 
માં જ સમાઈ ગયો છે. મસ્કરી એટલે રવો કે પારીપતો. તેએ મસ્કર 
એટલે દડ ધારણુ કરતા. પાંયુરિભિક્ષુએ આજવક પર'પરાના ભિક્ષુએ. મહા- 
વીરના સમકાલીન અને પ્રિતિસ્પધીંચૈ ગોશાલકની પરંપરામાં થનારા ભિક્ષુઓ 
આજવક ડહેવાતા. તેઓ પણુ નગ્ન રહેતા. આજે આજવક પરપરા જીદી 
નથી રહી, પણુ મારી દષ્ટિએ ગિરનાર, હિમાલય વગેરેમાં રહેતા નાગા 
આવાઓની પર'પરામાં તે રૂપાંતર પામી છે. વર્ણી તે નૈષ્ઠિક બહ્મચારીનો 
વર્ગ". કાપિલ એ સાંખ્ય. લોકાયતિક એ ચાર્વાક. કણાદ એ વૈશેષિક અને અશ્ર- 
કારણિક એ નૈયામિક. ઔષનિષદ એ પ્રાચીન વેદ્દાન્તી. કારન્ધમી એ રસાયન 
બનાવનાર ધાતુવાદી. ધર્મશાસ્ત્રી એ સ્માર્ત. પૌરાણિક એ પુરાણુજીવી. સાપ્ત- 
તન્તવ એ કમકાંડી મીમાંસક--જે સપ્તત'તુ એટ્લે યસ ફરે-કરાવે. શાખ્દ એ 
શખબ્દષ્યહ્મવાદી વૈયાકરણુ. થ્રી. અગ્રવાલજી લખે છે છે કે કુષાણૂ_ અને મુપ્તકાળમાં 

ભાગવત ધમના અનેક શાંટાએ હતા, જેમાંથી વૈખાનસો વિષ્ણુ ઉપરાંત 
તેના સહચારી અચ્યુત, સત્ય, પુરુપ અને અનિરુદ્ધતી ઉપાસના કરતા; ન્ત્યારૈ 


હર્ષચરિત'તા સાસ્ૂકાતિક અધ્યયનનુ' અવલોકન [ ડ૩૩- 


સાત્વતો વિષ્ણુતે નારાયણુરૂપે ઉપાસતા, તેમ જ નૃસિંહ અતે વરાહરૂપે 
મહાવિષ્ણુની મૃતિની કલ્પના કરતા. એવી ગુપ્તકાલીન મૃતિએ મથુરાકળા-- 
માં મળી આવે છે. વૈખાનસો અતે સાત્વતો કરતાં પ્રાચીન હતા મલપ'ચ- 
રાત્ર આગમ. એને અનુસરનાર તે પાંચરાત્રિક. અત્યારે તો આ બધા ફાંટા . 
ઝો એક ભાગવતમાં સમાઈ ગયા છે. 


પ્રાગ્ત્યોતિધ (કામરૂપ-આસામ )તા તત્કાલીન અધિપતિ ભાસ્કર 
વર્માના હસવેગ નામતો દૂત હપવર્ધાતને મળે છે. એતું' વણન કર્યા બાદ 
બાણે રાજ્યકમચારીએ અતે દરબારી તોકરેની વિવિધ મતેવત્તિઓનું' ઊ'દ” 
વિશ્લેષણ કર્યું” છે. તેમાં બાણુ એવા તોકરેતી અરસપરસ પખટપટ, ચડસા- 
ચડસી, ખુશામતખોરી અને નિન્દ્ટ વ્વહાર આદિતું અનુભવસિદ્ધ ચિત્ર રજૂ 
રે છે, જે હમેશાં સુલભ એવી તેોકરેોતી મતેદશાનું યથાથ પ્રતિબિ'બ. 
માત્ર છે. છેવટે બાણ્‌ ત્યાં સુધી કહે છે કે “જે સ્વમાની હોય તેને વાસ્તે 
એક હ્વણુ માત્ર પણુ માનવોચિત ગૌરવ સાથે જીવવું સારુ છે; પણુ જને 
માથુ ઝુકાવવું પડે તો મનસ્વી માટે ત્રણેય વિશ્વનું રાન્ત્ય પણ્‌ સારું નહિ.” 
શ્રી, અમ્રવાલ લખે છે કે બાણુતી આ સમીક્ષાને ન્નેટો વિશ્વસાહિત્યમાં 
મળવે દુર્લભ છે. 


ન 
ડુ 


છેલ્લા યુદ્ધ વખતે લક્કરતી અતે લશ્કરી સામાનની થતી ત્વરિત હેરફેર 
વખતે પ્રજ્નની જે બરબાદી અને ખેહાલી આપણે નિહાળી છે તેવી જ હર્ષ- 
વર્ધનની વિજયયાત્રા વખતે લસ્કરની ફૂચથી થતી ખાણે વણવી છે. હાથીએ. 
વચમાં આવતાં ઝૂપડાંને કચરી નાખતા. એ ત્રાસ જેઈ બિચારા ઝૂંપડાંવાસીઓ 
મહાવત ઉપર ઢેકાં-પથ્થર ટ્ર”"કી એવા ભાગી જતા કે મહાવતો જ્નેતા જ રહી 
નય. ઘોડેસવારો પોતાના ઘોડાએતે અને માલસામાન લાદી જનારાએ. 
પોતાનાં "ખચ્ચરો કે બળદોને રસ્તામાં પડતાં ખેતરો માંથી ઊભો પાક "ખવડાવી 
દેતા અને ખેડૂતોને તોખા પોકરાવતા. સૈનિકોમાં પણુ પાછળ હોય તે આગળ 
ચાલનારને જલદી ચાલવા ને રસ્તો આપવા વીનવે અગર ધમકી આપે તો. 
આગળ ચાલનાર પાછળ ચાલનારતે ધીરો થવા ધમકાવે. અરસપરસ મક્કરી,. 
મળટપ્પાં અતે વિતોદ કરતાં સૈનિકો ચાલ્યા કરે, ઇતાદિ. 

ખાણે હર્ષના સૈનિક-વર્ણુનતું જે હ્બદ્ઠ ચિત્ર ખેશ્યું છે, તેમાં વહેલી 
સવારે ત્રણુ વાગ્યાથી ઊપડવાની વૈયારીએ થઈ રહી છે. એ ૭છ સમાસવાળા 
વિસ્તૃત વર્ણનમાં એક “ વરિઝનોસ્થાવનવ્યાજત્યવટારિનિ ' એવું પદ આવે છે.. 
ડાણુઃએ અતે કાવેલે “ વ્યવહારિન્‌' પદને અર્થ વ્યાપારી અથવા અધિકારી 


"૪૩૪ ] દરન અતે હમે 


એવે કર્યો છે, પરતુ ગે. અથવાલની ચૃક્મેક્ષિકાતે પ્રશ્ન થયે કે સવારે ત્રણ 
વાગે લશ્કર સૂતું હોય ત્યારે વ્યાપારી અને અધિકારી સૌથી પહેલાં આવે 
કેવી રીતે ? એ પ્રશ્નના ઉત્તરમાંથી તેમને ચ્રઝી આવ્યું કે “ વ્યવહારિત્‌' ને 
અર્થ ઝાડૂ દેનાર જ ધટે. સોથી પહેલાં ઝાડૂ દેતારાએ આવી ચ્રતેલ નોકર- 
“ચાકરને જગાડી દે છે; અને  વ્યવહારિન્‌.' એ પદ હિન્દી શખ્દ 
'યુજ્રાર'તું સસ્કૃત રૂપ છે. “ ઝુારી' તો. અરથ હિન્દીમાં ઝાડૂ કૅ સાવરણી 
થાય છે અને હિન્દીમાં સવ*ત્ર ઝાડ્વાળા યા બુયારી દેતેવાલા--ભુહારતેવાલા 
-એમ વપરાય છે. શ્રી. અગ્રવાલતી દષ્ટિ વસ્તુસ્થિતિના મૂળને કેવી રીતે પક 
છે એનું આ એક ઉદ્દાહરણુ છે. 

ખાણે ભિન્ન ભિન્ન પ્રસગે તે કાળમાં પ્રચલિત પ્રધાને અતુસરી અનેક 
ભાત, પોત અતે ન્નતનાં વસ્ત્રોતું વર્ણન જુદાં જુદાં ખાસ નામોથી કરેલ છે. 
તે ખધાં નામોને! યથાવત્‌ અથ શે છે અને તેમાં વસ્રત્ત એ સામાન્ય તત્ત્વ 
હોવા છતાં કેટકેટલો અને કયા પ્રકારને તફાવત છે એ વિગતે ( પૃ. '9૬થ0 ) 
શ્રી. અગ્રવાલે દર્શાવ્યુ' છે, જે વહ્મતી ન્નતો બતાવટો આદિના ઇતિહાસ 
ઉપર પુષ્કળ પ્રકાશ નાખે છે અને ભારતમાં કેેગ્કેટલા પ્રકારની ક 
ન્તતોનો અને રંગોનો વિકાસ થયો હતો તેતી માહિતી પૂરી પાડે છે. સાથે 2 
ઈરાન, ચીન જેવા દેશોમાં બનતાં ચ્પને વપરાતાં વસ્્રો ભારતમ! પણ વપરાવ! 
લાગ્યાં હતાં અને એ દેશોનો વ્યાપાર તેમ જ અવરજવરતે સબધ કેવે! 
હતો એવી એવી અનેક ત્તાતવ્ય બાબતોનું પ્રકરણ તેગ્મા ઉમેરે છે, જેમાંથો 
અહીં તો માત્ર સ્તવરક અને ખાંધણી (પૂ. ૭૩) બેતો નિદેશ કરીરા- 
સ્તવરક એ મૂળમાં ઈરાતી બનાવટ છે. પ ભાષામાં સ્તત્રફ કહેવાય છે, 
પણુ ક્રારસૌ અને અરખીમાં તેતે દસ્તખ્ાક્‌ કહે છે. કુરાનમાં પણુ એનો ઉક્લેખ 
છે. શ્રી, અગ્રવાલજમે ગુપ્રકાલીન સૂય થની મૂતિએ એ ઉપરતા જરીના કોમતો 
“કોટના કપડાને તથા અહિચ્છત્રાથી ગ્રા, સર્યની તેમ જ નત'કીની મૃણ્મય 
પૂતળીઓના કાટ અતે 'લેધાતે એજ સ્તવરકના બનેલ દર્સાવ્યા છે અને 
વરાહમિહિરે એ વેષને ઉદીચ્યવેપ તરીકે એળખાવ્યો છે તેતી* સંગતિ થા. 

અસ્રવાલે ખેસાડી છે.' 
ગુજરાતની પેઠે ભારતના ખીન્ન અનેક ભાગમાં ડપડાં ઉપર ખાંધણીનું 


કામ . અને .રગાટ થતાં. ખાણે એવા . વસ્્રનો ઉલ્લેખ કરેલ છે. તેતી સમજૂતી 
શ્રી- અગ્રવાલે લગભગ આખા દેશમાં થતાં ખાંધણીનાં કામોનું વણન કરી 
અતિમનેરજક આપી છે. 

. ખાણે રાશઓની વેષભૂપાના વર્ણનપ્રસગે ત્રણ પ્રકારના પાયત્નમાં અંને 


હ હુર્પ્્ચારિત 'તા સારકાતિક અધ્યયનતું' અવલેકન " હરપ 


ચાર્‌ પ્રકારના કોટતું વર્ણત કયું” છે. પાયશ્તમાનાં નામ આ રહ્યાં : સ્વસ્થાન, 
પિંગા અને સતુલા. કોટોનાં નામ : કુક, ચીનચોલક, વારખાણુ અને ફૂર્પાસક. 
આપણે અહીં માત્ર પાયજ્નમાં વિશે થી. અગ્રવાલે આપેલ (પૃ. ૧૪૮) 
માહિતીનો જ ટ્ર'કમાં નિદેશ કરીશું. તેસ જણાવે છે કે આ દેશમાં પાયન્નમાં 
પહેરવાને! સાર્વજનિક રિવાજ શક્રેોના આગમતી સાથે ઇ. સ. પૂવે પહેલી 
શતાબ્દીથી શરૂ થયેલો છે. ઈ. સ. ની પહેલી શતાબ્દીમાં તો મથુરા કલામાં 
ગમના નમૂતાએ મળે છે. શક રાજ પછી ગુપ્તકાળમાં તો સૈનિક પોષાકમાં 
પાયજ્નમાએ નિશ્થિત સ્થાન લીધું છે. એટલું જ નહિ, પણ્‌ સમુદ્રગુપ્ત અને 
ચન્દ્રમુપ્તના કેટલાક સિક્કાએ ઉપર તે સમ્રાટ પોતે પણુ પાયન્નમો। પહેરેલ 
અ'કિત છે. બાણુના સમય સુધીમાં તો બધી “તના પાયજમાગએ પોષાકમાં 
સ્થિર જેવા થઈ ગયેલા. તેથી જ તે પાયન્નમાઓનું તાઢશ વણન અને વર્ગી[- 
કરણુ કરે છે. જેને બાણ સ્વસ્થાન કહે છે તે ગુજરાતીમાં સૂથણું કે સ'થણી છે. 
હિન્દીમાં વૂથના કહેવાય છે. સૂથણુ' અને સૂના ને સ્વસ્થાન રાખ્દતો જ 
અપબ્રશ છે; અથવા એમ કહો ઝથણું કે વૂથના શબ્દ ઉપરથી કવિએ 


સ્વસ્થાન શબ્દ સંસ્કૃતમાં સસ્કાર્યા છે. ગસે તેમ હો, પણુ એ શબ્દ અન્વથ' છે, 


એટલે કે અર્થ પ્રમાણે યોક્નયે છે. સતથણુ* એ એક એવા પ્રકારનો ચોરણે કે 
ગુરવાળ છે જે પિડીઞ તીચે આવતાં સાવ સાંકડા મોઢાનો થઈ જાય છે; 
એટલે કે તે સ્વ-પોતાના, સ્થાન-જગ્યા ઉપર ચોટી રહે છે અને આમતેમ 
ખસતા નથી. કચ્છ-કાકિયાવાડના રજપૂતો વગેરેમાં આવો પાયજામો પ્રચલિત 
છે. દેવગઢતા મ'દિરમાં નતકીનુ' એક ચિત્ર છે, જેમાં તે નતકી એવું જ સૂથણુ' 
પહેરેલ આલેખેલી છે. અત્રવાલજએ ફ્લક ૧૯ ચિત્ર ન. ૬૯ માં એ નતકોતુ 
ચિત્ર દર્શાવ્યું છે. સ“થણે નેત્ર નામક કપડાથી બનતું. નેત્ર એ એક ગ્રકારતું રેશમી 
વસ્ત્ર હતું, જે સફેદ હોય. નેત્ર શખ્દ્તું પાલીમાં સૈ અને ગુજરાતીમાં નેતર કે 
નતેતરાં એવું રૂપ મળે છે. ગુજરાતીમાં રવૈયો વલોવવાની જે દોરી હોય છે તે 


“શ્રી ગણપતિ શાસ્રી અર્થશાસ્ ૧, પૃ. ૧૯૪ ઉપર સંવુરટિજા રાબ્દનો અર્થ કરતાં 

*તખે છે ક ઝવાત્રાળ સુકથાતામિવાનસિતિ ૧વસ્ટીજારસે હિસિતમ્‌, લન્યતનિત્યન્યત્ર 
હિલ રર્યતે | ટો. મોતીચટજી (પ્રાચીન ભારતીય વેષભૂષા પ્ર. ૫૪) કહે છે કે પાચન્નમા 
માટે હિન્દીમાં સૃષ્રતા (અને ગુજરાતીમાં સૂથણુ)ે શબ્દ છે જ, પણ સસ્કૃતમાં તે 
લગ્રનટ્ૂ કહેવાય છે. અગ્રવાલછ ખાણને આધારે દ્ઢટ્થાન રાબ્દ 3૫રથી સૂથના રાબ્ટ 
ઊપજે છે. મારું એક સૂચન એ છે કે સૂતન્‌ (અર્થાત્‌ સૂઝથી ખાંધ૬) એ રાબ્દ ડપરથી 
ચૂધના, સૂથણુ ખની રાફે. 


૭૩૬ ] દર્શાત અસે શચિ'તન. 


નેતરું અને મહાભારતમાં તે જ અર્થમાં સત્ર શબ્દ: વપરાનેલે છે. તેત્ર લોડાને 


ગળે બધાતી રારાતું પણુ તામ છે. 


પિ'ગા એ એવી સલવાર છે કે જેને મોહિયે પદ્ી હોય અતે જે પહેર- 
વામાં ખૂલતો હોય. અતટારે એ આમ પ'નખી પોશાક છે જ. પિગભા શબ્દ 
ઊપર્‌ ચર્ચા કરતાં અશ્રવાલજી મધ્ય એશિયા સુધી ગયા છે. મધ્ય ગએશિયાના 
શિલાલેખોમાં પંગા નામના વસ્ત્રતો ઉલ્લેખ છે. મહાવ્યુત્ત્તિ નામક બૌદ્ધ 
ગ્ર"થમાં પ'ગા વસ્ત્રનો ઉલ્લેખ આવે છે. અમ્રવાલજીની કક્પના દીક લાગે છે 
જક તેજ પંગા શખ્દ પ્રાપત રૂપમાં ખાણે વેના તરીક વાપષી છે. આ પિગા 
સલવારનેો એક નમૂનો અહિચ્ત્રામાંથી પ્રાપ્ત એક પુરુષ મૃ્તિમાં મળી આવે 
છે, જેતું' ચિત્ર ફ્લડ ૧૯, નબર ૭૦ ઉપર અત્રવાલઈએ દર્શાવ્યું છે. 

સતુલા એ ઢીં'ચણુ સુધી ઝે કાંઈકે તે ઉપર સુધી પહેરતો ક્નઘિયે 
છે ને તે જુદા જુદા રગની પટ્ટીઓ સાંધી એવી રીતે બનાવાતા કે જેનાથી 
વિશેષ શૈેભી ઊર્ડે. અત્રવાલછએ અજ'તાનાં ગુરાચિત્રોમાંથી સતુલા પહેરેલ 
એક પુસ્ષ અને એક સ્ત્રીનાં ચિત્રા ફ્લક ત. ૨૪, ચિત્ર ન. ૭3 અતે 
૭૧ જમાં આપેલ છે. 

આથી વધારે દાખલા આપી વિવેચન કરવું એ વાચકોને ત્રાસ આપવા 
ખર્‌ાબર્‌ છે. અહી' તો આટલું ટૂ'કાણુ અને ૭તાંય એક રીતે લ'બાણ એટ્લા 
મારે ક્યું” છે કે માત્ર ખાણુના જ નહિ પણુ સાહિત્યમાત્રના અભ્યાસીઓ 
ડૉ. વાસુદેવશરણે ફરેલ “ હર્ષચરિત 'તા અધ્યયનને ફાળજીપૂર્વક વાંચવા- 
વિચારવા અને એ જ દિશાએ ફામ કરવા પ્રેરાય. ગુજરાતી ભાષામાં આવાં 
ગ'ભીર્‌ સાંસ્કૃતિક અષ્યયને। પ્રકટ ફરવાની વેળા કથારતીયે પાકી ગઈ છે અને 
સસ્કૃત-પ્રાકૂત જૂની ચુજરાતી આદિ અનેક કવિકૃતિઓ એવા અધ્યયનની. 
રાણ પણુ જેઈ રહી છે. 


-સસ્કૃતિ, ફેધુઆરી ૧૯૫૪. 


